ميدق مَن يم ال مراطنستميم (رآن) 


د اول ځل لپاره په آسانه معیاري پښتو 
د هدایی بوه جامع شرحه 


۰ دحديتونوتخريج پر فقهي او ضروري معلوماتو سست چې 
هشت جامنع مهن ! تعيين د قفول راجحح 
چ- 08 ې یې 
٨ ۹‏ اګ 2 
دعنواناتو اضافه 
د 


اپ الاستهعقاء - هاأأل ‌منالرورة 


ژباړه اوترتیب: 
مولوی حبيب الرحمن مدني 
فاضل وفاق المدارس العربیة 


سماغرانالمتم 


د کتاب ټول حقوق په خپرندوی اړه لري! 


د کتاب پېژندنه 
8 د کتاب نوم :فتح الهدایه پښتو شرح هدایه 
8 ژباړه او ترتیب لی حبيب الرحمن مدني 
#تصحيح کوونکی ‏ :مولوي جمالدین 
8 خپرندوی :صداقت کتب خانه/ کندهار 
8 کمپوز/ ډیزاین .: صداقت د کتاب چاپولو اداره 
د چاپ کال ۰ ل./ ٧٤٣١‏ هق. /۲۰۱۹م. 
8# چاپ شمېر  ٠۰‏ ټوکه 


د تر لاسه کولو ځای: 

صداقت کتب ځانه 
کندهار افغانستان 

تلیفون: ٠۷۰۰۳۰٠٤٠٧٧‏ 
ایمېل: :»2034343۲3000010 


فنح الهدایة - لومړی ټوک 38 


هرس 
7۹ 0 
1" س رل ۷-8 

با سَُسْقَاءِ مھ ١۱هد‏ هګ ۹ک ھت تک کت تت 1 1141711 1 ٢‏ 
داستتٌاء د لمانځه لپاره د جماعت حکم . صا د د سر 7 17 7 ل7775 1 ۸ 
داست ةاء د لمانځه په باره کي د صاحبينو رایه 1170747740٨‏ 7-۹۱ 7 4 771747747 -111- و 
داستسقاء په لمانځه کي د جهري قرائت حکم او د خطبې حکم لس ٢-7-74‏ لر اا 
داستستٌاء تر لمانځه وروسته دنت عملونو بیان ۷۷۳ اا || 7 طف ظ - تد17170ءل تا نن د11 ۸ 
بَابُ صَلَاةٍالخوفي ٢ ه٢ 1-٢٢ ٢٢٢٢‏ ههد د-ظ---- دل رر دراد يه 
دصلاة الخوف تفصيلي طربقه 0000407 9 
که امام مقّيم وو و د صلا الخوف حکم؟ آَل-- ٢٢ل‏ ---1-17117 ودي 
د لمانځه په حالت کي د جنګ حکم م۹۳ د رر د0 .ده ٢٢‏ د د دل اف 
دسختي بیري په صورت کي دلمانځه طريقه ٢٢‏ هوه ه٢ ٢‏ ۷ گک ‏ 1 1-1 دچ 
باب الجَتایز ۳ ٢ ٢۷۸٢‏ 4747 7774744 7 - 1-7-1 د1د ود 
د قرب الموت (مرګ ته د نژدې سړي) احکام رد د ومو 5 1 
فَصِلٍَالْفْسِ ٣٣‏ کن کت تک ک کت تت گت ظظت ‏ دد75 1 1 ٢۸‏ 
مړي ته دغسل ورکولو تفصيلي طریقه .... 7777737474 4 د 4 , 
تر غسل مخکي مړي ته داودس ورکولو بیان ده د هن2 ودنه مهه مه ور ده 
تر غسل وروسته سنت عملونه وسمممفوسمسشمشومر ومن وههن د1 
فَصُلَفِالفَكُهِيبِ ٢ ٢ ٢ ۹۲ ۹ ٢ ٢٢۲‏ 0ه د 
د سړي لپاره سنت کفن ١‏ م۱ 0۱ توو ھ 004 
دسړي دکفمن کمه اندازه ر 4 :فد دږ 37ړ03ږ0ږ0433010ږ:ظ۸07٩٧070ږ0ږ40ږ77774747‏ 7 
د کفن ورکولو طریقه ۳٣‏ 4 4 تا تر ۹ دح اا-ت- 7 17 تت دو 
دښځی سنت کفن ٢٧١‏ د ٢‏ م۱ ۹ د د 4 4 ٢‏ 
دښځې د کفن کمه اندازه 0440400 047 0 4 0 
ښځي ته د کفن ورکولو طریقه ٢‏ 2044 
پر کن باندي د عطر لګولو حکم ٢007700000 004 4 00000 004 0060600١‏ 
قَسْن ق الصَلاةِص الْمَيْتِ ۲۱پ )هښ ٨ ٧ ٢٢‏ او وا و 
د جتازې دلمانځه زیت حقداره څوک دی؟ 55004 
که له ولي څخه بغیر بل چاد جنازې لمونځ ورکړی نو څه حکم دی؟ 0004070070000 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک هی 


هرس 
که مړی د جنازې له لمانځه څخه بغير پټ کړی سو نو څه حکم دی؟ کت تارررگز۱ظ ‏ ؛ -ظظ4ا 1 0 رم 
د جنازې د لمانځه سنت طريقه ٧۳٧‏ ۷۷ هه 1ل ظ ت7 1 ١ل‏ 
دمسېوق لپاره د جنازې د لمانحه طربقه ۶ ٢‏ 00000047400044 و 
دجنازې په لمانځه کي به امام چيري دریږي؟ د 1۸2 
پر سپرلي د جنازې دلمانځځه حکم 0-0-٨ ٨ ٢‏ 0 رس77س۸ړ7#ه:-؛ د1717 - تت - تن دوا 
د جنازې په لمانځه کي دولي داجازې حکم 7٣طھ-۹ك79۹٨٧ه-‏ - 7 7 77 7 7 5۹۹ ۹- -ت8ت087070707ت0ت177478747757070 0 
په مسجد کي د جنازې د لمانځه حکم مم ۱٨--‏ نن صښصس0ث-54-5ت5ت5تکتکتکت تن 7 ۹۹7-7 -؛-؛--ت-ت-ت- 777‏ - 0س 
دنوي زېږېدلونکي کوچني بیلایېل حالتونه او دهغه د جنازې د لمانځه حکم ---۹۹-کھکھ کھثگ -گکگ تت تت تت ای 
که له دارالْکفر(دارالحرب) څخه په قيد راوستل سوی کوچلی مړ سي نو څه حکم دی؟ 7787د وس 
که یو کافر مړ سي او مسلمان ريب لري نو څه حکم دی؟ 70 7000000- - دس 
فَصْلْ حَبْل الجِنارَةه ٧‏ لپ ه۹ 44۹ ھ ههه --- د 
د جنازې د پورته کولوپیان.. و .ود جنازې د پورته کولو سنت طريقه ٢ ٢۱‏ 000000 4 سي 
په قبر کي دمړي تر ايښوولو مخکي د ناستي حکم ٣‏ د 77757 77477-- 5-7-۹757 ها 
قَصلَفالنَّفْبٍِ دد و دس اک سه 
د قېر د کښلو سنت طريقه ٧٧‏ د ٢ ۱ ٢ ٢‏ ۹ّاهّ- - هه ٢ ٢‏ در 8 
په قبر کي دمړي داېښوولو صحيح طريقه. او دایښوونکي لپاره دعاء 170000 -ت-ت-1711- چا 
په قبر کي د پخو خښتواو دلرګيو دلګولو حکم 70000555 7د77د7-7270608070702274247ت7777477707270770707070 7 1 
َاب الفٌپیده دګ مت 7 )2 ت22د2راثاثکثک -٣۹٣-7 ٢‏ ھ؛ھ٣۱--1-7-اث‏ ث ٢‏ ٢ه‏ 
شهيد ته د شهيد ويلووحه ود ۴ 
د شهادت قسمونه ښهم ووهه ووهه دد تظضوورکهګو۶نهه روو ولکصوهامهو وهو دک ۴ 
دشهید تعريف. قسمونه اواحکام ههه دوه دواد هام هه ادم کن هر د دسا د اه 8 
دحربيانو بفیانواو ډاکوګانو په لاس د قتل سوي مسلمان حکم 0 
جُْب شهید ته د سل ورکولو حکم 00 00004 333734333327737 1 
دشهيد دوینو. کالواونوروشيانو حکم ي٧س‏ ۷ا د 07044 و 
دارتثاث تعریف او دیو څونورو صورتونوبیان ووه 6 
په ښار کي د پیداسوي لاښ حکم 000444 00 000 4 47404034304044 
په حد او قصاص کي د قتل سوي انسان د سل او د جنازې حکم 0 8 
َاب المَلَاوَف الْكَعْبةِ ٢٢٢‏ ۶ت۵طف ف۱-ظ-طھ- تت تت ه۸۱۱۰ 74٢‏ 
د کعبې وجه د تسمیې ٠٧٠٩۶۶۶٧۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶مممممممم3331۶1۶32۶۶۶۶‏ 33333 
په کعبه کي دننه دلمانځه بیان ٠٥م۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶غ۲غم۲ممممم22172222۶۶‏ 1۶132213 لآ 
په کعبه کې په حماعت سره دلمانځه بیان ٣٢/٨ل٨٨٨١٩لل۸ل۸۸۸‏ ړز 


ریم اویدایة - لومړی ټوک درئ-) هرس 
ی په مسحد حرام کي یو سړی تر امام مخکي سو نو څه حکم دی؟ ٨"‏ 
,بې پبچت)دلمرنځ کولحکم م۲م؛۴۴؛و؛ذوذذ؛١د‏ لژوىوھ ٢٢٢٢٢٢٢٢٢٢‏ 8 

پ الّحعكاآة ول ھښ ٢۹‏ د 
د زکة لوي اواصطلاحي معنۍ ل0004 
د زک د وحوب شرطونه او د زک داداء کولووخت رھ #٢ ٢٢‏ پا 
د کوچني او لېوني د زک حکم وردرى 0003333٢٢٢‏ ها 
په مکاتب باندي د زکاة دنه واجبېدلو بیان ٧رپ‏ ههههههه۲٢٢٢٨٢٩٢ ٢ ٢ - 7 7 4 ٢‏ چا 
پر قرضداره( پور وړي) د زکا دنه واجبېدلو پیان ه۹۸۹ په 
که د قرضداره مال دهغه تر قرض زيات وو نو څه حکم دی؟ ٢٢ ٣٢٧٢ ٢٢‏ سرو 
دهغومالونو بیان چي زکاة پکښي نسته ۸٨۸٢‏ ۳ښرښرښل خښ وم 
په مال ضمار کي د زک بیان ور خښ 00030 دم 
که مینځه د تجارت په نيت رانیول سي. وروسته د خدمت یت پکښي و سي نو څه حکم دی؟ ٢ه‏ سیا 
یو مال کله د تجارت مال جوړیږي؟ ١(ښىھھښ‏ لر ل0304 و 
د زکاة په اداء کولو کې دنیت بیان و 
بې له نيته د ټوله مال صدقه کولو حکم ۱۱۷ ه٢٢00‏ یا 
د څه مال صدقه کولو حکم ولوىوخرخرخررخلظللښظظښښښښښښښښښښښښښرښښ 0030333 شا 
بَابُ سَدَقَةِ السََوَايء ٧۷۲۷٧۲۷‏ ههه هښ٢ ٢ ٢‏ 
فَصفَالِبلِ رلووووښھښدښدھخښښښ٢۴«خ«خ٢۶ښ٢ښط٨طھظفښوظګظفظظظ ٢‏ هګ ما 
داوښانو د نصاب او زکاةمقدار لاک ۱ ۱/۱//۷//ل ۱ه / ٢٢٢٢٩٢٢٢٢٢٢٢٢٢٢‏ ھه٢‏ ما 
په یو سل وشلو(١١۱)‏ اوښانو کي د زک مقدار ٣٨٨ښلللخخخخلخللل ٨‏ 
فَصْلق‌الْبَقَر ٢ ر/رآأ)أ)أؤ٢ ٢‏ هھؤهؤ ٩۸٩۸٩٩٢٢٢٢‏ 
دغواوو( اوغوابانو) د نصاب او زکاةمقٌدار ژوودھھھظوھھظھھھھظرررلښښښھھھښښښ١ښښضښؤښ#ښ ٢٢٢٢٢٢‏ ړا 
په څلوېښتو(۴۰)غواوو کي د زکاآمقدار و ٨٨٨٨‏ لل ٨‏ ۸ه سب 
فَصْلُن‌الْفَتم ولښللللخلفښخخوطلطفھښھښططط۹فهفهفهخښښښ۲۴«#هفهھهھ ھښ ٧‏ 
دوزو :8 )د نصاب او زکا7مقدار ور ښردزردښدښښلښښښل ل لل ھ ههه ٢٢‏ یا 
دبزې او سه حکم برابر دی او په دې باره کي ور تفصيل ٢ /١۱٩١٨١٨ ٨ ٨ ٣٨۸٨١٨٨٨٨٨٢٣٢٣‏ رپ۱ وړوپ وپ پ ړپ ړپ پ۱پ#پ##٢#ى#٩#ىیښى #٩‏ 
په زکاة کي نر او ماده دواړه ډوله څارویان اخيستل صحيح دي 069 301 )ه1300 1:۳۳٣!‏ 
فَضل الْمَيلِ ١١ ٢ ۸۸للل#للللللل١لځد٨٨خ۸خڅ۸خ۸ر۸ر۸رڅر۸رڅرښ۸۸ ٢‏ 
دآسونو دنصاب او زک مقٌدار و لي 


ک هآسونه فْقَط نرياماده وي نو څه حکم دی؟ ۲ىخدخ۸خ۸ښ 0 


' فتح الهدایة - لومړی ټوک سنتهې هرس 
په غاطرو او خرو کي د زکا7حکم ۳ څخخڅخڅخ١۸١٩١٨١٨٨٨١٨ښ٨١١٨١ښ١٨١٨١٩١٨‏ 4 ٢‏ 
فَصْلُ نْ مَالاصَِكَفِيْهِ رور رر رر رھ ھ ۸ 
يې ې يف رلځښلؤؤخؤخخخ۸خ٩ښ٢٢ ٢‏ پر 
که په زکاة کي واجب سوی څاروی د مالک سره نه وي وڅه حکم دی؟ ور۵ىھى خښ هی 
په زکاة کي د قیمت داداء کولو حکم ۸۸۸۸۸۱۱۱۱۱۱۱ ١٨0۹۹غ‏ سو 
د کاروبار او په کور کي د څرېدونکو څارويانو د زک حکم ۱۱۱۷۰۰ /آآآآآآآ ّپ ١١٢٢٢٢۱۱۱‏ 
زکاة اخيستونکی به څه ډول مال په زکاکي اخلي؟ ۷ه هه ٢‏ رر || 
که د کال په مینځ کي دنصاب مال زيات مي (يمني ګټه وکړي)نو څه حکم دی؟ ۹۸١٨‏ پا 
په عفوه کي د زکاة حکم او د فقهاؤ قولونه ژولر رل )ھښ هښ وا 
که خوارجو په زوره زکاةاو خراج واخيستی نو څه حکم دی؟ مر رر ښلښ ۹ه 0 
دبني تغلب په مالونو کي د زکاةاو د ټیکس واجبېدلو بیان و رھ لھلښښلښطښھطښ٨ښطښښښښښرښښلښښښښخښښظظ ١۴ ٢‏ 
د زکاة تر واجېېدلو وروسته دمال د هلاکېدلو پیان روو ۸٨ - -7۹٨٢٨۲ھ۸۸٨٨۸۸  ښ ښ٨ ٨ ٨‏ 
تر کال پوره کېدلو مخکي د زکاة داداء کولو حکم ىښ ظههھه---- - - ١١‏ 
اب رَكَةٍ الال دس اس 0063868 30 1300109۳6 !11:۲۳ 
فَصُلُ‌الِْسَةٍ ٨ ٨ ٨٢٨٢ ٢‏ ھ ٨‏ ښ٨ښښ٨ښ٨ښښ٨ښ‏ ھښ لل ھښ هھهھهھ-1ه11ه ۸۸٢‏ 
دسپینو زرو د زکاةنصاب او د زکاة اندازه ٨٨١٨٨٨٨٨٨٨٨٨٨٨٨‏ ۸ھھھھھپھھړهپهگھھھھھھهھھظآهثھهھهھ---- ٢ ٢ ٢‏ ٢و‏ 
له دوو سوو درهمو څخه په زیات مال کي د زکا 7 حکم رر خښ خ٨ښ٢خخخخ‏ خښ ۹۹ هر7هضهر7ه7هُه ۸۸ 
د کوټه سپینو زرو حکم او په دې باره کي تفصيل ٨٨٨٨٨١٨٨٨٢۲٢٣۲‏ ههه ٩٢٢ښ٢ښهےه--‏ 41-71-4777 ۱۹٢١0‏ 
فَضلُفَْالي ٢٧ ٢٢-٢-۹۹۹۹ ٢ ښښل۱۱هههههھهھهھھه۸۱ھ#ھ۱#۱#۱#۱آ۱۲١ ۳٣‏ 
د سرو زرو د زک اةنصاب اواندازه ۸۸/١ ٢/٢/2007‏ ٨ل٨ل۱ښ٨هرهرهرههههه--77777-7‏ 1 وړوا 
له شلو مثقالو څخه په زیاتو کي د زکا بیان ٨٨٨ ٢‏ ھ ٨‏ لل ووهھھھل۱للھلښ۸٨ښ‏ هت ٣۸٧‏ 
له څلورو مثقالو څخه په کمو کي د زک يیان 007000 له ھل#خ)ؤ خ)ؤ#یښ#یے ۱٠۸-۸٢۸‏ 
دسرو او سپينو زرو په سکو, لوښو. اود ښکلا(او سینګار) په شيانو کي د زک حکم ٢‏ ٧ھھخخخھھهھهه-ههه‏ هک ۹ 
فَضلُالْعُرْؤض ٌ. ٢/٢٢ ٢٢٢٢٣٢٣٢٣‏ هر۱ مك ھک ھک ۸ 
له سرو اسپینو زرو څخه ماسوا په ور سامان کي د زکاة حکم ممممممممممممغغغغ۲م۲مم۲م۲م2۶۶ 311111۶ 
سمان به په کوم قیمت سر اندازه کیږي؟ آ۰۲م)٢۲٢۲٢۲٢۲٧٢٢١٩٢ ٢٢٢٢٢٢٢‏ ىؤُؤُهےهههه-- ‏ ھ ۷ 
که د کال په اطرافوکي نصاب پوره وي نو د کال په مینځ کي به د تلوان اعتبار نه کیږي ١/٢//١٢/٣/ھھھهه ٢‏ پرا 
دسامان او د سرواو سپينو زرو د قیمتونودیوځای کولوبیان کوىىھه۱ ٢‏ ښھھ ھښ ښښښ۰ھ/ھه ۸ ھھ ٢‏ ء0٧‏ 
دسرو زرو سره دسپپینو زرو دیو ځای کولويیان ۹١ ٢۲٢٣٢٣۲۰‏ لل لښ٢ ٢‏ ۹ه ٢٢‏ 
َابُ فِيْمَنْيَبُْعل الما مره ٢۹ رظښطلښلللښښررلظلھظھلھطهظر۹ررړھھ١ھ ٢٢٢٣‏ ىؤھهھهه- ھ ۷ 
دعاشر تعریف ٣‏ من ټمتتت ٢ ۸٢٢٢ ٢٣‏ روا 


نتم اایدایة - لومړی ټوک سه هرس 
وس ولاک - 8-٠‏ څ په 


که تاجر وويل چي مابل عاشر ته عُشر ورکړی و څه حکم دی؟ ردښځڅلځللل٢مر٢ر٨٨ښ٨ښظظښظښ‏ ھښ ۹ یا 
که تاجر ووبل ما زک اداء کړی دی و څه حکم دی؟ ۷۷۷پ رھ ٢٢٢٢٢٢٢٢‏ ۸ هه ٢00‏ سا 
په پورتني صورتونو کي دي حکم لل للھلھھظللطلللھلطښظ ‏ رر رمرښ٨م٧٨٢٢٨ښښښ ٨‏ تک ما 
دعاشر مخته د حربي تاجر ددعوې حکم درد خلللللللښلښلښلښلښلل ٩٢٨٢٨٨۰٩٨‏ هؤ-هطه٢-----ت‏ پا 
له مسلمان. ذمي او حربي څخه به څومره عُشر اخيستل کیږي؟ ور ررلښللښطلللښرطلظلظظظظظھرظھهھظھھه ٢‏ ۸ 
د حربي تاجرانو سره باید څرنګه معامله وسي؟ --#ھھھه یی هپ۱۸۸۸ ه٢ ٢‏ وا 
له حريبانو څځه د عٌُشر په اخيستلو کي د کال د تېرېدلو شرط اوحکم مرل رھ وا 
حربي که له دارالحراب څخه ډېر ځله راسي نو څه حکم دی؟ . ولوهرھ ههک بوا 
دذمي د خنزیر او د شرابو په اړه د هاو اختلاف او قولونه رل لل طښھښھھلط۱لھلھلھھھمهھھ٩-- ٢‏ سا 
له‌بنو تغلب څخه دعشر داخيستلو حکم لردرھرھھلھلھ رھ ۸ - ٢‏ بوا 
که د تېرېدونکي سړي سره په کور کي نور مال هم وي نو څه حکم دی؟ هههپ ٢‏ پوا 
که د تېرېدونکي سړي سره دمضاربت مال وي نو څه حکم دی؟ ۱۴۸ 
که تېرېدونکی سړی عبد ماٌنون وي نو دعاشر لپاره څه حکم دی؟ لو ررښرښدښد  ٨٨٨‏ ھھظھلھلھ لل ممھ۹«۱ھ٢-‏ يا 
دخارجيانو عاشر ته شر ورکول وک ۷۴۳۴۳۴۳۴.(-هھه) ۹ هر۹ ظگگثثک ٢‏ 0یا 
باب ف الْمعَادن وَالرَمًا نس 8 
که په خراجي يا مشري مڅکه کي یو کان پیداسونو څه حکم دی؟ رر ھل ھطښدمدښد٨دښط٨ظطظھھھه‏ ھھظھظوظ ھښ هپ-٢٢‏ و 
که په یو کور کي کان پیداسو نو څه حکم دی؟ لل لل ښھښلښښښښښښښھ ھښ لل ھھھخپههھهه--تتت ‏ برد 
که په خپله مځکه کي کان پیداسو نو څه حکم دی؟ رطؤطؤلوښخلخ۸خ۸ښ۸ښ۸خخښھخللل ۲ه ٢٢‏ 
دښځ کړی سوي مال او ځزانې د پييدا کولو بېلابېل صورتونه او د هغو حکمونه په تت ۸ 
په دارالحرب کي د خزانې د پیدا کولو حکم ثىښى رخرخښښښښښښښښښښښھھھھھھظ تت 0یا 
په قیمتي ډېرو کي دخُمس حکم رژر ر لل ښ رل ل٨ښ٨ښهھھھھھھرھھھھ٢٢ه-ه-ههگگ ‏ را 
په ملغلرو اوعنبر کي دخُمس حکم مر دد رر ل٨ ٨ ٨‏ رهظ تت را 
باب رَكَاةِالزِّع ءَالفار مرررررخوخوخلښوښرښوښښرښښښښخښرښلښللررښظظلقښقښ هه هك ۸ 
په راشنه کېدونکو شيانو کي دعشر او دصدقاتو حکم ۸/۸۷۰ ٢‏ ل۰٨۹ښښزښوؤوھوھوښؤوهھه---1-7‏ 1 0 ه۱ 
دنيم عشر حکم وکو۶٨خخلخلخخ‏ هرر هر77ر7ر7ر7۸7ر7-77ه1-1--٢-گثث‏ ث .روا 
په عسلو او ګلي کي دعشر حکم ا۳۳۲٨٨٨٨ل٢٢٢ښ‏ ٢ه‏ 1-1-1-771777474--1 11ب ١‏ 
دعشري مي په فصل کي به د مزدورانو د خرچې ورکولو حکم ۸۱۱ھ٨۸۸ھھ۸آهھهھهھ٨‏ ھ ٢٢٢ظگ٢گککگت-تثتكگتكگتكت‏ تک ها 
دبلو تغلب په عشري مځکه کي دعشر حکم ۲٢٣٨ښښ٢‏ ره ٢٢٢٢‏ وا 
که یو ذمي له تفلبي سمړي څخه مځکه رانيسي نو د عشر څه حکم دی؟ ر هلل ههه تت ورا 
که یو مسلمان له تغلبي سړي څخه مځکه رانيسي يا تغلبي مسلمان سي نو د عشر څه حکم دی؟ "("-"-ك يرا 
که مسلمان مځکه پر عيسايي ذمي خرڅه کړي نو څه حکم دی؟ ۱-۱ظھھھ ھل تت ث ‏ سا 


که د ذمي رانیول سوې مځکه دبل مسلمان په ملکیت کي د شفعي په وجه يا په بله وجه راسي نو څه حکم دی؟.... ۱۷۵ 


فتع الهدایة - لومړی ټوک سیه رس 
که دو مسلمان سره یو مختط کوروي او هغه اغ ځني جوړ کړي و دعشر حکم ۲٢٧‏ ههه ۸ه هگ تک یا 
دمجوسي په کور او باغ کي څه حکم دی؟ ١۴‏ اااّاآآّهآههههههه۸##۱۱۹ظآُ)۱ 1-۱ وا 
دیلو تغلب ده ښځي او دبنو تفلب د کوچني دمځکي حکم رط لل ٨ه ٢-٢1‏ صا 
د نې په چینو کي دعشراونورو حکم ٢‏ ۱/۷//۱۱۱/۱۱/۱۶۶۶۶/ل/ل/۱۴پ-5ک د وا 
اب مَنْ يه يَجْْرْ هع دق ټ ال وَمَنْلايجوْرْ ٢٢" ٢-٢"‏ هگ ث ٢‏ کت یا 
دزکاة دمصارفو بیان 099؛ژ010ی٨٢‏ یے. څ ۱ ۲۱۳آ۲آ۴۴۱۲۱۲۱۲ښک۱ضل141- یا 
د"فْقِير "او "مسکين' "تعریف او ددوی په مینځ کي رق ۱۱/۱۱/۱۶/۱۱۱۱/۱۶۱۶۶۳۶ ۱/۱ ۹۶ګ۹ل۷۹۷۹۷ل۹۷لل----کنکتثتثت د نیا 
دعامل تعریف او دهغه بیان ٢ ) ) )  ) ٢ ٢ ٢٢‏ رهظ -ه ٢‏ را 
د" ف الرقاب" بیان ٢ه‏ هههههآهھظظ۱ ٢-7-۱‏ سیا 
"غارم " بیان دولرررښرښښ لل لل لل لل 777557۱۳ ٢-۴‏ سوا 
د" في نبیل الله" بیان :...... ٢ ٢‏ ۸۸ھ٢#))) ‏ #۱ ښ۸ښ۱ه۷طظ٢ضگگکشکننن‏ دا 
د "ابن البیل" بیان رر د ھل ھؤ ۍل هھى لل ھل)لهھلھلھلھښښ٨ھلظ۸ظلط۸لظلظلظلظلللل۱۱۱/ل۹ظه--‏ 117 را 
څومره مصارفو ته زکاة و رکول واحب دی؟ ٢٢٢٢٢٢٢٢‏ )هه ههه ههه ّ-ه1---  ٢‏ )وا 
ذمی ته د زک ورکولوبیان رد للزلر مه ظظظ۱//ه-ګ ک اااٌٌر ووا 
د زکاة په مال سره د مسجد د جوړولو او مړي ته د کن ورکولو حکم ووو۸۸۸۸ھھهھھ# ۸ه ره را 
د زکاة په مال سره دغلام او دمينځي دآزادولو حکم ۲( ھ ھښ ٨٢٢٩٢ھ٧٢ھىى۱‏ ھھ ھل ھھلھلښھ۸۸ھھھهھھظګ-تثت- ٢‏ پا 
مالداره(شتمن) خلګو ته د زکاة دنه ورکولو حکم رل لل ھښ رښښښښښښښښښظھښطھظظظلر ګګ یا 
نږدې قریبانو لکه پلار, نیکه, مور او داسي نورو ته د زک ورکولو حکم ۲۱١۶//۶۶۲۶۲۶۶//ههه-‏ ه ُے-ے-ه-ه-ه- 1 وا 
مدبر مکاتب اواُم ولد ته د زکاة ورکولو حکم در رر رښدرښردرښرطدططط ر ‏ رښلښل ل٢‏ ده ٢‏ سا 
دمالداره سړي غلام ته او دهغه کوچني زوی ته د زکاة ورکولو حکم د رل ھھرھھللھللھظ۱ظ٨ھطظظظطظظظطلظلښظظظظظظ‏ هه ٢‏ ٢-ت- ‏ ورا 
بلنوهاشم ته د زک ورکولو حکم وروخرخرخخښخوښښښرښښرښښښرښرښر٨ښرررښرښرښرښرښر۹۸ښظھظهفف‏ تت نیا 
بلنوهات څوک دي؟ ۷۷ //۱/۸۸آ۱۱آ۹آ۹آ۹آظ۷-۹۱ارآاآاااّّھهر۱آظظظوآوھووپپپپپپپپپپپھهؤهه ٢٢‏ || 
که معلومه سوه چي داسړی د زکاة حقداره نه دی نو څه حکم دی؟ ۱۱۱--۱ھ۱۱ھآآظ۱آھآهھهھ ھ ھپ ھپ ھپ ھ۱ھ۸ھ ۸۸۱ هگ را 
که معلومه سوه چي داسړی د هغه خپل غلام دی نو څه حکم دی؟ وھھھوو٨٨۸۱۱پھ۱ھھھخھ‏ خپ ه٩٩٨هھ۹ظ۹ظرظط٢---تتت  ٢‏ چا 
دنصاب خاوند ته د زک ورکولو حکم ۱۲۲۳۱پ۱خخپلپ##خ ۱# /ه#ظھو ھپ٢٢٢‏ ی٣ ٢ ه7هثظ11ههههظثهظههفظثفثفثګفګفگهږېږ١ږ۱گ٢٢٣٢٢ ٢‏ یا 
له نصاب څخه د کم مال خاوند ته د ز کا ورکولو حکم وىوىو ل٨٨..ء.هد...درد2ه7)7)ھ‏ ھ ٢‏ ھ ھ ھ -ھ ظھ۹ظ۹ظثظثفظثظهثهث ٢‏ كتك ١۸ ٢ ٢‏ )ا 
دنصاب په اندازه د زکاورکولو حکم لر ررلررللررللرردررلظ ظھظھھھغظ۹ظظ-ظتكتكتككتككتثتثتثتثتثتث تت ٢٢‏ 
څومره زکاة ور کول غوره دي؟ -۱-/-/۲/۱۱۲/۱۲/۱/ل۱۲ل/#۱۱لل۱۶لل۱۱۱هوپھپھښوښ هر ههههههھ-1-1- ٤) ٢ ٢‏ 
له یوه ښار څخه بل ښار ته د زکاة د وړلو حکم ٨٢٨ ٨ ٢٨٢٨٢٨٢٨٢٣‏ په ل۱ پلپللل#لل/4٢‏ ٨ه‏ ے ىآ هه هك ٢‏ ېا 
اب صَدَكةٍالفظر رورو لل رھ ههھللرللرښرظظظرظىظرلښښ۹ه-ه- ٢‏ را 
دصد قافطر(سرسایې) شرعي حيشیت او شرطونه رو ٨٨ ۸ ٨ ٨ ٨ ٨‏ ھپرظهپھه#پخهپ##ه## ٢-٢-٢۸‏ یا 


فتح الهدایة - لومړی ټوک رف 


ببب باص نن سه ١ ١‏ 2-2-272۴ اين ايض یاځ یس 
له خپل طرفه د صدقۀ فطر ورکولو حکم ادا 


۷ 

د خپل ابالغ اولاد له طرفه د صدقۀ فطر ورکولو حکم ۰۱٧٨٢٢٨٢٨۱۱و۱ھپ۱۱پ۱ھپھھأظپظ۱پھ۱ھ۱ظ۸۱ښظھظظظظ‏ رر ر٢ظه٢ه٢ظ٢ظ٢---تت‏ ث ٢‏ دا 
د خپلو غلامانو له طرفه د صدقَۀ فطر ورکولو حکم رر لووښ ظ-ظتثتثتثتتثتثتکتت تت تت ٢یا‏ 
دښځي صدقۀ فطر پر خاوند واجبه نه ده -٢پ٧پھهھهھهّههپههههآهآّّآّآّآّآّآّآّآّآّآّآّآّآّّهههھهھههههھرھظ۹ظ۹ظ7ظط-ظ‏ - - -ك-ككثكثكثكتككككت ‏ ك ۴یا 
د بالغ اولاد صدکۀ فطر پر پلار لازمه نه ده /١٨#۱۲۲ھھههظظظظ‏ گ۹ظظظلرظطظط----تثتكت- تت تت ٢ ٢‏ 
دمکاتب, مدبر اواُمٌ ولد صدقٌة فطر پر مالک لازمه نه ده ٢۶‏ ھھھمھههھظهظگظثتھتھتثتھتکكتكتھتھتھپ ھپ ھت ٢‏ يا 
دمشترک غلام د صدقۀ فطر حکم -پ۱پ۸۲۱۱هظپرظپظظآپآپظپآپپپپآآّآپآپآپّآآآهّّهظھهھظظرظطف-طظططظ--گتكگ تت ٢۸۸ ٢‏ 
د کافر غلام له طرفه د صد قۀ فطر ورکولو حکم مس سن سن 06 1801 13001982۳6 وروک 1 
دبیع بالخيار په ذريعه د خرڅ سوي غلام د صدقَۀ فطر حکم رر رھ ھ ھل للللهھ٨-4-17----‏ را 
دصدلافطر دواجب مقدار يیان ٨٢٨٢٣‏ ښ ‏ ۱«۱ښ ھھ لل هه ه(۱ھ۱هگظظ---- تت تبث یا 
فَضل ْمِفَ مِقْدَا قدَا الاب وَوَفته ښ رردردردښزرردښدرد٨ړررردررر‏ وښ ه۹ک کت یا 
0 لطګړررططھطظط۱لھھطلھلھلھھظھللظظ هپ پگآپه۸ظظهظ-ظ ھت ت ت تت ٢‏ سیا 
د صاع وزن د اوسني او پخواني مقدارونو په اعتبار سره ل رمرم رښړښښظھظھظ رط ظ طظ٢‏ تت ۳ هيا 
دصدقۀ فطر داداء کولووخت رو ٨٩رر‏ رررښ.ښرښ٨ښھولظھووھوښښسښ4ښ44ی4یووھوھوهپپھپپپپھهھھھهھھ۸۸٢٢ ٨٢٢۱‏ ھهھ ر4ر1-1747-ظ717171----- ٢‏ را 
د صدقۀ فطر د ادا کولومستحب وخت ٢‏ لل ۱٨٨‏ لل لطططلططلظلهظظ۱(۱(رھگظګ٢--‏ تت سیا 
داختر تر ورځي مخکي د صدقۀ فطر د اداء کولو حکم ٢۰‏ رھ ۳-٢ ٢ط٢ظ٢ ٢‏ --ت ۳-۳ پویا 
داختر تر ورځي وروسته د صدقۀ فطر د اداء کولو حکم ررروھ رھ و ھھھلھلھښلښ٨ښھھښھښھھپهھههه٢ظګظ-ک---ثت-‏ تت بویا 
اب السَْمھ ۲۳۵ 
دروژې قسمونه او په هغو کي د يت د شرط والي بیان ګکططوطولژىءط۱ىۍىۍ٧ ٨ ٨‏ ط۱لھھ ططل۱ظلظھلھھلھښھښلظ۸۸۸طظظ٢ظ---ك ٢‏ تت یا 
دنغلو په نيت سره یا په مطلق نيت سره د فرضي روژې حکم ٨٨ ٨ ٢ ٢٨٢‏ ۹۸۸۸۸ظ7-7-- تت تت ت۳ ییا 
په قضائي. نذر مطل او نفلي روژو کي دنیت حکم ٢٢‏ ٨٨ھړظآظپظپظآهھهھظظرآرآآرظگظھظگ۱٢ظ--ث-ثكث‏ تك ك تت تت رسیا 
درمضان دمياشٌتي د لټون(طلب کولو) حکم ٨٨۱٢ ۱-٢‏ ھښ ٨ښ٨ھښھ۸ھ٨ھ۱ھظھظھظھظھظھظلظھلظپظھظگظظ٣ظ-ظ--ت-تكتثتثتث‏ تت تت تت یا 
فَصلُ ْارؤْيَةِ الیلال اورړرو۸٨۱٨٨۸٨ښ٨ښ۸ښ۸٨ښ۸٨رښښ‏ ھر٨ښ٨ښھښظښھښښښښرررښرلظهظظھھھتھتھتثتثتتثت"ت‏ تت سیا 
دشک د ورځي (يوم الشک) د روژې حکم رومووو۱ل۱للھللظلھ#۶۱1۸۸ظ#قھگھ#هھګفھتھ تت سیا 
په يوم الشک کي د بلي واجب روژې دنیت حکم "--۱۱-۱-۱آآآ۱۱۱پظھ۱ھ۱ھھأ۸۱۱ ۸۸ ھ۱ظ۹ظ-ت-تثتثت تت تت كتككك تت تت پسیا 
په يوم الشک کي دنفلي روژې دنیت حکم ٢٩ )هښ.ښښر٢ ٢ ٢‏ ل۱ )ھښ ھښ ھظھظھگ۹گګګظتثتثتثتثتثتثتثتكتث تت تت تت تت ٢‏ یا 
په يوم الشک کي په غيريقيني نيت سره دروژې حکم ٢٢٢ؤ‏ ؤ  ٢‏ ھل لل۹۸ھ-0707177تثت7ث7-٣٣٣-ث---٢٨‏ بویا 
دنت په وصف کي د تر حکم 4-۸-٣‏ 4٨4٨١ښښ‏ هپ۸ ۸ه گ۹ظگظط ٢‏ -ك ۳ ك- ۳ ۳ - ۳-۳ پهیا 
که يوازي يوه سړي د روژې مياشته ولیدله نو د هغه لپاره حکم ۱ ۱ه۱۱۱ھ۱ھظ۱ھ رھ ھت ت تپ یا 
ك هآسمان ګرزمن یاوریځمن وو نو د یوه سړي د ګواهۍ حکم لل ٨ل‏ لل٨٨۸ھھھرھه۸رظط/ظ٣ظ7----‏ ۳ میا 
ک هآسمان صفاوو نو د ګواهۍ دمعتبر والي شرطونه ھل طھھطلھططلظلطظطظهظر۹ظ ظ -ث - ٢‏ هوا 


فتح الهدایة - لومږی ټوک ري ضرس 
که داختر مياشته یوازي يوه سړي وليدله و څه حکم دی؟ ٢۰‏ ٨و‏ را 
ک هآسمان صفانه وو و داختر په مياشته کي د ګواهۍ دمعتبر والي شرطونه ودىدښ 40777٨۹٨٢‏ نی 
که آسمان صفاوونو د ګواهۍ حکم ۱۱۱پ پپپه000-0-۸ ٢‏ سس 
دروژې دوخت ابتداء اوانتهاء ٢‏ لر ٢-٢‏ پا 
۳ ۷ 40000347474۹44۱ زیا 
باب عَايُجِبُ الْقصَاءَوَا الْقَصَِاءَ وَالكَفَارة رو ښ لھل۱طلطھللھلښ ٢‏ 0404۸۸# سا 

په هېره سره د خوراک , چښاک او کوروالي حکم 4071٢۱۱۱‏ سی 
(دا) باب دهغو شيانو ( په يیان کي) دی چي قضاء او کفاره(دواړه) واجبوي تک سیا 
په غلطۍ يادبل چا په زور سره د روژې ماتولو حکم ٢٢٢٢‏ هلل رھ ٢‏ سیا 
په روژه کي داحتلام حکم پوو٨٨ھھلل٩#ل۸۱#ل۱ل۱لل۱//۶ل۶۶۱۱ل/لښل۸۸ښ٢٢ښښښښښښښښښښ‏ 03033333330 ۵۷ 
. په روژه کي ښځي ته په کټلو سره يا په موټ وهلو(استنماء بالید) سره دانزال حکم ظظظظظظ ۸ وا 
په روژه کي د تېلو, رانجو اوښکر لګولو حکم لر ررررښښښښلښلددوطللووولښ٢ښ٨ښ٨ر٨ر٨٧ښفښفخ٢وو«خښخښهښښ ١ ٢٢-٢٢۸‏ 
په روژه کي دمچي اخيستلو حکم لر ردد ۱ )ھل ھلھھلظھلطللللښھھ٩۸۸۸ه-‏ هه 1 سیا 
په روژه کي په مچه اخيستلو يامه کولو سره دانزال حکم هر رښښښطښښښر ‏ ښښ ۸ ښ۸ھھھ۸ه۹-٢-ظ-٢--‏ سیا 
په روژه کي د مچي اخيستلو تفصيلي حکم پلالاللاآاآلپو پور پپپپپپهھهھرهھظّررظههه--ه٢٢ ٢‏ ړا 
دروژتي ستوني ته دمچ. ګرز او دداسي ورو دننوتلو حکم ولورلرزلړلرل٨٨ظظ ٢٢ ٢ ٢‏ را 
په روژه کي دغاښو د غوښو او دپرُو د تېرولو حکم .ر.ررر در رښښ ښښښ٨ښھھښھھرھښھھښښھل‏ هرھ هھه۸هه٢-- ٢‏ سا 
د پورتنۍ مسئلې څه نور وضاحت ٨ ٨٨٨ ٢ ۱  ښښښ٨٨ ٨٨ ٢ ٢٣‏ ھل ھپ۹۱۱ ه٢ ٢‏ وسوا 
په روژه کي د قي وهلو صورتونه او د هغو احکام ٨٢‏ هه هپ ##پھپپهه ٢ ٢٢ ٢ ٢‏ ړا 
د قي وهلو ټوله صورتونه په يوه نمٌشه کي م ۱م ۷ 
په روژه کي د قصداً قي وهلو حکم 17٣‏ مر لل رھ ٢٢‏ هه یا 
د شګي یاد اوسپني د ټوکړې تېرولو حکم ٢٢٢‏ /٢/٢٢//٢/٨٨٨١۱٨آآآآښرښهُهُ------77‏ یا 
په روژه کي قصدا د ښځي سره دجماع حکم و مذذ؛؛بمممممغ۲م۲م۲م۶م۲م۶م۶م۶م۶۶۶۶ 333۶۶۶ 8 
په روژه کي د حیوان يامړې ښځي سره د جماع کولو حکم ٨۸٨٨/٨٨/٨٨‏ ړوپپرھهپههههھهه- ۸۸ ۸ه وا 
په روژه کي دغْذاء ياد دواء د خوړلو حکم ٢ ٢٢ ٧ ٢ههضھښههههښ٨٢٨ښښښ٨۲٨ ٨۱٩٢٩٨٨٢٢٢٢ ٢٢‏ ها 
دروژې د کفارې پوره تفصيل .٢٢٢٢٢د‏ و ٢/٢/٢٢٢٢‏ ھښ هههه-ه-ه--4 ٣‏ ووا 
له رج څخه علاوه په بل ځای کي دانزالېدلو حکم ء٢٢٢٢ ٢ ٢ ٢‏ ///ھ۹ھ#ھھ77777ر۸7--7-7--- ت وا 
له رمضان څځه علاوه په نوروروژو کي د کغارې حکم ٢7‏ /٠/۰/۰///٢۶-"ګ" ‏ خښلللل)لخخخهخھخهھههههه)ه-ه ٢ ٢‏ ړک روا 
په روژه کي دامالې کولو. یا په پزه او غوږ کي ددواء اچولو حکم هخ ۱ه یا 
په غوږ کي داوبوننوتلو حکم ٢/٢ ٧‏ رھ ھھ ٢‏ لپھپھهھهفهؤهُه#ه#ه ١١٢٢٢ #٢‏ و 
دسریادنس په ژورزځم کي ددواء اچولو حکم ۰م( ۱ذذیذبد())بببغمم۲۲١۲١۲٩۲م۲م۲م۲م۶م33333۶۶۶‏ 3 ٩‏ 
دذکر په سر کي ددواء اچولو حکم ۰ 3331311۶۶۲۶۶۶۶۲ ٩‏ 
په روژه کي دیو شي د کل و(خوند کتلو)حکم ٢٨٨٨٨٨٨٨٨ظظظپظآآر٢--كككتكتثتثتثتثت‏ تت با 


فتح الهدابة - لومړۍ ټوک رتف هرس 
د خپل بچي لپاره د ډوډۍ ژوولو حکم ۲۷///هُهُ ‏ / ظ1-۹۹ ٣٢٢-٣٢‏ یا 
د کونډرو( ګوند) دژوولو حکم ۷۷۲۲۲٢۱‏ ولوپ پو ؤ) ھ/ھه---- ٢٢1‏ یا 
درانجو د لګولو او د برېتو دغوړولو حکم مور ط٨۱٢ط۱رږظھھھھلھرښلھھھلللللھ7ظھظھط ٢-٣‏ یا 
په روژه کي دمسواک وهلو حکم ا٢٢٢٢وڼوپوپپپ‏ یوپ ههه ههه ٢٢-٢-٢٢٢٢‏ وریا 
فَصُلُ فْأْعْدَار الْافْطارٍ ۷۷۷۷/۷۹۴۴ هههظظظظ۱٢۱٢۱٢گ٢گ٢گ٢گ-٢ ٢‏ كت٢‏ با 
دمريض لپاره دروژې حکم ٢‏ ھظظھهظهظهفهپههرهرههههرهرښؤ په ههه ٢٢ ٢ ٢‏ یا 
دمسافر لپاره دروژې حکم هښ ٣-۸٢‏ ییا 
که دمرض یادسفر په وخت کي روژتي مړ سو نو څه حکم دی؟ پ۸للا۱۹آ۱پ۱پ۱۹۱آ۱پپھ 7-7 یا 
که دمرض يیادسفر تر ختمېدلو وروسته روژتي مړ سو نو څه حکم دی؟ ۲ ه٩۳۳۳‏ تت یا 
درمضان د قضائي روژو د قضاء راوړلو حکم ١/١٢/////هه)ه))‏ ///-ه-ه-1111 میا 
که قضائي روژې بل رمضان ته وځنډول سي نو څه حکم دی؟ ھهھھظظظظښھھظ ‏ ھک تت سیا 
د حاملې او د مرضعې ښځحي لپاره دروژې حکم له ٨طھ٨ھطھطلطل۱لزلښلښظھرښښر۸‏ ٢--ت-تكتت‏ یا 
دډېر بوډا(سپين ږري) سړي لپاره دروژې حکم ٢‏ ۸۸ "هرھ ههّّّھ۱هھرظگظظط---- ٢‏ ما 
که مړي د روژو د یې وصیت وکړی نو د وصي لپاره څه حکم دی؟ ه٢ک‏ کت تت ما 
په روژه کي دنيابټ حکم اوروښ ٨‏ ښ٢ښښپھخ‏ خښ 7 ۴ ۴-۴-٣ ٣ ٣۹77٨٨١٨۴۴‏ نما 
دنفلي روژې یادنفلي لمانځه دماتولو حکم ٢٢٢٧ ٩۸۱۸ ۷ ٢‏ ھ۸۸۸۸۸طظظکظکگتگكگتگ ت٢‏ ما 
درمضان په ورځ کي د کوچلي د بلوغت او د کافر داسلام حکم ۸٨1٨۹ ۹-۸-٢‏ وررښر۱۱۱--- ط - - تت با 
درمضان په ورځ کي دسفر د ختمېدلو حکم خو٨‏ ههه ظگظ-تثتتثتگكگك تت تت ېښیا 
په رمضان کي دبې هوښۍ حکم لرل رر یلرل رښرښښ۸ښر٨رووھرھهھظھظ‏ ف ‏ ت تت تت ت تت نیا 
درمضان په اوله شپه کي دبې هوښۍ تفصيلي حکم روو ۷ظھظ۹ظ۹ھھتھكتھكتھكتھكتھثتھتھثھتثھتثتھت ھت تھ تت با 
ټوله رمضان دبې هوښۍ حکم وښ وؤ ۸ ے۸هه)ه)هے71717111ز71ظ7ضاضظتضظظ ٢‏ گت پا 
ټوله رمضان دلپونتوب حکم ور رل رر رر رهظ هھھ-4ر- - ٢‏ ٢----ك‏ تت تت تت یا 
د رمضان په دوران کي د لېونتوب د ختمېدلو حکم ٢ ٢٢٨١٨ ٨ ٢٨٢٣۰‏ هھههه۹۹------ 1 1 ٢ ٢ ٢‏ )چیا 
په ټوله رمضان کي دنیت نه کولوحکم ))۱ لپ ھھھ#ھ#ښھ۸ھښظښ۸ظظښظھھا7ا7ططظطه--تثتثتثتثتثتثت تت 
څوک چي په رمضان کي دروژې نیت نه وکړي او بیاڅه وځوري نو د کفارې حکم ۱۱ ظ ٢‏ - تت تت یا 
په رمضان کي د حيض او د نفاس حکم لرورطللطلللطلظلظلھظهھهھهه۸۸۸۹۸- ٣۹ ٨٨٨‏ ۱رظھظظ۱ظھظھھ-ھ ھت تت تت سیا 
دروژې په دوران کي دسفرياد حیض د ختمېدلو حکم ٢٢٢٢٢٢ ٢٨٢٢٣٢ 11 ٢‏ ھزطھ7-۸7۸7۸7--- ث رر چا 
که څوک په دې ګومان پېشلمی وکړي چي وخت لا پاته دی. لېکن داسي نه وي نو څه حکم دی؟ ا"-" تت رنیا 
د پېشلمي شرعي حيثیت ٠٩٩۶۶۶۶۶۶۶۶۶م۶‏ 3333333۶۶۶۶۶۶۶۶ ۹ ٩‏ 
که تر پېشلمي وروسته معلومه سوه چي صبح صادق راختلی وو و څه حکم دی؟ لرښىھھلښل11-7-۸ر111 سا 
په لمر لوېدلو کي دشک حکم وى٨ھلھللخخل۱۱ظآآهھفآآ۱آآ۱ظ۱۱۸۸۱ظظظښظ‏ ٢ښ٢هه--٢گ-٢-كتکتكتكتكتكتكتكتكتكتكتكتككتتتكتكت‏ ت گكگ ٣۸٩٧ ٢‏ 
که څوک په هېره خوراک وکړي او بیا قصداً خوراک وکړي و څه حکم دی؟ ٢پلپرهفظهفهفه۱ه-ه-ك-‏ تت تت تت سا 
۳٣‏ 


که څوک ښکر ولګوي لو په دې ګومان ور خوړاک وکړي چي روژه ماته سوه نو څه حکم دی؟ ٨-٢"‏ 


فتم ااهدایة - لومړی ټوک 


تر ميبث وروسته د ځوراک کولو حکم 
دبيدې يادلېونۍ روژتي ښځي سره د جماع حکم ۴ 
سل یاب جيهعل تفه ٧٢٧‏ هه 7 7 --- --؛:؛- - - ھت777 0 
دلوی اختر د روژې د نذر ملو حکم ٢ ٢ ٢٢٢٧‏ هه ٢‏ هك ه٧‏ 777د دد هو 
دلوۍ اختر د روژې د نذر سلو مختلفه صورتونه او حکمونه پ۷۷۰ ۷ ھ ض447؛ ؛ 00000 ٢٣٢‏ وس 
د ټوله کال د روژې د ذر ملو حکم ۹ 400033٨4٢‏ ۱0 
که په نذر کي د قسم نیت وکړي و د کفارۀ يمين حکم ٧٧۹ر‏ 44 .ظ-ظ-4ٌھږظږ.ږ 337777004 7 ووه 
که دلوی اختر په ورځ روژه شروع کړي بیايې ماته کړي و دهغه حکم - 07-ک ھت تت تت يس 
َاب الْاعُتِكَانٍ ۳ ٢ ٢ ٢‏ ٨ه‏ ۹هت ت تک تت تت د 0 
داعتکاف شرعۍ حيثيت ٢٢٣‏ ه٢‏ ه٢47‏ ص277 --تتت-تتثتث111  -‏ نن بس 
داعتکاف تعربف, رکنونه او شرطونه 0٢‏ 40707د 55 0وس 
داعتکاف په دوران کي د روژې يولو شرعي حيثیت 00004474444٢‏ 040000474447000 وي 
اعتکاف به په کوم مجد کي کیږي؟ ۹-- 4-4-0 0000000000000 77277777-477 د ووا 
ښځه به چيري اعتکاف کوي؟ لا وه ۶ 
دکوموشیاولپازه مښتکت له مسج ځحدوتلاۍ ټنئ؟ ٢/٢ ٢‏ 000-4 
بې له عذره یو ګړی هم له مسجد څخه وتل اعتکاف فاسدوي - ٢٢‏ 74747747- 0 0 
د کومو شيانو لپاره معتکف له مسجد څخه وتلای نه سي؟ ته 47 00 د0 وړ 
په مسجد کي درانیولو او د خرڅولو حکم 0 ۰ ه7 د سي 
داعتکاف په حالت کي د چپ پاتېدلو حکم 07504٩447070700‏ ه0404 0 0وو 
داعتکاف په حالت کي دوطي( کوروالي)حکم 0000404400٨٠‏ 0070070000444 و 
په جماع سره د اعتکاف د باطلوالي تفصيلي حکم ېووا هو 1۱ 
په مادون الفرج کي دجماع حکم ده 2 ده د اا اوي ه3 
صرف دورځو داعتکاف دنذرمنلوحکم 00000440٢‏ سو ٢‏ 70444 مو 
صرف د دوو(٢۲)‏ ورځو داعتکاف د نذر منلو حکم ووه هوس ۱ 
اب الْحَجٍ ۹۳٧‏ د 74ص د و ٢‏ 704 
د حج لوي او اصطلاحي معنی همه ههوو 
دحج شرعي حيشثيت‌او د حج شرطونه که ونوفده وهه ووو ۱ 
حج په ژوند کي يو وار فزض دی و ٠‏ اا 
حچ فو را واجبيږي که يې د ځنډولو څه ګنجایش سته 477ر 4 4 و مه مر‌و7ازږً70701ږ0730730331ږ0 0400141400374 و 


دآزادۍ اود بلوغت د شرطيت(شرط کېدلو) بیان ٣‏ ۹-۹۹4 ۷ 07-4 7 سم 


زح ااپدایة - لومړی ټوک رئ 


هرس 
دړانده سړي د حج بيان ووه ٨‏ 0004044 
د ګوډ(شل) سړي د حج بیان ٢ ٢ ٢‏ ن۲ په کن نت تت تت تت مس 
د توښې او سپرلي د شرطیت بيان ؟کک۹گ ۹ اروپورو4وه 77--ظ71-ه17 ----7-4------ تت ٢‏ وه 
توښه لو سپرلی به له ورځني اړتیاوو څخه زیات وي ل۹ 4و 4 4 ٩ ٩77‏ -؛-؛-؛-؛- 000404747470 
د کومو خلګو لپاره توشه او سپرلي شرط دي؟ 00ص ١ه‏ ۹و ۹ 70-4 044 ۹ 00 
د ښځي لپاره دمحرم ياخاوند د شرطیت بيان -٧۲٧پڼ۲ڼ ۹٨ ٢‏ اک تت ثتدد 1171‏ تن ل1 ۸۷۳ 
دمحرم په شتون کي خاوند ښځه له حج څخه منع کولای سي. که نه؟ ۴۸ 
دمُحرم تفصیلي بیان ٢‏ ھل رر د له دد تد ددد دزل--د1-71714-ء -ء- ٢‏ حصف 
تر احرام تړلو وروسته د بلوغت يا دآزادېدلو حکم ١٢٨٢‏ 000000004 و 
که تر وقوف عرفه مخکي کوچني دويم وار احرام وتړي نو څه حکم دی؟ ٨۳کککک‏ کت کت کت تت کت تت 0 
کَطْلْالَمرَاقكِوَا ...سه ٢٢٢٢‏ ھ 7-7 - ھت تت تت تت تت تت 2 
دميقات تعریف, شمېر اوځایونه ٢٢‏ وښ ٢4٢٢‏ ه7777 ھت 0 
ټوله ميقاتونه په يوه نقشه کي :د شش" ۲۱-۲۰۰پ ۲‏ -04744 00000 
داطرافي سړي لپاره د احرام حکم ههک ره لل وه تت تت تت تت و وا 
دميقٌات د اوسېدونکو لپاره د احرام حکم ٧‏ :0:0 ۱۱ 80000070704 
تر ميقات مخکي داحرام ت ړلو حکم 7-1-11٧۹ ٢ ٢٣٢‏ ظ ۹ 4 ٣‏ ۹-۹ ظ«70007707070707070787 00 
دميقٌات د اوسېدونکو لپاره دميقات حکم ۴ 
دمکې د خلګو لپاره دميقات حکم ۹040000000٢‏ 
باب الاحْرَام بس ص ١‏ ۱ک 11-ث ۹ ٤‏ 
تر احرام مخکي د غسل حکم ٢‏ ۷ه۷ا اک دک د ۷ ۹ :ءز-ز٨۹٨٧4-۹-ھھھ‏ 7079-77 5 0 ٠‏ 
د احرام جامې ( کپ ړې). سن صا لتثگااگاگ ۹۹ ۹ ؛فطظطظطظفظت7ت ت٢‏ تت تت تت و۷۱ 
تر احرام مخکي دعطر لګولو حکم مک کت تت تت تت 0 
تراحرام مځکي ددوو رکعتونو حکم كو لا کن ٣۰.‏ 1 711 ره 
داحرام دعاء ودنه وروخهوود راوه وار درو ددم فو ورود هود د يځ صا اخ اه 
د تلبيه دشروع کولووخت ٢٢٢٢٢‏ و ٧ ٢‏ هه کت تت یم 
دمفرد لپاره د تلبیې حکم 7٢‏ ند نا هههل ۹ د هه هه تثت تت 0 
د تلبيې الفاظ او په دې کي د کمي یازیاتوب حکم ٢ ٢٢ ه٢ ٢٢٢٢-‏ ھ ٢ ٢‏ 1777-77 دا 
داحرام د شروع کولو وخت ۱۱۱٠۳٢٢٢٢۰‏ ههه گظ5ظ5ظث1-171ه 11 ٢ ٢‏ دیا 
داحرام د شروع کولو لپاره څه شي ضروري دي؟ ت۱ ۹/٢٢‏ 1 و ۷ ھھ 7 7 
دحچ دممنوعاتو بیان ٨۸٨١١١٢۸--١١خ١خ١١۷١۷١۷ا۱۷٢ررهه۶ه۸۸۸۸//۸٢٢ ٢‏ -1هھهھه-/1-ھ-1 1 ٢‏ رر ها 
دمحرم لپاره د ښکار مسٌله وم سن ودهسشسوفوفهګغخنه وومنوځو که ششسفوورنک رهم ووه وو و 
داحرام په حالت کي کومي جامې اغوستل ممنوع دي؟ ٢ ٢ ٢ ٢٢٢‏ هه دت تت ٢‏ و 


تح اجدیة- وړی ټوک رب 


هرس 

داحرام په حالت کي به دبدن کومي حصې نه پټیږي؟ ۴۶ 
دمحرم لپاره د عطر لګولو او ورو حکم 4-441-۳٧‏ --تنتتدتدح7747777-77 4747 ض 7 وس 
داحرام په حالت کي درنګداره جامو حکم 770047070700800 7 --۹7۹747777ط ‏ 5 ط-ظط ؛ ٢ ٢ظ ٢- ٢ - - - ٢‏ - - -تظت557-٢777775‏ 8 
داحرام په حالت کي د مسل حکم ٧ ٢۹٢ ٢٢‏ هر 777 ظ ظ 7 7ظتظ ت۰ -ۀت0ت0ت7د 77 ها 
له کور یا کجاوې څخه د سایې حاصلولو حکم ٢٢۰‏ پا ته ه711۷ نت ۰ ره 
د کعبې په پردو کي دسر پټولو حکم هر هنهو ومفقفتیکوووهضرنمموصروه و 
د محرم لپاره د هميانۍ (د پيسودبټوې) ړلو حکم "۱44پ 0004 000070074700047 0 
دمحرم لپاره په خطمي ګل(ځیرو ګل او په صابون سره د سر پرېوللو حکم ۱00000004000400 
مجحرم به تلبييه ډېره وا ايي 5 1 7٣‏ 474744 ۹41۹7 د۹ 44۹4د 5 7 -ھتطت7-75757-نتت575-5757---- 0 
محرم به په لو ړآواز سره تلبيه وايي ٢٢٧٣‏ راثا ھ هگ ک ‏ ھک ههه تت سصغعا 
مکې ته د داځلېدو اولنی ادب ٢٧٢٧٧‏ ښ يس نت ث ک  4‏ 7----- 7-78 -ند747 د سو 
د کعبې د لیدلو په وخت کي به څه وايي؟ 0 ٢ ٧۲۹‏ اه ٢‏ 7د د1177 تد عم 
د حجر اسود د مچولو او ِستلام حکم هنتك ےھھ7د2د877779تد707077 دد01 6 
په یو شي سره د حجر اسوددمسه کولو مسله ل۰٧۷۹۷:هک:ک-0‏ ووس 4و 440000۱۰ 0-070 0وو 
د حجر اسوددمچولو پنځه'"' طريقې 04 ۹ 0 ۷۷4۷7د -تدتدا ٢‏ شو 
د طواف او اضطباع طریقه ٢ ٢ ٣‏ و 117171ه ه7 د 77 ۹7 --747لددظ747 447د واه 
په طواف کي د حطيم شاملولو حکم 1-۸4 0 ۴۸ 
په اولو دربو دورو (شوطونو) کي د رَمَلْ حکم 7-٢ ٣/11:‏ -- -تنت-ت- نن تر 
په آخري دورونو کي د طواف د حالت حکم 0و 710ن74ن1777ه7ه7717نظن79د47477577-7474747899 4 ٤٢‏ 
که په رمل کي سختي او ګڼه ګوڼه وي نو څه حکم دی؟ ٢‏ د ٨٨‏ 700700 
په هر دور(شوط) کي د حجر اسوددمچولو حکم شر د وه ده هوا د د د د 
دمام ابراهيم سره دوه رکعته کول ۱0 
تر طواف وروسته دويم وار د حجر اسود دمچولو حکم د74۹7 004747097٣ ٣-7۹‏ 0 44 ۰ 
. دطواف قدوم بیان او شرعي حيثیت ووو هون ههو دوو ووکک ووو و ۸٠‏ 
دسغي د شروع کولو طربقه ۲ ٧۲۹‏ و ۹۲۳۳۲ و 0 44 ٨‏ 
د ميدين أُحضرين په مینځ کي د ځحفستلو حکم (او د مَرْرهأعمال) وتدت0د777د7ط57د5د٨0000947784780۹‏ 00000 
دسعي اندازه او شرعي حيثیت 77777777777777 ظظطظ777نتزننتططت تت 77775 0 
دهغو اعمالو بیان کوم چي تر طواف قدوم وروسته کیږي مرهکوصذهسشمهموفه وکنودېسوا کر هوی و و ۱ 
داوومي دی الحجې داعمال ییا ت ١...‏ د 3 ۴ 
دی افعیني داتعي ري يو فتروړه) دامرفو يئ ر7د0د0تكدکد0د 74775د 77747-789۹۹ هه 
په منی کي د اقامت کولو شرعي حيثیت حيشيت او عرفات ته د تللو حکم دا1177 ٣‏ ٣٩طزتطنتدل7د77ل‏ ال 1وا 
دنهمي نی الحجې داعمالو بیان 00050 ٢ ٢ ٢ ٢٢ ٢٢ ٢/٢/٢٢٢٢ ٢٢٢٢ ٢٢٢٢٢‏ 0 0م 


فتح ااهدایة - لومړی ټوک رف هرس 


دطواف زیارت دوخت بیان 04٨٨۶‏ 0 ۹۱۹00۱ ھت 4 ىت ه4 ھک 700 7 
په طواف زيارت کي د سعي او درمل بیان ٢٢٢‏ 4 و د رھ د 
تر طواف زيارت وروسته د دوو رکعتو بیان ۴۴ 
د طواف زيارت شرعی حيثیت --۳٧٨‏ 7 0 کكک744 تت تت ٩۴١‏ 
قر لوان وروا مس شى اک وګ ھظ ‏ ھ 00000044 
اص ٢ ٢‏ ۰ ۹ک  -  -‏ نن د 
د ئی الحجې په دولسمه ورځ درمي بیان 77 ۶۴۹ 7۹ اظا-7د 77د د07000077ددو 81۶ 
دی الحجې په دیارلسمه ورځ تر سهارمخکي د کوچ کولوبیان 147/٢ ٢٢٢٢٠۳٣٠‏ 0 
دی الحجې په دیارلسمه ورځ تر زوال مخکي درمي بیان ۴ 
دلوی اختر لريوم النحر په ورځ درمی دشروع کولو وخت و ۴۸ 
دلوی اخترريوم النحر) په ورځ درمي نه کونکي حکم ۹۷۲٧۲٧۲٧٧٧‏ ۹۹۲۲۹ هههھھ-4 ھ- ه٢‏ ۷ 
دسپرتیا په حال کي د رمي حکم :. 0و ې ۴۴۰۱ 
تر رمي وروسته مکې ته د سامان استولو او په خپله په می کي د پاتېدلو حکم َو ۴۴ 
په وادي مُحَصَب کي د درېدلو حکم 000040704-7٣۰٢‏ 
د طواف صلر حکم ٢ ٧٢٧٧‏ کت ه7 ات ۹7 ظ تت هو 
د زمزم داویو حکم ددد75 774د 7 7 47 7 4 774427 ۹ ۹ ٣ ٣‏ ۹ 7۱۹ 707970704477477 00070700-747 1 
تر طواف وداع وروسته اعمال ٠‏ ۷ه ھپ ھک ٢‏ د ٢‏ هدد طظظطظ774775 تد 8 
فصل ٧و‏ دس :هګ ۷۹۹۸ 1177 تت - تت د ور 
مکې ته له تګ څخه بغیر عرفات ته د تګ حکم -۷-‪ کگکگط- ظک کت تک کت تت تت ۷ه 
دوقوف عرفات د کمي اندازې حکم ١ 10172777 0-9-٧۲‏ 
که تر زوال وروسته لږ وخت وقوف عرفه وکړي او بیا کوچ وکړي نو څه حکم دی؟ ٧۳۹۷‏ 77۷۹ 0 
د خوب. بې هوښۍ یاناخبری په صورت کي دعرفات سره د تېرېدلو حکم ۴ 
دبې هوښه سړي له طرف څخه د بل چاداحرام تړلو حکم 0٠‏ و۹ ان د 44 001004707770844 وه 
ښځه په ټولو احکامو کي دنر په څير ده ماسواله یو څو احکامو څخه 0608 امصوتمفھهصصفاهوه11 ومک 
څوک چې دبٌدنه(څاروي)غاړي ته‌رسۍ واچوي نو هغه محرم دی 0600 8016 مھصصصهامهه18 !وو 1 
حج ته له روانېدلو څخه بغیر د بدنې( ار و ي)استو لوحکم .06/06 801 ٢‏ ھهاهوه !1۳۳۲۶ 
پر څاروي د زک (ځل) اچولو او د|شعار په ذربعه د محرم والي بیان 0686 )وه )صا هه11 !رپ 
داشعار شرعی حيثیت مت نن سه نه نت نن سن نس ْ66 ق067 8010 )1م ھهصصاوه131 و٣‏ ۲ل 
بٌدنه کومو څارویانو ته ويل کیږي؟ ااااا٢‏ 06388688 91 13001986 !2۳۳0۶ 
اب القِرَان ٧‏ دت دت ھ ‏ 1 ۹ 
داباب د (حج) قران په بیان کي دی ٣ ه٢ ٢ ٢٢‏ لل هه ٢ 1 ٢‏ 


د حج "قران" حيشیت او کوم حج افضل دی؟ ۱-۱٢0 0000 ٢٢۲‏ :وه ۷۷ ۱ ۱۰ه۹-4 005د وو 


تم اايدایة - لومړی ټوک لاه هرس 
د حج "قران" طريقه ۲۲111111111 شهأ3أ1717/٢/ ٢ ٢٥ ٢٢‏ "مم۹۹۹هه۱- آ-/-/ ٢‏ لا 
قارن حاجي چي کله مکې ته داخل سي و کوم اعمال به کوي؟ لر ظھهه تت با 
قارن حاحي په حلق سره حلالیږي, که په ذبحي سره؟ ښھښھھھھلللللښښھظګظګط ګګ ت٢‏ کت سا 
ددوو (۲) طوافونو او دوو(۲) سميو حکم ٧٢٢٢‏ هه ۹ظظظظظظظظ# ٨‏ یا 
ددم قران پیان مر ررښررښررښرښر رط رط رطزطلښرښښښررښښښ ‏ ښښښښ ٨‏ ۸ل-ر- 1-٢‏ میا 
که د قارن سره د حلالولو لپاره څاروی نه وي نو دروژو حکم ۴۵ 
د کفارې روژې به چيري یول کیږي؟ ٢‏ رھ رھ هھ۹ظظګ-ث-ت-- ٢‏ سیا 
ترأّيام نحر مخکي دروژو نه نیولو حکم ۸/۱۱۱٢‏ أ) ) ) آھرھرآآ۱٢۱٢څىرےررھظھھرر٩۸رھھ- ‏ --- یبا 
ترأيام تشربق وروسته دروژو د قضاء حکم موروررر د رفظ پپپپپهگظهھهظط٢-٢--تثت ٢‏ يا 
د قارن حاجي د حلال کېدلو وخت تسس ۴۶ 
که قارن فْمٌط دعرفات و طرف ته متوجه سي نو څه حکم دی؟ هل لل ل٨هھ‏ هه ۸٩۸۸۸‏ بمبا 
که عمره پرېږدي نو له قارن څخه د قربانۍ د ساقطېدلو حکم ردو وودىښھھھھھھھھوھوھھوھظھښرښرظظظظظظظظ ٢‏ بسښا 
باب القمَت لرل دد ھښ هه ۳-٢‏ پبیا 
دتمتم شرعي حيثيت ---#ھ 4 رھ رهظ ظھ(٣ ٣‏ ظ - کت تت تت تت یا 
دمتمتع ددووقسمونلوبیان ۷۷۲۷۷۷ )هه )11-4-۱۹۹۹ رر یا 
د تمتع طریقه پور د د در ردرددردد ددردرررلښرررلررزرزښښ٨ښظظظ‏ ۸ل پ۱ظظگظطر ٢٢ ٢-٢‏ ییا 
دعمرې طريقه و رر رر د دررښد د در زرط رط لل لرل للللرلررښ ههه ٢-٢-٢‏ ییا 
د طواف په شروع کي د تلبيې د ختمولو حکم د لل لل ھھھښه هتت سيا 
دممتع لپاره تر عمرې وروسته اعمال رر رر در دل ۸ه تت يسا 
که متمتع مى ته تر تللو مځخکي طواف وکړي نو څه حکم دی؟ وهه ۴۶۸ 
دمتمتع لپاره دهدي د بېولو حکم او طريقه ورووو ل٨‏ ٨هھهھھھهھھھ ‏ ھھظظ٢ثث‏ گت فا 
دهدي او د بدنې د |شعار حکم (او دفقهاؤ قولونه) لل لر دد٨٨‏ ۱ؤلھښھھھھلھلښ ٢-٢-۸۸۸۸‏ روها 
دمتمتع سائقالهدي او دغیر سائقالهدي په تحلیل کي فرق ۱ه۱۱۱۱ ۱ظ۱ظ۱۱۱۱۱ظ۱۱هھهظھظھظھظظ-ظ--ل-ثت یا 
په يوم تروبه کي دمتمتع لپاره حکم سه تسس 060366 10 80010۳6 !و۲ 
دمکې د اوسېدونکو لپاره د تمتع او د ران حکم 06068 3016 )1390010۳6 1:۲۳٢!‏ 
تر عمرې وروسته دمتمتع لپاره خپل وطن ته دراتګ حکم سسسسس سسسس 081 )110 )130010913116 !۲۳۲ 
او که متمتع سائق الهدی وونو څه حکم دی؟ ېې 0686 1101 1310010092۳16 ۲٣!‏ 
دممتع لپاره د حج په مياشتو کي دعمرې د شرط بیان ,0606 )80 )ه1001 1۲۲٢!‏ 
دحچ دمياشتوبیان ۰پپھھل ل۱ل۸خخ٢##ل/۸ل۱ل٨۶۲/ل۶//ظ۱لل//۱ل#لللھلړلظآھھھھررر4ر4رر4۸4۸ر7ر4ر4ر7رط4رطهطظضط1طه1---ككك ۱۸٢۸١‏ 
د حچ تر مياشتو مخکي داحرام د تړلو حکم وور ٨ررښښررررررررل٩للرفآرهھه ٢٢-٢‏ --گ-كككك كگكگكك ك ك ك را 
دحج تمتٌع یو ځانګړی صورت ورول لرل ھلھهھھ #٢٨٨٢‏ ھ۹گ۹گگظکظظکظلظطط٢‏ هك ١۴١۸٢‏ 

۳٣ 


د حج تمتع بل ځانګړی صورت ٢# ٢ ۳٣۲۰‏ ٩۹۹آضښھه)ؤھ‏ و ٢٢4مرر-1-1-1-1117 ٢٢‏ 1 


فتم ااهدایة - لومړی ټوک وره هرس 


په پورتنۍ مسئله کي په مکه کي پاتېدل رر رل ګګ یا 
د تمتع د قاعدې بیان من م۶۶۶۶ ٢۰۷‏ ھ /////۶////////////////۱///#/// /پ/ ٢٢٢/۱۷‏ 
په تمتع کي د ښځي د قربانۍ حکم:: ىى ل۸۸۹۸ یا 
داحرام په وخت کي د حيض حکم ٨ ۸٨۸۸٨٨٨۳‏ 0000۹۸ را 
دمي سړي لپاره دطواف صدر دعدم وجوب پیان وښ ھلھللھلھلھښھښھلښھلښھښھھھ ھښ ههه 0 ما 
په احرام کي دعطرو د کفارې تفصیل .. ٢٢‏ هلگ ورا 
د پورتنۍ منلې څه نور وضاحت ٢٧‏ '۲آ/آ/آ/آ/آ/أ/پ/پ/// ُ ۸۸٢٢/۱/۸)‏ را 
لٍ بَابُ الْجِتَايَاتٍ -٨١٩١٨٩۹۹۱۹۹ھ‏ وښ )هه لپ ٩٢٢۷٢٢٢٢هښىه ٩٩٢٢‏ , پهُ) // پ۹ ههه ۱ ٢۸١ ٢٢٢٢٢٢٢‏ 
دواحب دم کمه اندازه ۱۱ھھپ۷ھ۱ھ٧ھھووهوههىهه‏ ھښ ۸ه وریا 
په احرام کي دواجبي صدقې اندازه ٢‏ هرھ ههه نا 
دنکریزو حکم ۴۷۷۶۷۳پپظښ۱پړوهظظظلووؤووښوؤووپوھپهپوھو هه ه٢٢۸ ٢-٢-٢٢‏ سما 
په احرام کي د زیتون تېل لګول ٢ ۱١١۶(1۶(۶(۶؛۶۶مم۶م ٠‏ ۸ ۸پپھپھه-۸-۸--- ۹ ما 
دزيتون تېل ددواء په توګه پر زخموو لګول......... رو٨دررورښښورښلښښښښرښورښرظظظرښښ٨٨شظ‏ بیما 
په احرام کي ګنډل سوي جامې اغوستل طګ۹٩۳٨۴۹٨۴ګ۴٨٨٢٢77٣۹-طفطفطگظ‏ 75 747۹7 ۴0-0-77۹7 0 نما 
ګنډل سوي جامې د څادر( پټو) په ډول اغوستل او دلنګ په ټول تړل رهھرھرھھرھھھھ۸ ٢‏ ښ٨ښ٨ښھھ٨ھھھ‏ ل۸ھھ۸ھھھھ۸# ۸ ه٢‏ ما 
دسر اوږيري د خریلو او کوچني کولو بیان ٢-٢-۸۹۹۱‏ تت رما 
د څحټ او بغلونو د خريلو حکم رورض ما 
دبرېتو د کوچني کولو حکم ى٨رښښښ ٢-٢‏ ما 
د ښکر لګولو د ځای د خريلو حکم ورو رر دردد لل 0-۸-۹ وا 
داحرام په حالت کي د بل محرم سر خریل مودرودھښھښھ#ښؤښخلللخلللخل۱۱۱٢//۱ ٢٧٢٢ 0001070774۸۸ ۸۸٢۸٢۱‏ 
داحرام په حالت کي د بل حلال انسان ورېښتیان کوچني کول ا#افآف ۸۸ ھظظھ-ھهگ##هھ- ۹ - تت د 
داحرام په حالت کي دلاسویاد پښو وکان پرېکول ۷۲٢۲٢٢‏ پ ۹ ړپ په په ههپ پ هپپپ پهپهپھپهپهپهھهپههؤ ٢٢٢٢٢٢٢٢٢ ٢‏ د۰ 
فْقط ديوه لاس يادیوې پښې وکان پرېکول سس س س س سسس 06 801 ۳٣‏ هضصغامه !1۱۲۳۳ 
له پنځو څخه د کمو وکانو پرېکولو حکم مس سن اس 8668 801 »6ل ھصصقعاوم !و١1‏ 
له بېلابېلو ګوتو څخه د پنځو نوکانو پریکولو حکم اس ,68 ق060 801 )ام همو !0۳پ 1:۳ 
دمات سوي نوک پربکولو حکم تت تت سن سا اا 06660 01ق )لم ھوصتقعاممت ام وووګلا 
داحرام په حالت کي دعذر په وجه‌دیوممنوع کار کولوحکم ق06۱ 801 ٠‏ هصصعاه10ا ٨۲۳!‏ 
دحج د جنایت دفدیې حکم سج رتس تن نت سن ان 0686 800 ٥»‏ اھهصصقاوه1 ٣!‏ و٤۲‏ 
فَصلُ ق مِْبَاةَ مَرَةالَرَةٍ ور رر ردردښرښښزښ ٨ ٨‏ لل لرل ٢۹هؤه)ه) ٢-٢‏ را 
داحرام په حالت کي ښځي ته د کتلو, سه کولو او مچولو حکم پل رر ٨‏ رھ ۱ له دا 


تر حج پوره کولو مخکي د ښځي او ځاوند دجماع حکم حر د رر ښښ ‏ ھل رر ھ۱)۱)ھ ۱ ھل ٢٨‏ ۸د د و دا 


ویم الیدایة - لومړی ټوک رف هرس 
دحج په قضاء راوړلو کي ښځه جلا کول ضروري دي که نه؟ : 
تر وقوف عرفه وروسته د جماع حکم ٢ 4-۸-٧‏ س747دردو5دت ۱٧ ٣ ٢‏ 04-۳-ن75۹774ظن0ناو700070004 8 
تر سر خريلو وروسته د جماع حکم لل#ښښښمښرښ٨ښ٨ښښھښھھښھښهښھښښښښښښښښښښښښښښ٩0000404404ء60ی00#0#0‏ 00000070000 
دعمرې تر څلورو شوطونو(دورونو) مځکي د جماع حکم 4۱0-0٢٢4‏ د 
په هېره یا په خوب کي بابالجبر د جماع کولو حکم ٢ ٢٧‏ ۹ ۹‪٣هه7دظطظدد7777ظ‏ دل او 


فَصُل ن جنَيَةٍ الكانٍ د4 عم د 200 
بغیر له اوس څخه د طواف حکم ٢٢٢‏ 7000404474۸ 70708070-7-74:74444د دو 

بغیر له اوس څخه د طواف زیارت حکم و ان 
دمخکني سړي لپاره د طواف راګرځولو حکم 
د پورتنۍ مسسلې څه نور وضاحت ٢‏ نکنل٨ړھ4ګگګگ‏ اک ٢‏ 7۰۳ داد دال 

بغير له اودس څخه دطواف صدر حکم نن ووه دکوهظ ماشه دخنهوصفهر هړوي 
دطواف زبارت د پرېښوولو بېلابېل صورتونه او دهغو حکمونه ٢٢۲٣‏ خهخهضه7-472 نا انا ادو 1 
د طواف صدر د پرېښوولو بېلا بېل صورتونه او د هغو حکمونه اكگك؟گ؟9؟9ك59ك- 777ر و 
په طواف کي د پرېښوول سوي حصې دراګرځولو حکم ٢ ٢٣٢‏ رگ رر55ھ 4 1٢د‏ 
په طواف زیارت او طواف صدر کي یو په اوداسه او دویم بې اودسه اداء کول 
په عمره کي بغیر له اوداسه د طواف او سعي حکم وښ ښښښښښښښښښښ٩٨وهوھ٨4٨4٨٨44و4ه007070707040707777‏ 
دسعي د پرېښوولو جرمانه ل#لھ۸۸۱##//۱##لښ۸/لښښلښ#ښ۸ښښښښښښښښښښښښښښښ 00004 000000000000003 

له عرفات څخه تر امام مخکي د وتلو حکم .... و7۷ ۹ ۹ 44۹4۹ ؛ 3 --؛ - 47474447770 77 547ت002070272070707070757 0 
دوقوف مزدلفه د پرېښوولو حکم ٢‏ 0 سر4۹4زردښ د 4-7۹۹-۹4 ء-7--------ظ7ص2747دددددد 0 
ټوله ورځي درمي د پرېښوولو حکم ؟۳٧7۹۹۹۲در-‏ دت 4-7-۹ا.77 دا77۹7 ث٣7ف7؛‏ ۹ ؛-ف0ۀ770780727072737034707 
درمي د پرېښوولو بېلابېل صورتونو او حکمونه د کا اپ واا د که 
د حج افعال ځنډول یايې ترتيب بدلول ک١ووګ۹ګگګ۹‏ ۹ 70-0-۹ 15 


حلق یا قصر ځنډول یاله حرم څخه دباندي کول رهروخوهوشووهصښو کر وسو وواڅهک سو مهو ووه دسهسهو هس سه دوه وهه 
دعمره کونکي لپاره دحلق یا قصر وخت ق006 301ل ه٨‏ او ووا دا 


دمخکنۍ مسلې 2 څه وروضاحت هوس06 110 ٢‏ ھصفشفاه180 !وو کل 
د قارن لپاره تر حلالولو مخکي دحلق حکم ٨٢٢۳‏ للم ۹گ۹ھ۹ظ۹ھظد-- تت لا نو و و ووا 
دمحرم لپاره کوم ښکار حرام دی؟ ٢٢ ٢٢٢‏ /-/ر٢7‏ د لر که 


فَصْلُ ق الَِيِْ ق الَاحْرَام ٢‏ صا رگ کت تت و له 
داحرام په حالت کي د ښکار زابیان 44747477714 د 7 1777 8 
داحرام په حالت کي په هېره او قصدا د ښکار کونکي حکم 0 74740 7747507 نه 
د ښکار د جزاء داداء کولو طريقه نا ۴۴ 
په ښکار کي د حیوان د مشل دوجوب تفصیل 57کااګثااط2تطھظ2طف ۹٣9057070794704‏ 0709789856۹۹ت00447070709073 00 


فتع ااهدایة - لومړی ټوک هرس 
دشیځینو په نېزه "مل" مطلب ٢٢٢ ٢٢٢‏ ر-.هھ ٣ ۰ ٌ- .٣-7-7۴7۹7777777 ٢‏ - ط6آ0٢0ظض3ض0020‏ 0 
په جزاء کي اختيار د چادی؟ ٢ ۲٢۶‏ خښ وزو ٢٢۷‏ د هاا تت لن ووه 
په ښکار کي د قیمت د اندازه کولو د ځای بیان ٢٢"‏ د۹ ۹۹-۹-۹5۹۷ -؛0-7070ت0-0ت00-ت000 0 0 
هدی به چیري حلالیږي؟ ګکنکنک ل۹۹۹4 لکا ص 4 صطصکطکطاتطظ دت دا7777 ددد د سا 
دروژو د یولو د ځای بیان ٣ه‏ 4 لل لووښ ه74444اظ0 00070003700۴00۴ 
په غیر حرم کي دهدي د حلالولو بیان ٢٢٢٢۲٢۲۲۲۹۲۲ھھ‏ ھ)ھهھھھؤھھؤ ھ ٢ ٢‏ 5574۹ 77۹د و او 
دهدي د څارویانو بیان ۲۹۳۹٣‏ ۹ دلو و۷ لن لو و ه٧‏ فص144لل۹-۹۹-ظ-ت07070ت707000000 0 
دښکار په کفاره کي دغلې داندازې بیان ولو٢‏ 0 0 077470-2700-474 نت ت5 
دښکار په کفاره کی دروژو بیان 28 
ښکار ته د تکلیف رسولو یاد زخمی کولو بیان ګ۷۲٢۱۹‏ لگ ۹ تن هه 
دمرغانو دهګۍ دماتولوپیان ....... ٢ ٣٣‏ د ۹ ٢‏ ۹ کت کت شی 
دهغه حیوانانو بیان چي په وژولو سره یې څه نه واجبیږي ٣ر‏ ۹-- 717177۹ -----ھظ7---07040-0 7 
داحرام په حالت کي د خزندو د وژلو حکم ٢‏ ۹ک ۹ څ اردر117 - د د دوس 
د سپږو د وژلو حکم ٧٧‏ ۹ ګګ ۱# #/# ۹۱ ھثتتثتھ ٢‏ ه117 د سه 
دملخ د وژلو حکم ۹۷ض۱ نل د ٢‏ د ود د ٨‏ سف ۹:ٌٌٌّّ۹۱٨۱١‏ 7004 
د کيشپ( کیشو) دوژرلو حکم ٢‏ نم ۰ ۱ نش گنت ان لوا 
د حرم د څاروي دلوبشلو حکم ٢‏ 4 7 000144474 277000 نظ 7د77۹ن تار راه 
دغیر مأًکول اللحم حیواناتو دوژولو حکم ۱۱0۱۱٢0-‏ ۱ ۱۰۱ هه 77۷ نن 0077070 و0 
د جزاء قیمت به د بزې تر قیمت زيات نه‌وي 000٢٢٢١‏ نن 7 008470505680777 له 
د حمله کونکي حیوان دوژلو حکم ۲۱٨ ٢٢۰ 0٧۹٢‏ فر ٨‏ ۱:0۲ 0070000 ده 
دمجبورۍ په وجه د ښکار کولو حکم 7-0 ارو47474ھ 4طھ ھط7 ؛ط؛---۶77- ‏ ---077ت7060070727270270د47587 اوس 
د څارويانو د حلالولو حکم سوق سوفوفقشتقفششسهافغغهءأقنه څیه موو 0۶۴ 
دببر پښۍ کوتري دحلالو حکم ۵0۶8 
داموخته هوسۍ د حلالولو حکم ٢٢٣‏ 4و 0۲۱ د 7770040004000 ١‏ 
دمحرم د حلال سوي(ذبح سوي) ښکار حکم صا د ۷ 4۹۹ د ه۹ 07007447094444 
که محرم له ځپل ښکار څخه څه وخوري نو څه حکم دی؟ "0٩‏ 2 747447400 ې و ۰١‏ 
د محرم لپاره د غیر محرم د ښکار د خوړلو حکم ودنه څل 
د غیر محرم لپاره د حرم د حيوانانو د ښکارولو حکم ٠ /)ه)ےه۸٢٢٩٢٩٢١٢٢٢٩٢٢٢٢۱۱۱////۱/۸۱//#/ل///۱/۲//پ/پ پ۱٨٨ ٨4٨٢٨٢٨٢٣‏ لا 
له دباندي څخه حرم ته د ښکار راوړلو حکم 040 0 :و0 0 ١‏ 
دښکار د خرڅولو حکم 770٣97‏ 777777777089477 7 14 9747 تت 7 وه 
که دمحرم سره په فس( کپس) کي يا په کور کي ښکار وي و دهغه حکم تن ٣‏ 77777779 0ه 
که څوک د حلال سړي ښکار ایله کړي و څه حکم دی؟ ه٢ ٢‏ - هت تت تت تت 0٩۳‏ 

آ۶۴ې نه 


که څوک دمحرم ښکار ایله کړي و څه حکم دی؟ 


تم هيا - مړ ټوک رف 


ېرس 

که دمحرم په لاس کي ښکاريو بل محرم قتل کړي و څه حکم دی؟ و و 
دحرم دبوټو او ددرختو د پرېکولو حکم ٢٢‏ ۹ هه ٢‏ د و ه--ظث70د--ت رر داد 
. دبوټو او د درختو تر پرېکولو وروسته د خرڅولو حکم که 91۸ 
د خلګو د راشنه سوو وښو او درختو حکم ٣۸/٢٢٢‏ ۱۲ ۹و و 7 هه 
که يوه درخته په ځپله دیو چا په ملک کي راشنه سي و د هغه حکم 2 
دحرم پر وښورمه پوول ٢ ٢٢٢٠‏ لوو )۲و ٢٢4/4٢4 ٢ ٢‏ 0-0۸4 7 یه 
په پورتني جنایاتو کي د قارن حکم ۹۳۱ ٢‏ 70757404714 5-5 د د وه 
که دوه حلال خلګ په ګډه ښکار وکړي نو څه حکم دی؟ ه7٢9٢‏ 9 77474707-۳٣٣ ٣ ٣‏ وه 
دمحرم لپاره د ښکار د خرڅولو یاد رانیولو حکم ٢ ۹ ٢۹۹" ٢٢‏ ۹ 1 د صعهس 
که له حرم څخه راايستل سوی حيوان بچي وزېږوي و څه حکم دی؟ 2 
باپ مُْجَاوَرَةِالنَقّتِ بِقَر رام ٢ک‏ طک ک تک تت - -ت تت ت ھت تت د تن 
بې له احرامه تر ميقات تېرېدونکۍ چي کله دویم ځل بياميقات ته راسي و څه حکم دی؟ ٧۷٧۲۲۷ُّپپُُُپهپههھهھ-۸ه‏ ه٢٢٢‏ ړا 
که د حاجت لپاره ميقات ته داځل سي‌ نو څه حکم دی؟ ( ٢‏ ککگکثگکت-تتگتتت تت تت تت لاتن 
مکې ته یو ځل بې له احرامه او بل ځل داحرام سره داخلېدل ٢‏ ۷ ۹4 کت تت لوی 
په عمره کي بغیر له احرامه تر ميقات تېرېدل او بياعمره فاسدول کک4۹؛كط؛هھهگتك تت تن تت لآن 
دمکې داوسېدونکو لپاره ترميقات د تېرېدلومسئله ٢ک‏ لگ کت ھت تت تت تت ون 
دمتمتع لپاره تر عمرې وروسته له حرم څخه دوتلو بیان رز | هتګ گکگک کت تت وون 
باب ِضَافةِالْاحْرَامِ ٢۲۲۳۲‏ اا ۸ ۹ل کگ ک گ گ ‏ 55۱گ-گ گ تت تت اوه 
دمکٌي سړي لپاره په یوهاحرام کي دحج او د عمرې د جمع کولو جرمانه 00۹ر 4 د4754 و 
د پورتنۍ مسئلې څه ور وضاحت ۷۷۷لاک ټ ټ ټ ټ ط؛ظ؛پ؟ھظھگ- تت -- نننننن تت ناوور موس 
په پورتني صورت کي د دواړوعبادتونو د پوره کولو حکم ګګگکاکاکگک کک ‏ کت کت تت تت تد پوه 
د حج په دوران کي تر حلق وروسته د دويم احرام تړلو حکم ٢ک‏ و ل۹-۹-گ-ء تء-ز 1د د4 دت تت و 
په یوهاحرام کي ددوو عمرو د جمع کولو حکم 4-۹ و 00047۹ ۷ نن نو نن وک 
دآقاقي لپاره د حج په احرام کي دعمرې شاملولو حکم د 9 
د حج دافعالو تر شروع کولو وروسته د عمرې داحرام حکم وک٢٨۲‏ وښ ښ۹ښهّهّ 00-0 ږو 
د حج داحرام په وجه دعمرې احرام پرېښوول 40۲۲٧‏ سا سا ث تد وس 
پهايام تشریق تشریق کي دعمرې احرام تړل يه ۹۹44٢٢٢00۹‏ 7 7 0 ۹ و 
د پورتنۍ مسئلې څه نور تفصيل ٢٢٢ ٢٢‏ ھل۱00 ٢۱٢‏ 4 ٧ردر70717دان‏ وړ 
دفوت سوي حج لپاره د بل احرام تفصيل ۲٢‏ ک کت تت تت تت و 
تر حچ فوتېدلو وروسته دبل حج احرام تړل ٢ک‏ لگ تت ت تت تت ٢‏ و 
باب الاعُصار 'آهههههللل///ل/لظ/۸۶ښ۸«ط۱/٣ 74747۴4۴5۴4۴۴۴٣‏ مه 
, 1 3 


فتح الهدایة - لومړی ټوک لر 


هرس 

که محصر قارن ووو دهغه حکم 5 7 ممپممد(ښښ(۱ر۷ردد999ش۷ 0 
د|حصار د قربانۍ د حلالولو وخت او ځای ١وو ٢٢/٢‏ 000 0ه ۲٢127د‏ همها 
پر محصر بالحج عمره او حج دواړه واجب دي 0 ۲٨۵0‏ ء٢0‏ ۱ 0 هه ھ9414ږ7774ن227279ن570727 47 ٢‏ 
دمحصر بالعمره د قضاء پیان رس د م۹ 00000 20 
دمحصر قارن د قضاء بیان و٢##ښون0ن0ننږوروو 4000470407007۹٨‏ ې ٩7٩1یء1430و#303قوااأا073733737‏ 000 و ۶ 
حصدرود0د5 د 004٢‏ و 
تر هدي استولو وروسته دهدي د یولو حکم ٧د ٢٢‏ ١۷۷اأٌء‏ ء 1۹-141٢‏ 7 دد 
د پورتنۍ مسئلې څه نور وضاحت رھ 0 ٢‏ 4702200 ړوو 
دحچ دنه یولو حکم ردان دد 4 ٢‏ هه 17-47-٨1۸٢ ٢ ٢‏ تت وله 
د حج د نیولو او دهدي دنه نیولو حکم 77 ٩11100070707070 000404744444400 ٩٢٩٢7‏ ۴ 
تر وقوف عرفه وروسته داحصار حکم ٢ ٣ ٢٢۰٢‏ .هھھ ھ ھ ھ "7 ظظط۹ د ٣‏ -ظ-77-- 070ص 
َابُ الْقَرَاتٍ 7اګ71417دل-1- د ک5۹77كد ط كگ ٣‏ ---0 0000400 
دوقوف عرفه د پوتېدلوبیان سر سر ٨‏ ۲ ق ۹ ١‏ 0 0 00000 0وو 
دعمرې دنه فوتېدلوپیان 7-00-0-0227--0--32-202--1----7---د-0-- دا اا 21۸ 
دعمرې شرعي حيشیت (او د امام شافمي مسلک) ٢ ٧٧٧‏ 4-4-۹ 77777774-741 د 
اب الْحَج َ الْقَيْرِ "75700-27000 سر اک ور 7 ؛-ھ 7400 
دابصال دالیصال تٌواباریعني دتٌواب رسولو)حکم ۶ 
په یوه وخت کي د دوو خلګو له طرفه دیوه حج کولو حکم هدد اک ت تک ۹ 07777 و 
د پورتنۍ مسئلې څه ور صورتونه د و23 
یو چا ته د ځپل ان له طرفه د حج قران کولو حکم 4444۹-۹0000 
دیوه سړي له طرفه د حج او د بل سړي له طرفه د عمرې کولو حکم ٢٨۹۲ ۹ ۱۱۰۲٣۰٢٢٢٧٢"‏ د -تظتدظ75 ٢/7‏ ووا 
دم احصار به پر چاوي؟ 0058ت000407050708474744070707070374717070 47353573744 و و ۹ وه 277777709-٨٣97 474774۹ ٣‏ 
دمړي له طرفه د حج کونکي ددم احصار بیان ز71771د 77477‏ کت 9 7 7 0 
د جماع دم به پر چاوي؟ ۹7٣٢70707727270‏ 4 2 0-2ۀ٤ۀ011700070008040‏ تر د 17777 ٢/777‏ دا 
که دمړي له طرفه حج کونکۍ په لاره کي مړ سي نو دمړي دوصیت حکم بت اا 7 7 ٢‏ لوو 
دمور او پلار لپاره دمبهم (ناڅرګند) حج تفصيل -ر7-7-ظ-ظ-ظ7٣7-٣-٣ن-۴ظ70707717ھ77ظ779717--تتت‏ 7 هه 
َاب الْيني 2 
دهدي ادنۍ درجه ۳٧٧۹٧۷آ٧اا-‏ ار 7 در اد که ت ٢‏ 7 
دهدي اقسام ٢ ٢ --1177777171747474-47-ھ7-ھ۹-ے٩٩ههھهههلھھههښښښښ٨/ھ#ھ۱ھ۱/ھ/ھ۸//ھ۹/٩٧// ۸/٢٢/٢٢٢٢ ٢/٢٢٢٢‏ وا 
دهدي او قریانۍ د برابر والي بیان ٢ ٢٢‏ //٢١١/١7۱-ھ‏ 7 ۱۱ل/ېھهښښ/ و٢٢‏ ۸۸777777777 و ووا 
بزه له دوو ځایونو څخه علاوه بل په هر ځای کی کافی ده وماهو8وانويه شمفمښکمهوق و ووا و د و2 
دهدي دغوښو حکم ۸۱۱٩۸۹٢٢٢ ٢٢/٢/٢٢٢٢ ٢٢٢٢٢٢.‏ ههه ٢‏ سیا 


ونی ودای لومړی تو - ری هرس 
له څخه خوړاک کول مستحب دي 00404147047474٨» ٢٢٢ 1٨۸۸۸۸٢٢۷‏ ده 
دهدي دذبحه کولو(حلالولو) وختونه او ځایونه ٢-٢٢۸-۸۸ ٢٢٢ ٢٢‏ نه 
د کومو څارويو غوښي په ځپله خوړل جائز دي او د کومو د جائز نه دي 0-۸٨۱‏ وو 
کوم څاروي په حرم کي ذبحه کول ضروري دي, او کوم ضروري نه دي ---۹۹٢٢٢٨۱‏ ۴ سو 
کوم څاروي په يوم النحر کي ذبحه کول ضروري دي, او کوم نه دي خخخخل۸۸خ ٢-٢٢‏ سو 
د کفاراتو دهدیو دذبحه کولوبیان 1177۸٨۳ ٢‏ سو 
دهدیو د "تعریف" حکم ٢ ٢‏ ءهرهّّ۹ّّههههظ۸۸۸۱س4040404 و هم 
په نحراو بح کي دافضلیت بيان ٢‏ ۴000717 رش 
په خپله دهدي دذبحه کولو دافضلیت بیان ٢‏ هښ ۴000-0-77 ووه 
دهدی درسۍ او د ځل(رّلْ) حکم ول 0370404044311 وهه 
پرهدي دسپرتیاحکم ٢٢٢٢٢٢٢٢‏ هه رهرظهظظظ۱ظظ/۱س14ث51ث۴0 ۴ هه 
دسپرتیا په وجه په هدي کي د څه عیب پيدا کېدلو او دهدي د لوېشلو حکم ۸۸ھ-۳۸ظ۱٢۹ظ٢--ت‏ په 
دهدی دمرګ بیان ٢  ھھ ٢‏ ھھهھھھھھهھهھھھ۸لخڅخڅخڅخڅخڅخغللل۰۰و0-0-07 ٢٢0‏ نه 
په لاره کي دهدي دمرګ بیان ٢ ٢٢‏ )ههه هښ1 --- نن ده 
هدی ته دطوق اچولو حکم هه ههفههښښښښښ ښ7-ظ-ت-٢ ۴٢-٢‏ و 
مََأيل من وْرة ٩1۸۸۸۸۸۸‏ |/۹گگګګھګلھللررولررلھ هښ٢‏ ھ هل٩‏ سم 
دعرفات له ورځي څخه علاوه ( په بله ورځ)دوقوف عرفه حکم رولو ملظ هك سیا 
پهرمي کي دجمراتو د ترتیب دساقطولو حکم ٢‏ په ٢-٢‏ سا 
د پياده حج د نذر ملو حکم ٢ ٢٢۲٢۲‏ ههه ه۸ ٢-۱‏ رما 

ملو 


دمُحرمي مينځي سره د رانیونکي (مُشتري) لپاره د جماع حکم ۸۸٨11-۸-٣٣‏ 


نتم ااهدایة - دویم ټوک 7ه باب الاستسقاء 


مس سمظ۹۹ح۹حخ٩٩٤٨٤٤٩۳تست-‏ - 


تشریج: مخکي تر دې مصلف د صلا الک وف سئلې بيان کړې او اوس له دې ځايه د )-سقاء مسئلې بيانوي. د 
دواړو په مینځ کي د مناسبت وجه دا ده چي په دواړو کي د د خلګو زبات شمېر راجمع کیږي , خو څرنګه چي د کوف 
لمونځ يعني د لمر د ترنځي لمونځ په جماعت سره اداء کیږي او د ټولو په نېز د لمر او د سپوږمۍ د ترنځي لپاره لمونځ 
سته, و ځکه يې د کسوف مسلې تر باب الل(ستقاء مڅکي بيان کړې, ځکه چي د امام اعظم ریت الله په نېز په استماء 


کي لمونځ نسته, همداوجه ده چي صاحب د هدایې په عنوان کي د صل# لفظ ذکر نه کړی. بلکي فُقٌط با الاستقاء 
يې ذکر کړی. 


استسماء د استفعال له باب څخه مصدر دی معئ يې ده: د اوبو طلب کول, د باران خواست کول. او په اصطلاح کي 
دې ته ويل کیږي چي د وچکالۍ او باران ته د سخت ضرورت په وجه خلګ په یوه ميدان کي راجمع سي. او د لوۍ 
څښتن له څخه د باران خواست وکړي. 

د استسقاء د لمانځه لپاره د جماعت حکم 


سرچ ره الله: اهم سر و ن0 حنیفه ریتۀالله فرمايي: چي ٧‏ 


سو پ#: 7 ړِّ َُ» ّ‫ 
ستَهْفخ ؤا هکان َفَا را ای ٠٠.‏ ادآیټ ژباړه نو ما وویل: "له خپل پروردګار څخه 


مغفرت وغواړئ بې شکه هغه زیات بخښونکۍ دی" و و رسُؤل الله ټل اهْهُعَنيهِ وسم" شقن او ني 2 (هم) 
استسقاء کړ 


ده وَلَْترْةَِنهُالمَلَاةٌ (خو) له هغه څخه لمونځ روایت سوی نه دي. 

|اللفات: (ؤغتا» جمع ده پر وزن د فُغلاۍ, واحديې واذ دی: يوازي. تنها. فيا ء4 د استفعال مصدر دی: 
داوبوغوښتنه کول. ول وزو د ضرب له باپ څخه د جحد مجهول واحده مؤنشه غائبه صیغه ده. 

تشريح: صورت د مسنلې: دا دی چي د استسقاء لپاره دامام صاحب زيتۀلله په نېز د جماعت لمونځ سنت نه دی بلکي 
استقٌاء صرف دعاء او استغفار ته ويل کیږي, هو! که خلګ يوازي لمونځ وکړي, نو څه حرج نه لېکن په استعاء 
کي اصل دا دی چي هغه فقط دعاء او استغفار ته وبل کیږي. او پر دې خبره دليل دا دی چي اه تعالئ په مې آیت 


نريح: اخرحه الببهقی فۍ کتاب صلوة الاستسقاء» باب الاستسفاء بغیر صلاة؛ حدیث رقم: ۶۴۳۳ 


فتح اليدایة - لومړی ټوک ټی باب لاستساء 
استغفروا رېکم... الخ سره دا ښکاره کړې ده چي د استقٌاء لپاره د لمانځه ضرورت نسته, بلکي صرف په دعاء او 
استغفار سره هم کار کیږي, همدا وجه ده چي له نبي يل څخه د استسقاء لپاره فقط دعاء او استغفار را نقل سوی دی, 
لکه څرنګه چي علامه ابن الهمام په فتح القدیر کي دا حدیث بیان کړی دی: ألے رجلاد هل اليسجد ورسول الله فل 
قالا يخلب فقال یا رول الله هملگي الأموال والكَطعي الگ بل فالغ الله پښدا. فقال: الله أَعْااليأَهْا (یعني ني يه په 
ځپل مسجد کي أد جمعې أ خطبه ویله, چي یو سړی راغلی او ویې ویل: اې د الله رسوله| (زموږ) مالونه بریاد سول, 
آټولي ألاري بندي سوې. تاسو اه يله ته دعاء وکړئ چي پر موږ باران و کړي. نونبي َد هنا په الفاظو سره دعاء 
وکړه), صاحب دبنایې د ابن عباس په حواله سره هم دضي حديث رائقل کړی دی او په هغه کي هم د لمانځه ذکر 
نسته. و معلومه سوه چي په است قاء کي به صرف استغفار او دعاء وي. او لمونځ به سنت له وي. ابننډه .۳۰٣‏ س ۱۱۷۵۰ 
د استسقاء د لمانځه په باره کي د صاحبینو رایه 


قق: یل وما رََعَعِينٍ او صاحبين َحِنَهناالله فرمايي: چي امام به( په استسقاء کي دوه رکعته لمونځ کوي - 
رُو ځکه روایت سوی دی أَنً ال صِل هني وسل صل يه رتف كَصلَاةالْميْدٍ چي نبي کل په استسقاء 


کي داختر د لمانځه په ډول دوه رکعته لمونځ وکړی دََا ان ماس داحدیث این عباس رَيْ امَْهُتاروایت کړی دی 


1 يځ و۸ : و 3 ححورځا, ود 
قلتا: فعله مر نره ای موږ وايو: چي نبي كٍَِ یو وار لمونځ کړی دي او بل واریې پرې ایښی دي ين سه 


اقشويح: په استستاء کي د صاحبينو مذهب دا دی چي امام به خلګو ته دوه رکعته لمونځ ورکوي, همدا قول د امام 
مالک, امام شافعي او امام احمد رَسَيُ له دی. د دې حضراتو دليل دابن عباس رَضَ همها قول دی: غرح سو لل ني 
مبعذ لا متواضما متضرعا حتی اق المصلی فل نطب خطبتکم هذه ولکن لمريزل فی الدعاء والتضرع والتکبيیر وصلی رکمتين کا 
یملی ق الميد. اروا«اصحب اسنن» لریعني رسول الله ِد په ډېره عاجزي سره راووتی عیدګاه ته ولاړی. لېکن بي يك خطبه نه 
وویله. او مسلسل په دعاء او ژړا مشغوله وو او بیا یې دوه رکعته لمونځ وکړی. لکه څرنګه چي په اختر کي لمونځ 
کیږي). بل روایت د عبد الله بن زید بن عاصم دی: أے رسول ال فا خرج بالداس يق به فصل بهم رکمتین وحؤل 
رداءه ورفع يديه فدعا ولت واستقبل القبلة. متفق عله. لریعني رسول الله هك خلګ د استسقاء لپاره روان کړل, بیایې 
هغوی ته دوه رکعته لمونځ ورکړی او خپل پټو(څادر) يې واړوی. او دواړه لاسونه یې پورته کړل, دعاء یې وکړه, لو 
استسقٌاء یې وکړه. اومخ پر قبله سو). له دې دواړو روايتونو څخه د استسقاء لپاره لمونځ ثابتیږي. 

جواب: زموږ له طرفه جواب دادی چي نبي يك په استسقاء کي یو وخت لمونځ کړی دی او بل وخت يې پرې ایښی 
دی, لهذا له دې څخه د استستاء د لمانځه جواز ثابتیږي, لېکن سنتوالي يې نه ثابتیږي, او ښکاره ده چي له جواز څخه 
موږهم انکار نه کوو. بلکي خبره د استسقاء د لمانځه په سنتوالي او نه سنتوالي کي ده. او سنت هغه دي چي پر هغه نبي 
همېشتوب کړی وي. 1 1 


لبریع: اسرحه ابرداژد فۍ کتاب صلرة الاستسقاۍ باب جماع ایواب صلوة الاستسقاء» حديث رفم؛ ۱۱۶۵ء 


ؤتح انيدایة - لومړی ټوګ شمےک باب الاستمقاء 


وق د کي ال خم صاحب دهدايې فرمايي چي په استسقاء کي د لمانځه د سنتوالی قول فعٌط د امام محمد رعتۀالله په نېز دی, 


ځکه په مبوط کي فقط د امام محمد ریت الله ول ذکر سوی دی,لهذا امام ابو یوسف رج الله هم د امام صاحب رَجِتَه الله 
سره دی. لېکن په ول د صاح د بنایې صحيح دا ده چي امام محمد او امام ابو یوسف دواړه سره يو ځای دي. 

د استسقاء په لمانځه کي د جهري قرائت حکم او د خطبی حکم 
َیَجَُرِيِْنا بالِق ۶ او د اس استسقاء د لمانځه په دواړو رکعتونو کي به په لوړ آواز سره قرائت کوي مارا بِسَلَاة 
ميْدٍ داختر پر لمانځه باندي په قیاسولو سره ث يَغْْْبٍ بیا به خطبه واييي ليما وق ان لی صِلُ له عَلَيهِ 


و عَعِبٍ ځکه روایت سوی دی چي نبي يح خطبه وويله هش كَخْطبَةالميِْعِنْدَ مُعَِدٍ بيادامام محمد الله 


په نېز دا خطبه د اختر د خطبې په ډول ده (يعني دوې خطبې دي) وَِنًّ"؟ أَيُوْسُفَ عُطبَةرَاسدَةُ اودامام ابویوسف تحت 


خطبه د جماعت تابع وي وَلَاجَمَاعَةِنْدَةُ او دامام صاحب په نېز ( په استسقاء کي ) جماعت سته نه. 


تشويح: صاحبين نَحِهاله وايي چي د اختر د لمانځه په ډول به د استستقاء د لمانځه په دواړو رکعتونو کي قرائت 
بالجهر کیږي. بيابه خطبه ويل کیږي. ځکه چي له نبې كلك خطبه ثابته ده. خو د امام محمد رح الله په نېزبه د اختر په 
ډول دوې خطبې ويل کیږي. او د دواړو په مینځ کي به په ناستي سره فصل کیږي. او د امام ابو يوسف دَحِتَۀ الله په نېز به 
یوه خطبه ويل کیږي. لېکن د امام صاحب په نېز خطبه نسته, ځکه چي خطبه هغه وخت ويل کیږي چي لمونځ په 
جماعت وسي. يعني خطبه د لمانځه تابع ده او دامام صاحب په نېز د استسقاء لپاره لمونځ نسته, و ځکه به خطبه هم نه وي. 

د استسقاء تر لمانځه وروسته د سنت عملونو بیان 


القَبُلَةِ وَحَولَ رِدَاعَ ځکه روایت سوی دی چي نبي يي د قبلې و طرف ته مخ کړی او خپل پټو(څادر) یې واړوی 
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وَهَنَاقَولْمُ مُحَنَدٍ فرمايي: چي داد امام محمد رحتۀ الله قول دی أَمَّاعِندَأنحَنِيُّقَةفَلايقَيَبُ ِدَاءَۀ لېکن دامام ابو حنیفه 


اغ .. . -ه 17 ٣‏ 1 کو ‪‫ 
رحتۀالله په نېز به امام خپل پټو نه اړوي ِأنه مُعَاءةُ ځکه چي دا دعاء ده فَيْعَْمِبَِائرٍالَدْعِيَةٍ لهذا دا به پر نورو دعاګانو 
ملسا 2 نشیف سټپرينشستا ٢‏ 


0# قیاسیږي زَمَادَ 


واککان تغاؤلا او د امام محمد ره الله په روایت سوي حديث کي ( د پټو اړول) دنېکمرغۍ لپاره وو 


۹ شريج: احرجه ابوداژد فی کتاب اٍقامة الصلوة باب ما حاء فی صلوة الاسنسقاۍ حدیث رقم: ۱۲۶۸. 

الټول الراجح: قول یی یوسف رَيتۀالله» کما قال العلامة ابن اهمام: وعند أڼی یوسف خحطیة واحدة ولا صريح ئی الرویات یوافق قول حمد رجذالله 
الما حطبتان فتح القدیر ج :۲ ص:۶۰ . (القول الراحح؛ ج٤١‏ ص: ۱۵۵ 

شبريج: اخرحه مسلم فۍ کتاب صلوة الاستسقاء» حدیث رقم؛ ۸٨۴‏ / ۲۰۷۱. 


فتم الهدایة - لومړی ټوک لف باب ااستسقاء 
وَلَايَِْب لْقَوْمِاَرِِيََهُمْ 


نمیان به استقاء ته نه راوستل کیږي) لِأنّهُلاسْتِنَْالِ الَسْبَةٍ ځکه چي استسقاء د رحمت د را نازلولو د غوښتني لپاره 

کيږي رَاتنل 
اللفات: ومېل د استفعال د باب مضارع ده: مخ پر قبله کېدل, فْحَولَ 4د تفعيل د باب ماضي ده: اړول, ګرځول, 
بب ګرځول. ړکاء4 پټو. څادر, لثقَاوُل4 د تفاعل مصدر دی: نېکمرغي. نېک فالي. ال کتنه. طالع کتنه 
(أزړیت4 جمع د رتا ده: پټو. څادر. (أمل لو4 سیان. په اسلامي هیواد کي هغه استوګن کفار چي اسلامي 
حکومت ته ټیکس ورکوي. ؤاشټال4 د استفعال مصدر دی: د را نازلولو طلب کول. 

. اقڅويح: مئله: دا ده چي کله داستسقاء په لمانځه کي امام دعاء کوي. نو مخ پر قبله دي سي. او دعاء دي وکړي. او د 
دعاء پر وخت دي خپل پټو واړوي. ځکه چي له بي ين څخه هم داسي ثابت دي, صاحب د عنايې لیکلي دي چي د 
پټو په اړولو کي څه تفصيل سته. او هغه داچي که پټو څلور کونجه وو. و د هغه لاندي حصه دي پور ته کړی سي. لو 
پورتنۍ حصه دي يې لاندي کړی سي. او که پټو مدور يعني ګول وو. و چپه حصه دي يې راسته طرف ته او راسته 


سکو و که : 
عَليُِمْاللْفْتَةِ او پر کافرانو خو لعنت نازلیږي (نو ځکه به هغوی استقاء ته نه راوستل کیږي). 


قال هذا الخ فرمايي چي د پټو اړول د امام محمد په نېز دي. او دا د ائمه ثلاله وو مسلک هم دی.(نیه), لېکن د شیځينو 
ره اله په نېز د پټو اړول نسته, ځکه چي داد دعاء ځای دی. نو پر نورو دعاګانو به دُیاسيږي. او په نورو دعاګانو کي د 
پټو اړول نته, نو داست تٌاء په دعاء کي به هم د پټو اړول نه وي. 

و ما رواکاکان الخ او امام محمد دح الله چي د پټټو اړولو په باره کي کوم روایت ذکر کړی دی. هغه پر تفاول او نېک فالۍ 
باندي مبني دی, ځکه چي بي هك ته د وحي په ذريعه سره پ رآسمان باندي د وريځي د راتللو علم وسو نو ځکه نبي هه 
دخلګو دحالت پر بدلېدلو باندي د نېک فالۍ په توګه پټو واوړوی,(د حالت ره لد 1 داچی د غ لګ حلا- به له 
وچکالۍ څخه په آبادۍ بدل سي). 

ولایقلب القوھ الخ فرمايي چي امام خو دي پټو واړوي. لېکن مقتديان دي دا کار نه کوي, ځکه خلګو ته ني ل3 دا 
حکم نه وو کړی چي تاسو هم پټوان واړوئ ‏ 

ولایحض أهل الذمة الخ فرمايي چي ذميان دي د استسقاء په لمانځه او دعاء کي ګډون نه کوي, ځکه چي استتاء د 

رحمت او د باران د رانازلېدلو دعاء ده, او کفار او ذميان د رحمت مستحق نه دي, بلکي د لعلت مستحق دی. او هروخت 


پر دوی لع وریږي. په خپله قرآن کريم د دوی دعاء بېکاره او کالعدم ګرځولې ده: وما دعاء الکافرين )لای ضلال, نو 
ځکه به کفار است قٌاء ته نه راځي, او نه به راوستل کیږي. 


مس 


فتع الهداپۀ - دویم ټوک شک باب صلاة الخوف 


پس ه سسسه ه سسست د سسست رمس د پس د بس د عس)چ 


باب صَلَاةِالْقَربِ 
(دا) باب د پيري د لمانځه (په پیان کې) دی 


|قڅوي: د باب الاستقاء او د باب صا#ا حوف په مينځ کي مناسبت دا دی چي دواړه د عارض په وجه سره مشروع سوي 
دي. لېکن څرنګه چي د استسقاء مشروعیت غیر اختياري دی. يعلی د استسقاء دعاء د آسماني آفت يعني د باران د 
انقطاع په وجه مشروع سوې ده, نو ځکه استسقاء تر صلا الخوف مخکي بيان سوه او صلاة الخوف اختياري دی, ځکه 
چي صلاة الخوف د جهاداو د ظلم دلیري کولو لپاره مشروع سوی دی. (بایه ج۳۰. ص ۱۸۷. لتجالقدیر )٠٢٢‏ 

د صلاة الخوف تفصيلي طریقه 


ریروهمځه ودس رچ 


رَسَجُدَتَفِنَرْمْنَانَاِقَِْدَاءَ نو 


وګرځوي او د دښمن مخ ته دي ولاړه سي وَجَامَتِ الاتِقَةُ لای وَصَلُوا رَمعَة وُي 


رِوََةُابْن مَسعٍُْ او په دې باره کي د ابن مسعود ژد (دا) روایت اصل دی اَم ال عَلُ له مَنيْهِ سل" صَل سََةً 
۰ه د ٢‏ : : 7 5 . 
لْعَْدِ مق السَفَةِلِق فلا چې نبی 8 پر هغه طريقه صلا الخوف وکړی کوم چي موږ ذکر 


کړه َأُويُوْسْفَ ون 
دور 


بَوْيوْسَف ران 


ل#ريج: احرحه ابوداؤد ئی کتاب صلاة السفره باب من قال یصلی بکل طالفة رکعةٌ م يسلم» حدیث رقم: ۱۲۴۴ 


فتالهدایة - دوم ټوک ۰ لک باب صلاة الځوفی 
أنّسكِمِيُمهَاا مَايِا اوامام ابویوسف ري له که څه هم زموږ په زمانه کي د صلاة الخوف د مشروعیت انکار کړی 
دی قَهَُمَعْجُوعَنَيِْ ارا خو زموږ بیان سوی روایت دهغه په خلاف ححت دی. 
.اللفات: ٥د‏ تل دباب ماضي ده سختېدل. (عل و4 دښمن. فطایکة4 ډله. جماعت. فو خکاۍ 4 يع د 
واحل ده: يوازي. 
تشريح: افشويح: د قدوري له دې جملې انااشتد ا څوف څخه په ښکاره دا معلومیږي چي د صلاة الخوف د جائز کېدلو لپاره د 
خوف اشتداد شرط دی, او د مطلق خوف په رخت کي صلاة الخوف جائز نه دی, لېکن صحيح خبره داده چي که د 
دښمن بېره وه یا په لمانځه کي د مشغوله کېدلو په وجه د دښمن د حملې اندېښنه وه نو هم صلاة الخوف جائز دی تر 
دې چي په تحفه او مبسوط کي مطلق د دښمن نژدبکت د صلاة الخوف د جواز علت ګرځول سوی دی دا خېره هم د 
يادوني وړ ده چي په ابوداؤد شریف کي د صلاة الخوف څلور طریقې ذکر سوي دي. لېکن دامام ابو حنیفه َيعۀلله په نې 
دغه په متن کي ذکر سوې طريقه غوره ده .اوس دهغه طريقې تشربح ته ګورئ. 
صورت د مسنلې: دادی چي کله ملمانان دجنګ په ميدان کي د د کافرانو سره د جنګ لپاره ملا تړلي ولاړ وي , او په دغه 
حالت کي د لمانځه وخت راسي. نو د لمانځه داداء کولو طربقه داده چي امام دي خلګ دوې ډلي (حصې) کړي. د مثال 
په توګه یوه د "جعفر" ډله او بله د "زید" ډله, نو اول دي د "زید"ډله پر محاذ(سنګر) باندي د دښمن د مقابلې لپاره 
ودریږي. او د "جعفر" ډلي ته دي امام یو رکعت لمونځ ورکړي, تر هغه وروسته دي د جعفر ډله له دويم رکعت کولو 
څخه بغیر د دښمن د مقابلې لپاره ودریږي. او د زید ډله دي راسي په امام پسي دي یو رکمت وکړي, خو څرنګه چي دا 
رکعت د امام لپاره دويم رکعت سو, نو ځکه دي امام تشهد ووايي او سلام دي وګرځوي. او د زید د ډلي هم يو رکعت 
پوره سو. و د زيد ډله دي بيرته د دښمن مخ ته ولاړه سي او د جعفر ډله دي راسي, او خپل دويم رکعت دي پوره کړي او 
سلام دي وګرځوي. او په دادويم رکعت کي دي قرائت نه کوي. ځکه دوی په دويم رکعت کي لاحقين دي, که چي 
اول رکمت يې د امام سره نیولی وو, و دويم رکعت دي بغير له قرائت څخه وکړي, ځکه چي پر لاحق قرائت نسته, تر 
سلام ګرځولو وروسته دي د جعفر ډله د دښمن مخ ته ولاړه سي. او د زيد ډله دي راسي خپل دويم رکعت دي پوره کړي. 
او سلام دي وګرځوي. او د زيد ډله په خپل دويم رکعت کي مسبوقين دي, ځکه چي دوی د امام سره دویم رکعت نیولی 
وو. اول رکمت ځني تېر سوی وو, او څوک چي مسبوق وي. هغه به د قرائت سره خپل پاته لمونځ پوره کوي. نو که به 
د زید ډله د دُرائت سره خپل دويم رکعت پوره کړي. 
دالاصل فيه الخ صاحب د هدایې فرمايي چي د صلاة الخوف کومه طريقٌه يیان سوه دا طريقه په اصل کي د ابن معود 
وه له حدیث څخه را اخيستل سوې ده. چي هغه په ابوداؤد شریف کي ذکر سوی دی. (وګورئ ابو داؤد ص:۱۸۶. حديث 
شمېره ۱۲۴۴ باب من قال بصلۍ بکل طانُفة ر فعة ثم يلم ). 


دأبویوسف ران أُنک الخ امام ابو يوسف رج الله فرمايي چي د نبي يك له زمانې څخه وروسته صلاة الخوف نسته. بلکي 
اوس به دوه امامان جوړيږي او خلګ به دوې ډلي کیږي. او هر امام به خپلي خپلي ډلي ته جاجلا پوره لمونځ ورکوي., 
او داخو د نبي يح خصوصیت وو چي هر سړي به خپل آخري لمونځ په نبي لك پي کول غوښتل, نو ځکه به بي 
هري ډلي ته یو یوورکمت ورکوی, لنډه داچي امام ابویوسف زج الله د نبي يه تر زمانې وروسته د صلاة الخوف له 


تم یدای - مویم ټوک لت د پاپ صلاة الخوف 
ُِ - . ر 
مشروهیت څخه انکار کوي. لېکن دا صحیح نه ده. ځکه د سنن البیهقي په یو اثر کي راغلي دي چي ابو موسی اشعري 
په خپله زىانه کي صلاة الخوف وکړی, همدارنګه له سعد بن ابی وقاص. ابو عبيده بن الجراح څخه هم صلاة 
فهومحجو» الا صاحب د هدايې زیۀ لله فرمايي چي د عبد الله ابن مسعود روایت د امام ابو یوسف په خلاف حجت دی. 
که چي د ابن مسعود په روایت کي په تفصيل سره د نبي يه د صلاة الخوف ذکر سوی دی. لېکن دلته یو څوک دا 
اعتراض کولای سي. چي امام ابویوسف رعنۀالله خو د رسول الله په زمانه کي د صلاة الخوف له مشروعیت څخه انکار نه 
دي کړی. بلکي د نبي يك تر زمانې وروسته يې د صلاة الخوف د مشروعیت انکار کړۍ دی. نو د رسول الله يم صلاة 
الخوف دابو یوسف ريت ۀ له په خعلاف حجت څرنګه کېدای سي؟ د دې جواب دادی چي که څه هم د ابن مسعود روایت 
من حيث العېارة دامام ابوویوسف په خلاف حجت نه دی, لېکن من حيث الدلالت حجت دی. په دې توګه چي د صلاه 
الخوف سبب بېره او خوف دی, او خوف چي څرنګه د نبي كلك په ژوند کي وو. همدارنګه د نبي ين تر زمانې وروسته هم 
سته, و څرنګه چي د نبي يي په زدانه کي د خوف په وجه صلاة الخوف مشروع وو همدارنګه به د دې سبب په وجه د 
نبي يه تر زمانې وروسته هم مشروع وي. دويم جواب يې دا دی چي د نبي يك تر زمانې وروسته له صحابه وو څخه 
صلاة الخوف ثابت دی (لکه څرنګه چی مخکې دا خبره ذکر سوه). نو ځکه به د صلاة الخوف له مشروعیت څخه د امام 
ابویوصف رح الله انکار ښه نه معلومیږي. 
که امام مقیم وو نو د صلاة الخ ف حکم آ 


لمونځ ورکړي او دويمي ډلي ته دي (هم) دوه رکعته لمونځ ورکړي لا رق ځکه روایت سوی ىى أَنَّهُ عََيّهِ 


اَم" سل الفُهْربالكائقَِِ رمن رَكَعَتَِنٍ چي نبي يح دوو ډلو ته د ماپښين لمونځ دوه دوه رکمته ورکړۍ 


ررکړي ورود و دريمي ډلي ته يیو رکم لمونځ ورکړي يف اْعَلوايدَة مي 


ځکه چي دیوه رکمت نیمی کول ناىمکنه دي َجَعْلْهَان الال نو داولي ډلي لپاره دا (دويم) رکمت خاصول ډېر 
غوره دي بِحُُم ابق دمخکي والي په وجه. 


اللغات. لیف د تغميل مصدر دی: نيمی کول, (ْبُق 4 دنتح مصدر دی: مخکي کېدل, اول کېدل. 

اقشريح: مسئله: داده که امام مقيم وو, و دواړو ډلو ته دي دوه. دوه رکعته لمونځ ورکړي, ځکه چي بي جخ د اقامت په 
حالت کي دماپښين لمونځ هم داسي ورکړۍ وو, او ماښام نمونځ دي داسي پوره کړي چي اولي ډلي ته دي دوه رکعته 
ورکړي. او دویمي ډلي ته دي یو رکعت ورکړي, ځکه په صلاة الخوف کي حکم دا دی چي امام به هري ډلي ته 
نیم(نصف) لمونځ ورکوي. او دماښام د لمانځه نصف يو نيم رکعت دی, او دا خبره تسلیم سوې ده چي يو رکعت نسي 


شبريح: احرحه مسلم فی کتاب صلرة السانر» باب صلوة الخوف» حدیث رقم: ١١۱ ١١٣‏ 


فتم الهدایة - دویم ټوک لف باپ صلاة الخو 
نیمی کېدلای, نو که موږ وویل چي اولي ډلي ته دي د مخکي والي په وجه دوه رکعت و رکړي. او دويمي ډلي ته دي یو 
رکعت ورکړی, حضرت امام نووي رِنۀ لله وايي چي د دې برعکس به کوي. يعني اولي ډلي ته به یو رکعت ورکوي او 
دویمي ډلي ته به دوه رکمته ورکوي امام نووي ر الله داوجه ذکر کړې ده چي په اولو دوو رکعتو کي قرائت فرض دی, 
نو ماسب داده چي هره ډله له قرائت څځه حصه ترلاسه کړي, او هره ډله په فرض قرائت کي شریکه سي. 

د لمانځه په حالت کې د جنګ حکم 


اي يَحَال الصلَاؤ ار دا خلګ به د لمانځه په حالت کي جنګ نه کوي بس 


َ 
.کم‎ ٤ 


جنګ وکړي نو لمونځ یې باطل سولانهَُلَيِْ الا" شُهِل عَن أَْبَّع صََواتٍ َو الْكََْنٍ ځکه نبي کريم يل د 
خندق په ورڅ له څلورو لمونځونو څخه مشغوله کړی سو ؛َلَوجَاا اا مَمَالقَال ترا (نو) که د جنګ سره 
سره د لمانځه اداء کول جائز وای نو بي يح به دالمونځونه (بالکل؟ پر 
اللفات. (بِقاټلری» د مفاعلې د باب مضارع صيغه ده: جنګ کول. 

تشريح: مسئله: دا ده چي زموږ په نېز به د لمانځه په حالت کي يوه ډله هم جنګ نه کوي او که یې جنګ وکړی. نو 
لمونځ یې باطلیږي. او له سره به لمونځ کوي. لېکن د مالکيانو او شوافعو په نېز د لمانځه په حالت کي جنګ کول جائز 
دي. د دوی ديل داآیت دی: وَلْيَأْحْدَُاأَسلِحََهمْ اص ۰۰۲, په دې سره دليل په دې توګه نیسي چي په د ېآيت کي په 
لمانځه کي دننه د وسلې اخيستلو امر سوی نی. او ښکاره ده چي د لمانځه په حالت کي وسله د جنګ لپاره وي. نو ثابته 
سوه چي د لمانځه په حالت کي جنګ کول جائز دي زموږ دلیل دا دی چي د غزوۀ احزاب پر موقع له نبي يه څخه 
څلور لمونځونه قضاء سول, چي د هغو قضاء نبي هك وروسته راوړه. نو که د لمانځه په حالت کي جنګ جائز وای, و 
ني هك به دا لمونځونه په دې وخت کي نه پرېښوولای. لهذامعلومه سوه چي د لمانځه په حالت کي جنګ کول جائزنه 
دي. د مالکیانو او ورو د دلیل جواب دادی چي د لمانځه په حالت کي د وسلې اخيستلو حکم ځکه سوی دی چي کفار 
دانه وګڼي چي مسلمانان جلګ ته تيار نه دي. او حمله به پر وکړي. یا دا که د جنګ ضرورت پېښ سي. و جنګ به 
وکړي. او لمونځ به وروسته راوګرځوي. : 

د سختي بیري په صورت کي د لمانځه طریقه 


ایښی له وای. 


ځکه الله تعالئ فرمایلي دي فَيان جِفْتُمفََجَالاأَ ناه ٠٢٢‏ که تمو ته (ددښمن یانورو) بېره وه نو پياده لمونځ 


5 درک رغ کره.ه : ۳ , - - رخ 
وکړئ یا پر سپرلي باندي وس هلرو رَةٍ او مخ پر قبله کېدل د ضرورت په وجه ساقط سو وَعَْ مُعََِِنهُم 


.۱۷۹ تریم: اسرخه البخارۍ فۍ کتاب الصلوة؛ باب ما حاء قی الرحل تفوت الصلوة حديث رقم:‎ ٥ 


لتم االیدایة - دویم ټوک لم پاب صلاة الخوف 
يُمَلَونَبِمَامَةِ ځ بجَبَاعَةِ او امام محمد زینۀ الله فرمايي چي دا خلګ به په جماعت سره لمونځ کوي مَلَيْسَ بِصَحِيْحٍ لېکن دا 
خپره صحیح نه ده لانْعِدَامِالابْعَا ول الْمِكَانٍ ځکه چي په مکان کي اتحادممکن له دی. 
|اللغات. (لکا» جمع د راکې ده: سپور, ( رای يوازي. ځانته. ؤو موری» د افمال د باب مضارع ده: 


اشاره کول. جالاً4 جمع د راج ده: په پښو تګ کونکی, پياده تلونکی. 
تشريح : مسئله : داده که له دښمن څخه بېره ډېره زياته سوه. و په دې صورت کي د مسلمانانو لپاره پر سپرلي باندي په 


اشاره سره جلا جلا لمونځونه کول جائز دي. او د قبلې په باره کي حکم دا دی چي که د قبلې و طرف ته مځ ګرځول 
ممکن نه وو و کوم طرف ته چي وغواړي هغه طرف ته دي مځ کړي. دلیل د الله تعالئ دا قول دی: فا هفتم فرجالاأو 
رکبانا, او دلته له هغو څخه د قبلې پر طرف مخ ګرځول د ضرورت په وجه ساقطيږي. له امام محمد رنه لل څخه یو 
روایت دادی چي د سپرتیا په حالت کي په جماعت سره لمونځ کول غوره دي. امام شافعي ريب الله هم دا خبره کوي. 
لېکن داصخيح نه ده, ځکه چي د اقتداء د صحت لپاره د مکان اتحاد شرط دي او هغه دلته نسته(او نه راتلای سي), 
هوا که یو سړی دامام پر سپرلي باندي دامام سره سپور وي و هغه په امام پسي لمونځ کولای سي 


نن 


اقشويح: مخکي تر دي صاحب د کتاب د عوارضو مثلاً د سفر. خوف او كوف بابونه بیان کړل. او لوس له دې ځحايه تر 
ټول وآخري عارض يعني دمرګ احکام او مسائل بیاتوي. او څرنګه چي دمرګ پړاو تر ټول وآخري وي. نو پکار داوه چي 
باب البنائز تر باب الصلا اق الکمبه هم وروسته ذکر سوی وای لېکن صاحب د عنایې وايي چي صاحب د کتاب د تبرک 
په توګه په باب الصل ق الک به ره کناب الصلة ختموي. 

جدائز جمع د جنازة ده. جنازه د جيم په فُتحه سره مړي ته ويل کیږي. او د جيم په کسره سره تابوت لو هغه تختې ته 
ويل کیږي چي پر هغې مړی پرې ایستل کیږي. 


ت نید - ویم ټوک لانقتی پاپ الجنائز 


د قرب الموت (مرګ ته د نژدې سړي) احکام 
َذَالْيم لول او کله چي یو سړی مرګ ته نژدې سي وَُمَق َال خلَهِلأي نو هغه دي پر راسته ارخ د 


قبلې و طرف ته مخاخ کړی سي اغتِبَارايَال الْوضٍِ الق په قبر کي د ایښولو پر حالت په قیاسولو سر اه 
مد دَمَليهِ ځکه چي دا سړی قبر ته نژدې سو(یعني دا سړی دې ته نژدې سو چي په قبر کي ښځ کړی سي. و ځکه به د قبر په یول 
پرې ایستل کیږي) وَالمُغْكَا رق بِلَادَِالاستِْقَاءُ او زموږ په ښارونو کي ستوني ستځ پرېوتل(يعني پرې باسل) غوره 


دي اِالهأَيسَدلَُِْ الم ځکه د روح د وتلو لپاره داډېر آسانه صورت دی وَالْأَرلهُاشَُةُ لېکن اول صورت سنت 


ځکه نبي يل فرمايلي ىي َْتُوا ناكم شََاة ان لَااله له "تاسي ځپلو مړو ته د لاله الله د ش شهادت تلقین 


د (يضي مخ پر قبل بربرول) وله اناو هغه ته دي د شهادتينو تلقيين ور کړی سي لول اَي سل 


ورکړئ" وَالْمُرَادُالْذَِ يب مِن لَْوْتِ او په حديث کي له مړو څخه مراد هغه څوک دي چي مرګ ته نژدې سوی وي 


مات با چي کله انساذمړ سي شُذَََاأ ند هغه دواړي زامي دي رتړل سي وي عا او سترګي دي يې 


٢ -‏ سم و 
پټي کړی سي بِذْلِكَ ری التُوارُتُ توارت هم پر دې راروان دۍ(يعني د ني يله زماتې څخه په ورائت دا طريقه را رولنه ده) 


څيه تَميْهُ بیا په دې صورت کي د مړي ښکلي کول(او ښه جوړول هم) دي قَيُسْتَحْسَنْ نو ځکه به داسي کول 
غوره وي. 


اللفات, هت د انتعال ماضي مجهوله صیغه ده. له حضر څخه مشتق ده, معنۍ يې ده: د مرګ وخت حاضرېدل, 
يعني کله چي انسان مرګ ته نژدې سي. مجهوله او معروفه دواړه ويل کېدای سي. اق بغل. ارځ. طرف. ظاشتګاء ه 
استفعال مصدر دی: ستوني سنځ پرېوتل, دشا پر تخته پرېوتل, ای د لام په فتحه سره: دواړي زامي (ژامي), 
دنصر د باب ماضي مجهوله ده: تړل, فْخُي د تفمیل د باب ماضي مجهوله ده : پټول. ندول. 

تشريح: امام قدوري د مرګ د نژدې کېدلو لپاره د احتصرلفظ استعمال کړی دی. يعني مړ کېدونکي سړي ته يې مستضر 
وبلي دي دا ځکه چي هغه ته مرګ حاضريږي, یاد مرګ ملائِکي ورته حاضريږي. د مرګ نښي او علامې دادي چي 
()دانسان دواړي پښې مستي سي. (٢)ولاړېدای‏ نه سي (۳)پزه یې کږه سي. (۴) د خصیتینو(خوټو) پوست يې 
اوږدسي (او وپړسیږي)؛ لنډه دا چي کله اسان مرګ ته نژدې سي. نو د خلګو ذمه واري دا ده چي دا قريب الموت سړی 
دي پر راسته ارخ مځ پر قبله پرې باسي. ځکه چي په قبر کي دمړي دايښوولو همدغه طريقه سنت ده, نو پر دې باندي په 
قیاسولو سره به قريب الموت هم پر هغه طریقه پرې ایستل کیږي. ځکه چي دا سړی قبر ته نژدې دی صاحب د هدایې 
واي چي زموږ په ښارونو. علاقو او ماوراء النهر کي ستوني ستځ پرې باسل رواج دي. او همدغه مختاره دي, ځکه چي 
په دې کيفیت کي روح ډېر په آسائي سره وځي؛ اد د ريب الموت تر سر لاندي دي بالښت یا یو بل جګ شی هم 


ې تخریح: اخرج اليهفی ئی کتاب ابتا باب ما پستحب من تلفین افیت؛ حدبث رقم؛ ۶۵۹۸, 


فتح الیدایة - دویم ټوک نالانسټی . باب الجنائز 
ها د 2 7 - ۶١‏ 0-7 7 
کښېږدي, چي مخ يې د قبلې پر طرف سي. او دآسمان و طرف ته نه سي لېکن ددې کیفیت په باره کي هيڅ نص نه دي 
ذکر سوی, و ځکه مصنف رت اه وويل چي اول کيفیت سنت دی, يعني پر ارځ پرې باسل. 

لقن الشهادتین الخ دويم عمل دادی چي قرب الموت انسان ته دي د شهادتینو تلقِين ورکړل سي يعني د هغه سره 
ساسسسسسسسسمست ۰,1 ٣ ٨7‏ 

دي یو څوک نژدې کښېني په کرا رآواز سره أشهد أے لا له الا الله وأشهد أب محمد رسول الله ووايي(دې ته تلقین 
وايي). او هغه ته دي د دې کلمې حکم نه کوي, ځکه چي دا ډېري سختۍ وخت وي. داسي نه چي نموذ بالله انکار 
وکړي. نو ځاتمه به یې پر کفر سي. دلیل د نبي يي دا قول دی: لقنىوا موتاکر شهادة أآ لا اله الا الله, او دلته له موتاکم 
څخه مرادهغه خلګ دي چي مرګ ته نژدې وي. بالکل مړه خلګ ځني مرادنه دي, ځکه چي تلقين هغو ته هیڅ فايده نه 
ماذامات ال دريم عمل دادی چي د مړي زامي دي په کپړه يابل شي سره وتړل سي. او دواړي سترګي دي يې پټي کړل 
سي, همدا طریقه د نبي يله زمانې څخه په توارث راروانه ده. او په دې طريقه کي يعني د سترګو په پټولو او دزامي په 
تړلو کي دمړي ښايست او ښکلا هم سته نو په دې حواله سره هم داطريقه د مړي په حق کي غوره ده. 


نت 


۹ ۸۸1 
فَضِلٍالْفسْلِ 
(دا) فصل مړي ته دغسل ورکولو (داحکامو په بیان کي؟ دی 
,":077 ست تو ينا 
تشريح: له دې ځایه صاحب د هدایې په بېلابېلو فصلونو کي د مړي بېلابېل احکام بیانوي, خو څرنګه چي تر مرګ 
وروسته اول پړاو دد غسل دی. نو ځکه غسل تر اورو فصلونو مځکي ذکر کوي. 
مړي ته د غسل ور کولو تفصیلي طریقه 


: مور كي ۵ ۶ سرو نو کم پرصه لو ص۸) صوس -- 
باندي کښېږدي لِيََْب لْبَاءعَنهُ چي اوبه لاندي ځني وبهیږي وَجَعَلوا کل عَوْرَتهِ خَقَة او پر عورت دي یې 


کوچنۍ کپړه واچوي قَامَةبَاحِب ار د واجب ستر د اداء کولو لپاره يع تر الْعَوْرَة لْعَِيْكَةِ او دعورت 


فتم اهداپا - يویم ټوک لک باب اا 


طاق شمر لوګی کړل سي (يعني د هغه د تختې یا کټ سره دي خوشبويي په طاق شمېر سره ودودل سي)َلِعَافئه من 
تَفظِي ليت ځکه په دې کي دمړي تعظيم د ايت او په طاق شمېر سره به ځکه کيږي لَِؤله " عَلَيِ السلَاءُ 
چي نبي يل فرمایلي دي ئ الع لن لل اق دی او طاق شمېر خوښوي يق اذا پالخاهي او 


(دغل ورکولو) اوبو ته به د بیرو په پاڼو کي ياد زمۍ په بوټي کي جوش ورکړل سي مَُالََ ليف چي په 


چي اوبه دمړي هغه حصې ته ورسېدلې چي تځته ور سره لګېدلې ده (یعني تر 
رسته رخ پوري) ثم يُضْجمُ مل قَ لین بيابه پر راسته بغل پرې ایستل مي قَيْفْسَِل او پرپولل به سي حَی زی أَِ 


اراس چه 


ظ سم سه س اس هدمه وون 
1 قَقذَصَلَالُ فلخت مِنْهُ تر دې چي وليدل سي چي دمړي هغه حصې ته اوبه ورسېدلې چي تځته ور سره 


۹١ 11 


خي مِنهْشَْسَلَهُ و 


پ : : : 
لريح: انسرجه البخارۍ فی کتاب الدعوات؛ باب له مالة اسم غیر واحد؛ حديث رقم: ۶۴۱۰, 


زح ااهدایة - دویم ټوک غشښنسټی پاپ الجِنانر 
اللفات, (سړير4کټ. چارپايي, مجازاً د غسل ورکولو تځته, (ليلهې» د انفمال د باب مضارع ده: بهېدل, لام جاره دی 
وروسته يې أن ناصبه مقدر دی, کؤرة4 عورت. د پټولو ځای. (خِؤقن4 کپړه. ټوټه, ټوکر, (کؤره الهټلت4 شرمګاد(شرم 
ځای). يمني د مځ او شا حصه. يو4 د افعال د باب مضارع ده: بیول(بهول), اچول, (الدکل د تیل دبب مضاع 
مجهوله ده, د افعال له باپ څخه هم راځي: ښه بوی لرونکی شی دودول(لوګی کول). لر طاق. یل 4 د ضرب مضارع 
مجهوله ده: ایشول, جوش ورکول, حؤرض 4 زمۍ, يو ډول بوټي دی چي د صابون کار کوي. ير د بیري پاڼي. (مفلئ» 
خیروګل, توته ګو . یو ډول بوټی دی چي سور او سپيين ګل لري او د صابون کار کوي. لي ل4 د تفميل د باپ مضارع ده: په 
ټوکرياداسي بل شي سره وچول. / 
تشريح: اقشويح: په دې اوږده عبارت کي مړي ته د سل ورکولو طريقه بیان سوې ده. . نرمايي چي کله خلګ مړي ته د فسل 
ورکولو اراده وکړي, و هغه به پریوه تخته پرې باسي, او پر تځته به یې ځکه پرې باسي چي اوبه لاندي ځني ولاړي 
سي سی, ځکه که مړی پر مځکه پرې ايستل سي. , پو مړۍ به په خاورو او خټو ککړ سي, صاحب د کتاب خو نه د تختې 
ایښوولو کیفیت ذکر کړی دی. او نه یې پر تختې د مړي ایښوولو کیفیت ذکر کړی دی, صاحب د عنایې وايي چي 
بعمضو حضراتو ويلي دي چي تخته دي د قبلې پر طرف په اوږدوالي سره کښېښول سي, يعني تخته دي پ په اوږدول شرقاً 
غربا کښېښول سي, لکه څرنګه چي انسان د مرض په حالت کي شرقالوغرب پرېوځي او په اشاره سره لمونځ کوي. 
يعني پښې د قبلې و طرف ته کوي. او سر د مفرب و طرف ته کوي. او بعضو ويلي دي چي تخته دي عرضا يعني په 
پنولي سره ښېښول سي. لک څرنګه چي مړی په قېر کي ایښوول کيږي. علمه شمس لئمه سرخسي ويلي چي 
څرنګه ممکنه وي هغه رنګه دي کښېښول سوي, ځکه چي پر تخته باندي د مړي د ایښوولو په باره کي هیڅ کیفیت 
روایت سوی نه دي. لېکن عرف دادی چي مړ ۍ دي ستوني ستځ پرې ایستل سي. 


دجعلواع الخ تر پرې ایستلو وروسته دي د مړي پر عورت کپړه واچول سي, ځکه چی عورت پټول فرض دي. او بل 
داچي څرنګه انان په ژوند کي محترم وي, همداسي به تر مرګ وروسته هم محترم وي. , نو دهغه دمحترم کېدلو تقاضا ‏ 
داده چي عورت یې پټ کړی سي. .صاح د هدايې واي چي دآسانۍ لپاره د عورت غليظه يعني « کيل لو در پټول 
کافي دی. له نامه څخه تر زنګنو پوري پټول ضروري نه دي, همدا ظاهرة الروایة دی د نوادر روایت دا دی چي له نلمه 
څخه تر زنګونو پوري يې پټول ضروري دي. 
ون(عوا الخ امام قدوري رح له فرمايي چي له مړي څخه به ټوله کالي وکښل سي .چي خلګ په آساتي سره مړی پاک لو 
صفا کړي, وجه داده چي له غشل څخه مقصوددمړي پاکول دي. , خو کله چي په کالو کي مړي ته ضغل ورکول سي. نو 
انقفو #حاښل وو کر ې هره په مستعملو اوبو سره کالي ناپاکه کیږي. چي په هغه سره ييا د مړي بنن 
يږي. وغل به د پاکوالي فایده نه ورکړي و کله چي په کالو کي غل ورکول د طهارت فايده نه ورکوي . پوځکه 
ه له مړي څخه کالي کښل واجب وي. . امام شافعي دحتۀ له فرمايي چي مړي ته په دسي قمیص کي غل ورکول 
مستحب دي چي دهغه لستوڼي دومره پراخه وي چي غل ورکونکی په هغو لاس دنه کولای سي. دلیل يې دادی چي 
نبی يه ته په کالو کي غل ورکول سو, لکه څرنګه چي د حضرت عائشې رَئ انۀ تا حديت دی: : ےب رسول له 
سلو وعلیه قمیمه یعبون الماء علیه ويدلکونه من فو القمیص. رواه ابو واؤ. (حضرت عائشه ض ۀ مْهَا فرمليي 
چی صحابه وو نبی هګ ته په داسي حال کي غل ورکړی چي دنبي 3 پربدن قمیص وو. او صحابه وو پر قمیص 


فتح الهدایة - ویم ټوک کلثتث یاب الچنائز 


یت شت 2 2 ٥‏ غو 
سربېره دنبي يبن مبارک مږۍ), له دې څخه معلومه سوه چي مړي ته په قمیص کي غسل ورکول افضله اومستحتِ 
دي. لېکن زموږ له طرفه جواب دادی چي دا طریقه د نبي يل سره خاص وه او د نبي يَمٍ د فضيلت او احترام په وجه وه, 
ځکه چي نبي يه د ژوند ار مرګ په دواړو حالتونو کي له ورو عامو وګړو څځه جلا او مستاز دی, نو د نبي يل به تر 
بي لګ پوري خاص وي. اوهغه به د هرمړي لپره سنت يامستحب نه ګڼل کیږي, کنې پهنبي اوغيرٍنبي کي به څهفرق پاته سي 
تر غسل مخکي مړي ته د اودس ورکولو پیان: امام قدوري يله فرمايي چي بغیر له ځولې او پزي پربللو څخخه 
دي مړي ته اودس ورکړی سي اودس ځو دي ځکه ورکړی سي چي اودس د غسل سنت دۍ, خوله او پزه دي ځکه 
پرېښوول سي چي د مړي له خولې او پزي څخه اوبه را ایستل مشکل دي, امام شافمي رن الله فرمايي چي د ژوند په 
حالت باندي په قیاسولو سره به دمړي ځوله او پزه هم پرېولل کیږي. دبعضي علماؤ رایه داده چي عُسل ورکونکی دي 
پر خپله ګوته یو نرۍ غوندي ټوکریا پمبه وپېچي. او ګوته دي د مړي په خوله دننه کړي, او شاو خوادي یې پکښي 
دګرځوي چي خوله یې هم پاکه سي. 


ثم یفیضون الخ فرمايي چي تر اوس وروسته دي دمړي پر ټوله بدن اوبه ویول سي, دژوند پر حالت باندي په قیاسولو 
سره. يعني څرنګه چي به هغه په خپل ژوند کي په کوم ترتیب سره غسل کوی يعني پر ټوله بدن به یې اوبه بیولې, لو 
درې واره به یې پیولې, نو تر مرګ وروسته به هم په هغه ترتیب سره غسل ورکول کیږي. . 

دیجنرسریره الخ فرمايي چي دمړي تختې ته دي دعود لرګی یا بل ښه وږم لرونکۍ ښی ودودل سي. او دا کار دي په طاق 
شمېریعني /١‏ اوارو سره وسي. ځکه په دې کي د مړي تعظيم دی او طاق شمېر که دي. چي رسول له يه 
فرمایلي دي: اب الله وترویب الوتراالله طاق دی طاق خوښوي). 


ویغل الباء الخ فرمايي چي په کومو اوبو سره مړي ته غسل رکول کیږي. په هغه اوبو کي دي د بيري پاڼي یا د زمۍ 
بوټي واچول سي او جوش دي ورکړل سي(یعني دا شيان دي پکښې را وېشول سي), ځکه په دې توګه مړی ښه 
پاکيږي. امام شافْعي رَحِتۀ الله وايي چي د مړي د غسل لپاره يخي اوبه استعمالول افضله دي. ځکه د ګرمو اوبو په 
استعمال سره د بدن اندامونه ستيږي. او د نجاست وتلو خطره ځني پيدا کیږي. لېکن موږ جواب ورکوو چي غل د 
مړي د پاکولو لپاره مشروع سوی دی. او په ګرمو اوبو کي پاکي زیاته وي نو ځکه به په ګرمو اوبو سره سل ورکول 
افضله وي. او پاته سو د نجاست وتلو خطره نو هغه نوره فایده لري ځکه کله چي دغل په دوران کي نجاست ووځي., 
و ترغسل وروسته به د هغه د وتلو خطره او په هغه سره د کفن د ککړ کېدلو خطره نه وي او که د پیري پاڼي يا د زمۍ 
بوټي نه ول. نو ادي په خالصو اوبو سره مړي ته غسل ورکول سي. د اوبو دا پورتنۍ ترتيب له شم الائمه سروخي 
څخه رانقل سوی دی لېکن شيځ الاسلام او صاحب د محيط وايي چي اول دي په خالصو اوبو سره غسل ورکول سي, 
بيادي هغه اوبه استعمال کړي چي د بيري پاڼو ته جوش پکښې ورکول سوی وي. او دريم وار دي هغه اویه استعمال 
کړي چي کافور په ګډ سوی وي. لکه څرنګه چي له ابن معود ين له څخه هم دارانقل موي دي. 


دیغسل رأسه الغ فرمايي چي د مړي سر او ږیره دي په خطمي ګول سره پرېولل سي, ځکه خطمي ګل هم هغه کار 
کوي. کوم چي يې صابون کوي. 


پتم بهدایة - دویم ټوک پاب الجتانؤ 
لا ل٣‏ تححححک 3 -ست 


ث يدمع الغ تر دې ټولو کارونو وروسته دي مړی پر چپه ارخ پرې ایستل سي. او اوبه دي د هغه پر راسته اړخ واچول 
سي. او دومره دي واچول سي چي هغه اوبه چپه ارخ او د چپه اړخ سره لګېدلي تختې ته ورسیږي. او بیادي پر راسته 
ارخ پرې ایستل سي. دغومره او دغه رنګه اوبه دي پر واچول سي. اول به ځکه پر چپه ارخ پرې ایستل کیږي چي په 
راسته طرف شروع کول سنت دي. 
ثم يجلسه الځ بیا دي سل ورکونکی مړی کښېنوي. او ځپل ځان ته دي یې تکيه کړي. او نس دي په نرمي سره 
ومږي(او په کراره دي يې ورکښېکاږي), ځکه که د مړي په نس کي یو شی وو هغه به راووځي چي وروسته کفن ککړ 
نه کړي. په دې باره کي اصل داروایت دی: أی عياً دښی الۀ کله لما غل رسول الله فل مک بطنه بيده دقيقاء طلب منه 
ما یطلب من المیت فدریر يا فقال طبت حا ومیا ل(يعني حضرت علي غه چي کله نبي ين ته غسل ورکوی, و په 
ځپل لاس سره یې د نبي يه مبارک نس په کراره ومږی, او مقصود یې هغه شی وو کوم چي له بل مړي څخه طلب 
کیږي. لېکڼ هیڅ شی نهراووتی. بباحضرت علي م6 وفرمایل: چي ستاژونداومرګ دواړه پاک دي" 
دنس تر مږلو وروسته که د مړي له نس څخه یو شی راووتی, نو هغه دي پرېولي. او د غسل راګرځولو ضرورت نسته, او 
نه د اودس راګرځولو ضرورت سته, ځکه عُل خو موږ له حديث څخه معلوم کړی دی. يعني چي نبي َ نرمايلي دي 
دمسلمان پر بل مسلمان شپږ حقونه دي. له هغو څخه يو مړي ته غل ورکول دي لنډه دا چي د مړي نمل واجب دی. 
اوغسل په یو ځل ورکولو سره حاصلیږي. و د دويم وار لپاره د غسل ورکولو ضرورت نسته. تر سل وروسته دي د 
مړي بدن په یوه پاک ټوکر سره وچ او صفا کړی سي چي کفن لوند نه سي. او تر هغه وروسته دي کن ورکړي. 

تر غسل وروسته سنت عملونه 


حضرت عائشې ري همها فرمايلي دي عَلَامتَنْمُونَ مَيْكَمْ تاسو ولي د خپل مړي تندی ښکلۍ جوړوئ (يعني ولي 
يې سرورږ منځوئ) وَََمْدْوالأآَفْيَاءَبِ نه ار په دې وجه (هم) چي دا شیان د ښکلا لپاره دي وق اسْتَفْق الَْبْسُعَنْهَا 


حال دا چي (اوس) مړی له دې شيانو څخه بې پرواسوی دی يي الك تنا (لېکن) په ژوندي مړي کي داشی د 
پاکولو لپاره وو لیمني په ژوند کي دا کار د پاکولي لپاره کېدی) لجاع الْوَسَخٍ ځکه چي(تر وکانو او ورېښتیاقو لاندي) 
ځيري جمع وي وَصَاركالْخَانٍ لهذادادختنه کولو(ستتولو) په ډو سو. 
'اللغات. لول يو ډول عطر دي چي له بېلابېلو عطرونو څخه جوړيږي. (افُور4 يو ډول سپينه ماده ده چي د 
کافور له وني څخه تر لاسه کیږي. هِعَاځ4 د تفمیل د باب مضارع مجهوله ده: ږمنځول. يش 4 د نصر د باب 


فتح اايدایة - هویم ټوک وانسیې باپ الجذافز 
مضارع مجهوله ده: پرېکول(کاټول). طملمؤ4 ښذزاو ُدُو: نوی, جمع يې الما راځي. ډکلشمؤری 4 د نصر د باب 
مضارع ده: تندی کشول(مطلب تندی ښائسه کول. یاسرږمنځول). وص 4 خيره. 

تشريع: فرمايي چي کله مړي ته غسل او کفن ورکړل سي. نو بيادي د هغه پر سره اويره حنوط ولګول سي. حنوط له 
څو ډوله عطرونو څځه جوړ يو ډول عطر دي. چي هغه ته تاسو د دې زمانې په اعتبار سره عطر مجموعه يا ګلچين عطر) 
هم ويلا سی. او دمړي د سجدې پراندامونو يعلي پر تندي. پزه. پښو, لاسو, او زنګنو دي کافور ومږل سي. ځکه چي 
حنوط او کافور خوشبوداره او ښه بوی لري او د سجدې اندامونه د خوشبوداره کولو زیات حقداره دي. او په دې پاره کي د 
حضرت ام عطيه ري لها حديث هم دلیل دی چي بي َد خپلي لور غسل ورکونکو ښځو ته وفرمايل: اضلها 
فا ْو خما واجملن ف الم رکافورا, او له حضرت علي مث څخه روایت دی: کان عنده مسك فأوضۍ أے بحنط به (بنیه 
۲۲۰۰٤‏ له دې دواړو روايتونو څخه معلوميږي چي پر مړي به کافور او حنوط لګول کیږي, او له پخواڅځه همدغه 
معمول راروان دی. 


ولاليستم الخ فرمايي چي د مړي ورېښتيان أو ږیره ږمنځول یایې ورېښتيان او وکا پرېکول دا ټوله شيَا منع دي, او له 
سنت څخه خلاف دي او په دې باره کي دلیل د حضرت عائشې رنه دا فرمان دی: علاھ تتصو میتکی علام 
په اصل کي عل مادی, عل حرف جر دی. پر ما استفهامیه داخل سو, او د تخفیف په وجه الف ځني ساقط سو علام 
سو. لکه عؤبساللون چي په اصل کي عن مايساللون وو. او د تنصون معنئ ده: تندی کشول, او د سر په ږمنځولو 
کي هم تندی کشیږي. مطلب دا چي له تتصون څخه مرادږمنځول دي. او . بعضي شارحينو يې معنئ په ښائٌسته کولو 
سره کړې ده. ځکه کله چي د سر ورېښتيان ږمنځ کړل سي نو تندی هم ښکلۍ ښکاره کیږي. 

ولأن الخ د ورپښتيانو د نه ږمنځولو او دنوکانو د نه پرېکولو عقلي دلیل دادی چي د دې شیانو تعلق د ښکلا سره دی, او 
ښکاره ده چي مړی له ښکلااو تزيين څخه بې پروادی, لېکن دژوندوخلګو په حق کي ددې شيانو ضرورت سته, ځکه 
چي تر ورېښتيانو او وکانو لاندي خیري جمع کیږي. نو د خیرو ليري کولو لپاره نوکان او ورېښتيان پرېکول د ژوندو 
خلګو په حق کي د ښکلا سبب دی او دامسله د ختنه کولو (سنتولو) په ډول ده. يعني څرنګه چی ختنه کول د ژوندو 
خلګو سره اص دي. اد دژوندو په حق کي سنت دي. نه دمړو په حق کي. همدا ډول به نوکان او ورېښتیان پرېکول هم 
دمړو په حق کي سنت او مشروع نه دي. 


ېک43 


فتم الیدایة - دویم ټوک رل باپ الجنانز 


فَصلَي اف 
(دا) فصل د کفن ورکولو( په پیان کي) دی 


'تڅويح؛ په مخکني فصل کي موږ وويل چي تر دې وروسته صاحب د هدایې دمړي بېلابپل حالات مبلا اوقصلونو 
کي بيانوي, نو دا فصل هم له هغه سلسلې څخه دویمه کړۍ ده. او څرنګه چ ي تر غسل وروسته د کن پړاو مخته 
راځي. و ځکه تر فل ف ال ىل وروسته فصل ف السکفين بيانوي. 
د سړي لپاره سنت ګفن 


َلفَاَة انم ار دد لټارر 0 نوب نی 


۶٢( : : ٨٣ 
سَحُوْلَِةٍ ځکه روایت سوی دي چي نبي يه ته د سحوليې سيمي په دریو سپیلو کپړو کي کفن ورکول سو وَلأهُ‎ 
تر مَايَلِْسُهُ عَادَةَنحَيَاتهِ او په دې وجه (هم) چي درې کپړې زیاتره وخت انسان په خپل ژوند کي د عادت په‎ 
وراغوستل کیږي).‎ 
اللغات: )زار لنګ. طَلِقَافت4 هغه شی چي مړی پکښي و پېچل سي. مراد ځني هغه پټو دی چي ټوله بدن پکښې‎ 
پټ سي. وْحُؤةې ديمن دیو کلي(محلې او سیمي) وم دی.‎ 
تريج: کفن پر درې قسمه دی: (۱) کن مسنون (۲) کفن کفايه (۳) کفن ضرورت, په دې عبارت کي کفن مسنون‎ 
یعلني سنت کفن بیائيږي. کَفْن سنت د خلګو په حق کي درې جامې دي: (آ) ازار,. هغه لنګ ځني مراد دی چي له سر‎ 
چي له سر څخه تر پښو پوري وي. چي ټوله بدن پټ کړي.‎ 
دلیل: د دې دریو جامو پر سنتوالي دلیل دادی چي نبي که ته د سحوليه کلي په دربو سپينو کپړو کي کفن ورکول‎ 
سو, او جابرین سمره نه فرمايلي دي : کفن رسول الهفَأّفڅة أثواب قمیص و(زار ولفافة, لنډه دا چي له دې څخه دا‎ 
ثابته سوه چي د نبي کد کن درې کپړې وې دویم دلیل: دا دی چي انسان په عامه توګه په ژوند کي درې کپړې‎ 
اغوندي(يعني کمیس, لنګایعني پرتوګأاو پېټو), و ځکه به تر مرګ وروسته هم درې کپړې ور اغوستل کیږي.‎ 


توګه اغوندي قَكَذَابَعَُ مَمَاته نو همداسي به تر مرګ وروسته (هم درې کپٍړ 


کلریج: اسرجه البخارۍ فی کتاب ابمنالز» باب الکفن بلااعمامةء حدیث رالم: ۱۲۷۳ 


اناد 
فتح الهدایة - دویم ټوک لت باب اتان 


او دوې جامې لنګ او لفافه دي «ََدَاكَفِنْ الْكقَاَةٍ او دا کن کفايه دی لِقَوْلِ أن بي د حضرت ابو بکر طخ د قو په 
وجه سره دنز ُو هيا "زمادادوې جامې پرېولئ او ما ته په دې کي کفن راکړئ" (يمني په دې کي 
پټ کړئ) هباس لَسْيَِ او په دې جه (هم) چي دا دوې جامې دژوندۍ خلګو د جامو کمه حصه ده ولوار 
داو 2 9 نا ُ وَالَْسمْ 
مِن نال ادم او ازار(لنګ) به له سر څخه تر پښو پوري وي وَاللِقَاقَة كلك او لفافه به همدارنګه وي دَالْقيْص 
مِنْأَمِلِلْعُقَ او کمیس به له غاړي څخه(تر پښو پوري) وي. 
اللغات, اف وا4 د افتمال د باب ماضی ده: اکتفاء کول, (کتیتې هغه مقدار چي فقط کاني سي. (قزن» سر 
تشريح. په دې عبارت کي د نارینه د کن کفایه بیان دی, د نارينه په حق کي کفن کفایه دوې کپړې دي: يو ازار او بل 
لفاه, د کف کفايه په باره کي د صدیق اکبر موه له قول څخه دلیل نیول کیږي. پوره قول په مصنف ابن عېد الرزاق کي 
دأسي ذکر سوی دی: عن عائشة قالت قال ابوبکر لشويه الذين کان يمرض فيهمااشلوهما وکفشون فيهما فقالت عالشة الا 
نشقری لت جدیداً فقال لا می أحوع ای البديد من السیت, حر ت عائشې ئښ افءئټاوویل: چي زما پتمن پلار ابویکر 
دهغو دوو جامو په باره کي وفرمايل چي په هغو کي دی ناروغه سوی وو: چي دا دواړي پرېولئ, او زما لپاره یې کفن 
کړئ. حضرت عائشې رن ان مها وویل: پلاره محترمه! آیا موږ ستا لپاره نوي جامې نه رانيسو. ویې فرمایل: نه! 
ژوندی مړی دنوو جامو زیات مستحق دی په نسبت ومړي ته, نم اشي), دويم دليل د ابن عباس حديث دی, قصه داسي 
ده چي یو سړی د احرام په حالت کي له اوښي څخه راولوېدی. مړ سو. ونبي يك وفرمايل: وکغدوه ئی ثوبین, (یعني هغه 
ته په دوو جامو کي کفن ورکړئ). 
عقلي دلیل : دادی چي د ژوندو خلګو د کمي اندازې کالي دوې کپړې وي نو تر مرګ وروسته به هم پر دوو کپړو اکتفاء 
کول جائزوي, صاحب د هدایې د دریو سره کپړو تفصيل داسي بیان کړی دی چي ازاربه له سر څخه نر پښو پوري وي, 
العافه به هم دغومره وي. او قمیص به له غاړي څخه تر پښو پوري وي. لېکن په دې کي ب نه جېب وي. نه غاړ ون لستوڼي. 


د کفن ورکولو طریقه 


غوړولو طریقه دا ده چي اول دي لفافه وغوړل سي يُبْسَط عَنْهَا زار بيا دي پر لفافه ازار وغوړل سي غ يَقئص 


7 


: لا د دوښ : ۷ هوو هه 
بيادي مړي ته کمیس ور واغوستل سي وَيََِْعَنَ ارا او پرازار به کښېښول سي ثَُيْعْعف ارا رمن ټل 


نی اپدایة - دویم ټوک باپ الجنائز 
اس سسس٠س٢س٢س۴٧٢٢سمسښسس‏ اس يي :سي 


مړي څخه خلاص سي 3 نود ټوکر په یوه ټوټه(ياريښکۍ) سره دي یې وتړي ميالع الحشفٍ له 
خلاصېدلو څخه د ساتنی لپاره (یعني که د کفن د خلاصېدلواندېښنه وهنو په یوه ريښکۍ سره دي یې وتړي چي خلاص نه سي). 
اللفات: ل4 د نصر د باب مصدر دی: پېچل. بشط4 د نصر د باب مصدر دی: انوړول, هكش 4 د تغمیل د باب 
مضارع مجهوله ده: قمیص( کمیس) ور اغوستل, يف 4 د ضرب د باب مضارع مجهوله ده, دا باب ډيري معناوي 
لري. کله چي د ثوب سره راسي. نو معنۍ يې راځي: تاوول, پېچل. اغوستل, لر د افتعال مضارع ده: خورېدل, 
(مرادځني خلاصېدل دي)., (وپالة ساتنه ژغورنه. 

تشريح؛ مړي ته د کفن ورکولو طريقه داده چي کفن ورکونکۍ دي اول څادر يعني لفافه وغوړوي. بيادي پر هغه لنګ 
وغوړوي. بيادي پر هغه قمیص وغوړوي. وروسته دي مړی پر پرې باسي, اول دي قمیص ور واغوستل سي بيادي د 
لنګ چړه طرف اول پر راو پېچي. او بيادي يې راسته طرف پر راو پېچي. د دې لپاره چي چپه طرف لاندي سي. او راسته 
طرف لوړ سي. او لفافه دي همدارنګه پر راو بح سي. صاحب دهدايې د سړي په کفن کي د لنګوټې(عمامې) ذکر نه 
وکړی, ځکه چي بعضي حضراتو په کفن کي لنګوټه مکروه ګرځولې ده. ځکه که لنګوټه هم په کفن کي شامله کړی 
سي. نو د کن کپړې به په جفت شمېر سره سي, حال دا چي سنت طاق شمېر يعني درې کپړې دي. لېکن بعضي 
حضراتو لنګوټه مستحب ګرځولې ده. او په دلیل کي یې ويلي دي چي ابن عمر به مړي ته لنګوټه ور اغوستل, او د 
لنګوټې شمله به یې د مړي پر مخ اچول, لېکن دا قول د حضرت عائشې ري انا د قول يعني کن رسول الله فل 
ثلاڅة أُثواب بیض خلاف دی. : 

فايده: د کفن لپاره سپينه پمبيزه کپړه استعمالول افضله دي, ځکه په حديث کي هم دې ته اشاره سوې ده. 


: /- سء۶ 8 ٠م‏ ډوره 1٢‏ 
هغه به ددې پر تیانو تړل کیږي َد أََةَ العا دام عطيه :ير لهاد حديث په وجه أَ الَئ مل 


له لي وَمَلْم " أَُی اللَوان كَسَلَنَ اڼتقه عَنة توب چي نبي يو د خپلي لور غسل ورکونکو ښځو ته پنځه 
جامې و رکړې وَأنََا هليا او په دې وجه (هم) چي ښځه په خپل ژوند کي په دې پنځو جامو کي 
راوځي فَكَدَابَعنَ ليا 


/ ے‌ ٣‏ 
ات و همداسي به تر مرګ وروسته (هم) وي هَذَابَِان کن اك بیادادسنت کفن بیان 


"رح احرحه ایو داژه ئی کتاب اتان باب فی کفن الرأاق حدبث رقم: .١۱۵۷‏ 


لت الهدایة - دویم ټوک تت پاپ الجنانر 


00٠ 


(جائز می) لاک مُشْعَب برض اللهعنه ِيْنَأَمُتُِهنَ ځکه مصعب بن عمیر ط#ه چي کله شهید کړی سو 
كََْ تب ِد نو په یوه جامه کي کفن ورکول سو َعََاُقَئ لر او داد ضرورت(مجبوړۍ.) کفن دی. 
'اللفات. (رزع ګنډل سوی کمیس (دلته مراد ځني مطلق کمیس دی). مار 4 پوړنۍ. ذهئن تثنيه ده, واحد 
يې نُدئ دی, مرادځني تي دي. 

يح په دې عبارت کي د ښځي سنت کفن پياڼوي. فربايي چي د ښځي سنت کفن پنځه کېړې دي؛ (5 قمیص. . 
( ازارلنګ). ( پوړنۍ. (8 لفافه (پټو؟.(3) د کپړې یوه ټوټه ياريښکی چي دښځي تيان په وتړل سي دلیل دام 
عطيه رَنْى الما حدِيث دی, او هغه دا چي کله دنبي ْْ لور حضرت زينب رن المِنْهَاوفات سوه. نو کومو ښځو چي 
هغې ته غسل ورکوی. نبي يك هغو ته د کفن لپاره همدغه پنځه کپړې ورکړې. 

عقلي دلیل: دادی چي په ژوند کي په عامه توګه ښځه په دغه پنځو کالو کي اوسيږي. نو ځکه به تر مرګ وروسته هم 
دغه پنځه کپړې ور اغوستل کیږي. 

د ښځي د کفن کمه اندازه: وا اقتصرواعل 5 الغ له دې ځایه د ښځي کفن کفایه بیانیږي. نو د ښځي کفن 
کفايه درې کپړې دي: (١)/زار‏ (۲) لفافه (۳) پوړنۍ. له دریو څخه په کمو کپړو کي ښځي ته کفن ورکول مکروه دي, 
لېکن که د ضرورت په وجه وو, نو جائز دي. او دنر لپاره يوه کپړه کفن ضرورت دی. دلليل د خباب بن ارت حديث دی: 
قال ماجرنا مع البی ريد وجه الله تعالل فوقع اجرناعل الله فمدا من می ولم یذ من أُجره شا منهر مصمب بن عمیر 
قتل يومھ أحد وترك نمرة فکا |نا غطینا بها رأله بدت رج ل. انا غطینا بها رجایه بدا ره قاُمرنا رسول الله لق آی 
نغطی ره وب نمل علی رجله شیامن الا (خباب بن ارت وايي چي موږ صرف د الله د رضا لپاره د نبي يق سره 
هجرت وکړی, زموږ اجر پر الله تعالئ دی, زموږ څخه چي کوم خلګ مځکي تېر سول او په دنیاکي يې هیڅ اجر هم نه 
واخيستی. له هغو څخه يو مصعب بن عمير نڅ دی, چي دأحد په ورځ شهيد سو, هغه یو لیکه داره( کرښی لرونکۍ ) 
پټ پرپښووی. په دې سره چي به موږ کله د هغه سر پټوی. نو پښې به يې ښکاره کېدلې. او کله چي بهمو پښې په 
پټولې نو سر به یې ښکاره کېدی. و موږ ته رسول له يل حکم راکړی چي د مصعب سر پټ کړواو پر پښو یې داذخر 
واښه واچوو). 


۱۲۷۵: رح أخرجه البخاری فی کتاب ابلنالر باب اذا لم يوحد لا وب واحد حدیث رلم‎ ٥ 


وتح اایدایا - دویم ټوک الاښنټی پاپ الِنائرَ 
ښځي ته د گفن ورکولو طریقه 


۸ ‫ُ 

مي غ ارس اللِقَاقَةِ بيابه تر څادر لاندي لنګ ور واغوستل سی. 

اللفات. ون4 دوې کوڅۍ, دوه چوټیان, مرادځني دورېښتيانو دوې حصې دي. 

تشريح؛ د ښځي د کفن طريقه داده چي ښځي ته به اول کمیس ور واغوندي. بيابه یې ورېښتیان دوې حصې کړي. يوه 
حمه به يې پر کمیس لوړه راسته طرف ته کښېږدي. او بل چپه طرف ته. بیا به پر کمیس پوړنۍ وپېچي چي تر 
کمیس او ورېښتيانو لوړ پوړنۍ راسي, لکه څرنګه چي په ژوند کي هم ښځه پر کمیس او ورېښتیانو لوړ پوړنی پر سر 
کوي. بيابه لنګ پر و پېچي چي هغه به له سر څخه تر پښو پوري وي. او بیابه د تيانو د تړلو لپاره یو ټوکر پر وپېچي. او 
داټوکر به تر ورنو پوري وي. او پر دې ټولو به پټو راوپېچي چي ټوله پټ کړی سي؛ او د ټولو کپړو چپه طرف به اول 
راب ي. او راسته طرف به وروسته راج يٍِِ چي راسته طرف لوړ راسي. 

پر کفن باندي د عطر لګولو حکم 
وران نان بل ان يد ٤‏ يه لت ترا فرمايي: چي په کفن کي دي د مړي تر پېچلو مخکي و کفن ته په 

طاق شمېر سره څه خوشبويي ودودول سي(مطلب دا چي هي په یو ډول دي کفن خوشبوداره کړل سي) هي المَِه 
وام " أََراَْار ان ابلته وتا ځکه نبي لګ د خپلي لور و کفن ته د خوشبويي دودولو حکم کړی وو 
ولوار مُرَالكُطِييب او له اجمار څخه مراد خوشبوداره کول(او عطر لګول) دي َذَاقعُوامِئْهُ بياچي کله خلګ له 
کفن څخه فارغه سي صَلَواَلِْهِ لمونځ وکړي ِتَّهَايْصَةُ ځکه چي د جنازې لمونځ فرض دی. 
اللغات: (يذرع4 د نصر د باب مضارع مجهوله ده: داخلول( پېچل). (اکقان4 جمع د كُفْ ده: کفن. طعلب 4 د 
تفعُل مصدر دی: عطر لګول. 

تشريیح. په دې عبارت کي کفن ته د یو خوشبوداره شي د دودولو حکم ذکر سوی دی مصنف يت الله فرمايي چي له 
دودولو څخه مراد خوشبوداره کول دي. يعني کن دي هي په يو ډول خوشبوداره کړی سي چي ښه بوی ځني پورته 
سي هغه که د یو شي په دودولو سره وي او که په عطرو سره وي یا په یو بل شي سره وي. او دا کار په طاق شمېر سره 


کول سنت دي. لکه حديث چي هم پر دې خبره ګواء دی. تر کفن وروسته دي پر مړي د جنازې لمونځ وسي. ځکه چي د 
جنازې لمونځ فرض کفايي دی. 


و پر مړي دي د جنازې 


" غوويم. أخرحه البيهقۍ فۍ کتاب ابمنال باب النوط للمیت» حدیث رقم: ۶۷۰۶. 


فتح ااهدایژ - دویم ټوک دک باب الجنائز 


حسم وچ 


نَصْلُ لملا ليت 
(دا) فصل پر مړي دلمونځ کولو ( په يیان کي) دی 


تشريح, څرنګه چي تر کفن وروسته د جنازې د لمانځه پړاو راځي, نو ځکه صاحب د کتاب تر تکفین وروسته د 
د جنازې د لمانځه زیات حقداره څوک دی؟ 


ځور 


: مستحب دی لِألَهرَضِيَهُ 


‫َّ 


"اللفات. وا4 دانتعال مصدر دی: سپکاوی. ملنډي وهل, تحقير, ُعئ4 کلۍ, کوڅه. 

تشریح: مسله : داده چي د جنازې د لمانځه تر ټولو زیات حقداره باچادی, يعني که یو مسلم او عالم باچا دیو مړي په 
جنازه کي حاضر وو. او باچا د لمانځه په احکامو او مسئلو خبر وو, نو باچا تر ټولو زیات حقداره دی, ځکه د باچا په 
وجود کي که یو بل سړۍ مخته کړی سي, نو په دې کي د باچابې عزتي او سپکاوی دی, حال دا چي پر موږ د باچا تمظيم 
او عزت واجب ګرځول سوی دي. نو ځکه به تر ټولو زیات دادامت مستحق باچاوي. 

هو! که باچانه وو. و بیابه د هغه له طرف څخه ټاکل سوی شرعي قاضي د جنازې د لمانځه زیات حقداره ري. ځکه هغه 
د ولایت خاوند دی. او هغه ولایت عام او پوره دی, لېکن که قاضي هم نه وو, و بیا به د کلي او محلې امام د جنازې 
لمونځ ورکوي, ځکه چي مړي به په خپل ژوند کي دهغه په اکتداء کي په رضااو رغبت سره لمونځونه کول, نو تر مرګ 
وروسته به هم دهغه په اماىت راضي وي. 

قال ث لول الخ فرمايي که په دې وخت کي د کلي امام هم نه وو نوبيیابه دمړي ولي د جنازې لمونځ ورکوي. او د جنازې 
په لمانځه کي به هم د ولیانو هغه ترتیب وي. کوم چي په نکاح کي ذکر سوی دی, خو دلته به د ښځي پلار د ښځي تر 
زوی مځکي وي. لېکن په نکاح کي د ښځي زوی د ښځي تر پلار مځکي دی. په بنایه کي ذکر سوي دی: قال الأوزاعی 
وا محسن البصری الاب أحق. ئم الزوع. ثماللابن. ئم الاځ. (بنایه ۳۰٢‏ ص۲۴۵۰) 


ټتم ا#يدایة - هویم ټوک دګ باب الجنائٌز 


که له ولي څخه بغیر بل چا د جنازې لمونځ ورکړی نو څه حکم دی؟ 


لق يُاَذی بالول ځکه چي فرض په اول وار اداء کیږي(ځکه چي دا فرض کفايي ىی) وَالكتَفُل بِهَاغَيرمَُدِمٍ او د 
جنازې په لمانځه کي نفل مشروع نه دي مَلهدًا رَأيَاالِنا همداوجه ده چي موږ خلګ وینو تََكوَاعَن ره الضَلَةً 


عَل قََالِيْص چي هغوی (له اوله څخه) ترآخره پوري د بي يل پر قبر لمونځ پرې ایښی دی بَهَُالْيِْكَاوضعَ حال دا 
چي نه ورځ هم نیل هفسي صحیح منلاستا پروت دی لګه څزنګه چي ( په اوله ورځ په قبر کي) ایښوول سوی وو. 
قڅويح. تر دې مخکي دا خبره ذکر سوه چي تر ټولو زيات د جنازې د لمانځه حقداره باچا دۍ. بیا په آخر کي د ولي 
درجه ده, اوس که له باچااو ولي څخه ماسوا بل سړي د جنازې لمونځ ورکړی. نو ولي ار باچا ته د لمونځ راګرځولو حق 
سته, ځکه چي دوی ته له شروع څخه د مخکي کېدلو حق حاصل دی. نو په راګرځولو کي به په طریقه اولئ دوی ته دا 
حق حاصل وي. لېکن څرنګه چي د باچاحق تر ټولو مخکي دی نو که باچاه جنازې لمونځ ورکړی. يا قاضي یاولي 
ورکړی. نو تر دوی وروسته دهيڅ سړي لپاره د جنازې د لمانځه اجازه نسته, ځکه چي د جنازې لمونځ فرض کفايي دی, 
او په یوه وار کولو سره دافرض اداء کیږي. او په دې کي نفل هم مشروع نه دي نو ځکه به تر ولي او نورو وروسته د جنازې 
د لمانځه اجازه نه وي. 


دلهذا الخ او په جنازه کي د نفلو د نه مشروع کېدلو په وجه ىوږ وينو چي له اول څخه تر اوسه پوري د نبي يي پر قبر 
مبارک چالمونځ نه دي کړی, حال دا چي نبي ين نن هم په خپل مقدس قبر کي هغسي تر وتازه پروت دی, څرنګه چی 
پټ سو وو ځکه چي هغه سردار دابا او رسولانو دی. او دانبياؤ جسم خاوري نه خوري. نو کله چي دنبي کریم يه 
پر قبر دويم وار د جنازې د لمانځه اجازه نسته, نو د نورو پر قبرو به داڅرنګه جائز وي, ور خو د نبي يه د پښو د خاورو 
سره هم براپر نه دي. 

ددې په خلاف امام شاقعي ريتۀالله فرمايي چي د ولي د جنازې تر لمانځه وروسته نورو خلګو ته هم د لمانځه حق 
سته. په دې باره کي د امام شافعي ريم الله دلیل دادی چي يوه ښځه په مدينه منوره کي مړه سوه او خلګو پټه کړه. لېکن 
نبي يد ته یې خبر نه ورکړی. سهار چي کله نبي يك په دې خبر سو, و وبې فرمایل: چي تاسو زه ولي خبر نه کړم, 
خلګو د یار او خزندو عذر ووایی(يعني چي د شپې تياره وه. همدارنګه د خزندو خطره هم وه). نونبي يي دهغې پر 
قبر دوباره لمونځ وکړی, له دې څخه معلوميږي چي د ولي تر لمانځه وروسته نورو خلګو ته هم د جنازې د لمانځه حق 
سته. لېکن زموږ له طرفه جواب دادی چي بي يه هم د دې میت ولي وو. بلکي نبي يك خو رئیس الاولياء وو. لکه 
څرنګه چي د قرآن کریم دااعلان دی: ال أَزْق بلْمُِْينَ من أَنطُسمْ ا«حزب.۶ا, لهذانبي نژدې ولايت په وجه 
دهغې د جنازې لمونځ دويم وار وکړی. او نژدې ولي ته د دويم وار کولو حق سته. 


اليدابا - دوم ټوک بت سو 


کو نن 


0 واد 1777 او د دې د پېژندګلوۍ په باره کي غالب ګومان معتبر دی هُوَ 


الفُيْځ همداصحيح ده «مُتلاف الال وَالوُمَان کان ځکه چي د مړي حالت د وخت او ځای په اعتبار سره 
مختلف کیږی. 


اللفات. (يکلکة» پرسېدل. شوړېدل, مراد ځني دمړ ي د بدن خرایېدل او شوړېدل دي, فو لوي 4 غالب ګومان. 

: تشريح: .مه : : دا ده که مړی بغیر د جنازې له لمانځه څخه پټ سو و دهغه پر بر دي د جنازې لمونځ وسي . دلیل دا 
دي چي يوه الصاري ښځه په داسي حال کي پټه سوه چي نبي يه پر هغې د جنازې لمونځ نه وو کړی, خو کله چي نبي 
په دې خبر سو نو دهغې پر قبریې لمونځ وکړی. 
صاحب د قدوري وايي چي پر قبر د لمونځ کولو اجازه هغه وخت سته چي کله مړی خراب سوی نه وي. يعني که د مړي 
بدن وپړسیږي. او وشوړيږي, او د بدن اجزاء یې بېل بېل سي. نو بياد لمانځه اجازه نسته, صاحب د هدایې وايي چي د 
پړسېدلو او شوړېدلو د پېژندګلوۍ لپاره غالب ګومان معتبر دی. يعني تر څو چي غالب ګومان داوي چي دمړي لاښ لا 
تر اوسه نه دي شوړېدلی. نو پر هغه لمونځ کېدلای سي. او کله چي يې د شوړېدلو غالب ګومان وي. و بيا لمونځ جائٌز نه 
دی. همداصحيح قول دی. امام ابو یوسف رَحِۀ الله فرمايي چي تر پټولو وروسته تر دربو ورځو پوري پر قبر لمونځ کول 
جائز دي, تر هغه وروسته جائز نه دي. د صحيح قول دلیل دادی چي د لاښ خرایېدل د مړي د حالت په اختلاف سره 
مختلف کيږي. حتی پنډ او تازه لاش تر وچ او ډنګر لاش ژر خرابيږي او شوړيږي, همدارنګه د مړي حالت د موسم او 
ځای په اختلاف سره هم بدلیږي. تر دې چي د ګرمۍ په موسم کي د ژمي په نسبت ژر لاښ خرابيږي, او په لنده او 
مالګینه مځکه کي هم د وچي مځکي په نسبت ژر خرابیږي. لنډه داچي کله غالب ګومان معتبر دی, نو ک. غالب ګرمان 
داوو چي تر دریو ورځو مخکي لاښ خراب سوی دی. نو پر هغه به لمونځ نه کیږي او که غالب ګومان داوو چي ترنریو 
ورځو وروسته هم نه دي خراب سوی, نو پر هغه به تر دریو ورځو وروسته هم لمونځ کول جائز وي پاته سود داخبره 
چي نبي يه اته کاله وروسته د أُحُد پر شهيدانو لمونځ وکړۍ .دې څه وجه ده؟ د هغه جواب دادی چي نبي يَْ د أحد د 


شهيدانو لپاره دعاء وکړه. چي له هغه څخه تعبیر په مل سره سوی دی. 
د جنازی د لمانځه سنت طریقه 


الصا او د لمانځه طريقه دا ده َڼ يكلب ايت ١١‏ چي لمونځ ګزاره دي یو تکبر روایي يَحْبَدْ اللْهعَقِيْبَهَا ترهغه 


وروسته دي د الله حمد وواپي(یعني مي رويي)ثُ يك ٤١بيادي‏ بل تکبير ووايي يَمَن فيْهَامقَ اليل 


9 تريج: احرحه البيهقۍ فی کتاب السنن الکبرئ؛ باب الصلاة علی القبو بعد ما یدفن للیت» حدیث رقم؛ ۷۰۱۸. 


فتح ااهدایة - دویم ټوک پاب الجتائز 
الْهَُنَيِْ رس او په هغه کي دي پر نبي يك درود شريف ووايي يبا بل تکبیر ووي ينګ 


نه وَلِلْمَيّتِ َللْمُسْلِمِيْنَ او په هغه کي دي د خپل ځان, او د مړي او د (ټولو مسلمانانو لپاره دعاء وکړي ث يبد يک 

لوب ار ويل او سلام دي وګرځوي لاټ هلا شو رز" ښازبدا نام 
صَلَاةصَلَامَا صَلَاةصَلاهَا ځکه نبي يل چي کو مآخري لمونځ کړی وو په هغه کي يې څلور تکبيرونه ويلي وو قَتَسََت مَاكَبْنهَا 
لهنا ( په دې سره) مخکني تکبيرونه منسوخ سول وَلَوْكْرَالِمَام عَنْسَالَيُتَابغهُ مو او که امام پنځه تکبيرونه 
سوهو ورو و و د2 عَِافَالِوْنَ و و هروت 


وَيَنْعَطرُ 


مَنْسُوْمُ يا را ځکه چي پنځه تکبيرونه مضوخ دي د هغه حديث په وجه.کوم چي موږ روایت کړی بَيَنَْرِ 
تَسييتَة َال واه او په یوه روایت کي(راغلي) دي چي د امام د سلام انتظار دي کوي مَهوَالمُخْتَادِ 33 
روایت همدغه دی َأتَْانُ ادوا اتَْفَار بت او دعاګاني کولا( په حقِيقَت کي) د مړي لپاره استغفار کول 


دي تَالْبِدَاةُ بالمَُّ ثم بالسَلَاة سکۀ الذْمَا او په ثناء سره شروع کول بيا درود شریف ويل د دعاء سنت دي ولا 
يَسْقَفْفْ بب او د کوچني لپاره به استغفار نه غواړي لکن يَقُول: الله اجْعَلْهُ اېُعله نا نَهًَا وَاپْعله نا أَجْرا وما 
وَاجُعَله نا اا ومُكُعَا لېکن داسي به وايي: اللَهُم اجْعَلهَُنا َهًا اې الله دا کوچنی زموږ لپاره په آخرت کي 
مخکنۍ سفارشي (سپارښتي) جوړ کړې وَاجُعَنْهُنَااَهَْا واو می زموږ لپاره ثواب او دنېکۍ ذخيره جوړه کړې 
وَاجُعَلهُنَنَاقَاِعَاْمُقَفِعَا او دی زموږ لپاره داسی سپارښتی جوړ کرې چی سپارشت د 


قبول کی سي. 
اللغات: (عټب» رروسته. ؤقومل4 هغه سامان چي انسان یې تر سفر مځکي واستوي(مراد ځني په آخرت کي 
سپارښتي دی) .لل نخيره. ملع 4 د تفسيل اسم مفمول دی : داسي سپارښتي چي دهغه سپارښت قبلیږي. 
تشريح؛ قشويح, په دې عبارت کي د جنازې د لمانځه طريقه بیانیږي. , فرمايي چي د جنازې لمونځ څلورو تکبيرونو ته ويل 
کیږي. تفصیل, يې دا دی چي تر نیت وروسته دي تکبير د افتتاح ووايي, او دواړه لاسونه دي تر غوږو پوري 
پورته کړي. تر دې وروسته دي د الله ثُناء ووايي يعني المد لله او د ا همد لله په ډول نوري کلمې ووايي. عضو وبلي 
دي چي: سبحانت الله وجمدات ...ل8 دي ووايي, لکه څرنګه چي په ورو لمونځونو کي هم د ثناء لپاره دغه ويل 

: کیږي. زموږ په نېز تر اول تکبیر وروسته سورت فاتحه وبل مشروع نه دي. امام شافعي رن اه فرمايي چي سورت 
فاتحه دي وايي. 

د امام شافعي دلیل: قیاس دی. د جنازې لمونځ پر ورو لمونځونو قیاسوي. يعني څرنګه چي په نورو لمونځونو کي د 
قرآن قرائت ضروري دی. همداسي به د جنازې په لمانځه کي هم د قرآن قرائت ت ضروري وي. 


٥‏ شفریح: امرحه دار قطلۍ نی کتاب ابلنالر» باب اللسلیم فی امنالز واحد والنکبیو اربع» حدیث رقم:۱۷۹۹ء 


فتالهدایة - دویم ټوک #الادستې باب انجتاثر 


زموږ دلیل: دا دی چي له حضرت نافع مه څخه روایت دی: لب ابن عمر تی الله علهُعا کاري لايقرًق الصلوه عل 
الینازق (نافع چیه فرمايي: چي عبد الله بن عمر به د جنازې په لمانځه کي قرائت نه کوۍ), عقلي دلیل: دا دی چي د 
جنازې لمونځ صرف د وه رکن (ريعني د ولاړي) نوم دی, او په يوازي رکن کي د قرآن قرائت مشروع نه وي, لکه څرنګه 
چي په سجده تلاوت کي د يوازي رکن کېدلو په وجه قرائت مشروع نه دی. 

( بيادي د دوم تکبیر تر ویلو وروسته پر نبي يج درود ووايي. دلیل: ځکه دالله تعالئ تر ثناء وروسته دويمه درجه د 
بي ي2 د درودده. لکه څرنګه چي په تشهد کي هم دغه ترتيب دی او هم پر دې ترتيب خطبې وضع سوي دي. (۶) 
ادي دریم تکبير ووايي او تر هغه وروسته دي د خپل ځان لپاره, او دمړي لپارهاو د ټولو مسلماناتو لپاره دعاء وکړي لو 
که دادعاء یې ياده وي. نو دا دعاء دي ووايي: الْيمراغفر مینا ومیتنا وشامدنا وغالبنا وصغیرنا وکبیرنا وزکرنا وناي رمن 
أحته منافأ ميه عل الاسلام ومن توقیه مدافتوفه عل الاياب ,او که دادعاء يې ياد نه وي, و کومه دعاء چي يې په ياد 
دي هغه دي ووایي. دلیل: د له ۳ل تر حمد او ثناء او د نبي 2 تر درود وروسته دعاء ځکه مقرره سوې ده, چي نبي 
کریم يك فرمایلي دي: |زا راه أْمدک را يدعو فيحمد الله لیم عل البی ثریدعۍ (یعني کله چي په تاسو کي څوی 
دعاء کول وغواړي. نو داله ۳ه حمد دي ووايي. او پر نبي کريم يدي درود ووايي. وروسته دي دعاء وکړي). یا 
دي څلورم تکبير ووايي, او د هغه تر ویلو وروسته دي سلام وګرځوي. دلیل: تر څلورم تکبیر وروسته به ځکه سلام 
ګرځوي. چي نبي کريم يج خپل دآخري جنازې په لمانځه کي څلور تکبیرونه ويلي وو, تر دې مخکي عمل یې که څه 
هم له دې څخه مخالف وو. خو هغه په دې آخري عمل سره منوخ سو, صاحب د عنایې ليکلي دي چي تر څلورم 
تکبیر وروسته او تر سلام مخکي د ظاهر روایت مطابق هڅ دعاء نسته, او بعضو مشاخو ويلي دي چي تر سلام مخکي 
دي دادعاء وايي؛ رَبناآ ءاتا ‏ الدُنيَا حَسَنَه وق خرو حَسَتَةٌ قا بِرممَيِكَ عَدَاتٍ الْقَبْرِ رَ داټ التّارِ اوبعضو 
ويلي دي چي دادي وايي: ربا لا تُړغ نا بفد أ مَديتنا وق لکا مین دنق رمق ات اليب 


ولوکټٌدال(مام خبسا الم امام قدوري يملل فرمايي که امام پنځم تکبير ووایی, نومقتدی به په دې پنځم تکبير کي د 
امام تابعداري نه کوي ځکه تر څلورو زیات تکبيرونه د تېر روایت په وجه منسوخ سوي دي. امام زفر ريمۀلله فرمايي. 
که امام پنځم تکبير ووایی. نو مقنندی به دهغه تابعداري کوي. دامام زفر يملل دلیل دا دی چي دا مسئله اختلافي ده. 
ځکه داهم رانقل سوي دي چي حضرت علي 6ه د جنازې په لمانځه پنځم تکبیر ووایی نو مقتدیانو د حضرت علي 
غه تابعداري وکړه. زموږ له طرفه جواب دادی چي صحابه وو په دې باره کي مشوره وکړه او د نبي کریم ين دآخري 
لمانځه وطرف ته يې رجوع وکړه. نو د حضرت علي کد پنځم تکبير ويل هم منسوڅ سو, او دمنسوځ تابعداري کول 
صحیح نه دي. پاته سوه دا خبره چي مقندی به په پنځم تکبیر کي دامام تابعداري نه کوي نو څه به کوي؟. په دې کي د 
امام ابو حطيفه يله دوه روايتونه دي: یو دا چي مقندی دي دستي سلام وګرځوي. چي په پنځځم تکبير کي دمام 
مخالفت ثابت سي. اد ديم رولیت دادی چي مقتدی دي د امام د سلام انتظار وکړي. چي په سلام کي يې تابمداري 
وسي. صاحب د هدایې فرمايي چي مختار او خوښ روایت هم دغه دی, وقال ف الواقمات وعله الفتوئ. (نیه) 

والاتیان بالدعوات الخ فرمايي چي د جنازې په لمانځه کي د مړي لپاره استغفار کول, او تر دعاء مخکی د الله حمد او 
ثناء بیاتول سنت دي. لکه څرنګه چي حديث هم مخکي ذکر سویعني: |نااّراد أحدک ای يدعو...8, او په بل حديث 


فتم اایدایة - دویم ټوک شښنسې پاپ الجتائز 
کې ذکر سوي دي: |داصل أُحکم فبدأبتحمیده الله والشناء عليه تریس عل النبي َأ لريدعوبمده بماشاه. (ریعني تر دعاء 
مځکي حمد و ثناء او درود ويل سنت دي), او څرنګه چي د جنازې په لمانځه کي دعاء د مړي لپاره استغفار يعني د 
٧‏ ښني طلب کول دي. نو په دې وجه صاحب د هدایې فرمايي چي د کوچني لپاره به استغفار نه ويل کیږي. ځکه له 
کوچني څخه قلم پورته سوی دی, او هغه د ګناه نه کولو په وجه له استغفار څخه بې نيازه دی نو د کوچني لپاره به دا 
دعاء: لعل افُرَفا...# ويل ډېر غوره وي. 

د مسبوق لپاره د جنازی د لمانحه طریقه 


سوت ۶ه و 


ځړې پَعدَ حوُر نو 


راتلونکی سړی به تکبیر نه وايي تر دې چي د هغه تر حاضرېدلو(شریک کېدلو) وروسته امام بل تکبیر ووايي عِنْدَ 
أَعَيْقَةمعَدٍ د حکم د طرفینو دينالله په نېزمی وکا رسفا يَكباِْيعمِ اوامام ابويوسف الله 
فرمايي: کله چي دا سړی په لمانځه کي شریک سي په هغه ګړي دي تکبیر وايي لا الَألِلافَِاِ ځکه چي دااول 
تکبیر د لمانځه د شروع کولو لپاره دی بَالْمَسبوقَُُ به او مسبوق اول تکبير واي نه کل تَقْيَة اب مقار 


ره او د طرفینو رََهُ الله دليل دادی چي هر تکبير د یوه رکعت پر ځای ولاړ دی وَاْمَسْبْقُ يئ بَِاقَاتَّهُ او 
مسبوق هغه رکعت نه شروع کوي چي له هغه څخه تېر سوی وي ٍذُهُوَمَْسُم ځکه چي داسي کول منوخ سوي 
دي ولا حَامْرَا َنِم ومَاِ او که یو سړی په لمانځه کي شریک وي لېکن هغه د امام سره تکبیر ویلی نه وي 
َايَكرالثَايَة بالابّفَانِ نو د سړی به بلاتفاق د دویم تکبیر انتظار نه وي ابمندِامذْرِنٍ ځکه چي دا سړی د 
مدرک په درجه کي دی. 


|'اللفات. (خشور» حاضري. موجود والۍ, راتلل. (ْهَشبُؤق ۱ هغه سړی چي د لمانځه یو څه حصه ځني تېره سوې 
وي. مړك هغه سړی چي ټوله لمونځ یې نیولی وي. 

اقويح: پ عبارت کي د يیان سوې مسلې حاصل دادی چي که یو سړی له شروع څخه د جنازې په لمانځه کي شریک 
ه‌وو. بلکي په یو داسي وخت کي شریک سو چي کله امام یو يادوه تکبيرونه ويلي وو نو اوس د طرفینو رَحِنَهتاالله په نېز 
د دې سړي لپاره حکم دادی چي په لمانځه کي تر شریک کېدلو وروسته دي د قضاء سوو تکبيرونو قضاء نه راوړي. 
بلکي د امام د تکبیر اتتظار دي وکړي. او چي کله امام تکبیر ووايي. و دا سړی دي هم تکبير ووايي, او کله چي امام 
سلام وګرځوي. نو د خپل قضاء سوو تکبيرونو قضاء دي راوړي. د دې په خلاف د امام ابو یوسف رَجتۀ الله مسلک دادی 
چي څه وخت دا سړی چي په لمانځه کي شريک سي و سمدستي دي قضاء سوي تکبيرونه راوګرځوي. او تر هغه 
وروسته دي دامام تابعداري وکړي. 


القول الراجح: قول أبی یوسف رَعټّالله. (الفول الراسح ج٤٠‏ ص 1۱۵۷ 


فتح اهدایة - مویم ټوک : ربک باب الجتائز 
د امام ابو یوسف دلیل: دا دی چي دا سړی د مسبوق په ډول دی او مسبوق چي کله هم په لمانځه کي شریک سي نو 
تَكبير تحریمه وايي. نو دا سړی به هم په لمانځه کي د شریک کېدلو او داخلېدلو لپاره تکبیر افتتاح او ور تکبيرونه 
د طرفینو دلیل: دادی چي دا خبره صحیح ده چي دا سړی مسبوق دی او په دې وجه د ده لپاره د تکبیر تحریمه په ډول 
قضاء سوي تکبيرونه(هم) ويل پکار دي, خو خبره دا ده چي د جنازې د لمانځه د مسبوق او د نورو مطلق لمونځونو د 
مسبوق په مينځ کي فرق سته, ځکه د مطلق لمونځونو تکبيرونه د رکعتونو په درجه کي نه دي لېکن د جنازې د لمانځځه . 
هر تکبیر د يوهرکمت پر ځای ولاړ دی, او دومره خو تاسو ته هم معلومه ده چي مسبوق دامام تر سلام وروسته تېر سوي 
لمونځ( قضاء سوی لمونځ) راګرځوي. نو که به د سړی هم په پورتنۍ مسئلي کي دامام تر سلام وروسته قضاء سویي 
تکبيرونه راګرځوي, او هغه به د مطلق لمانځه پر مسبوق قیاسول صحیح نه وي, ځکه چي د مسبوق لپاره تر سلام 
مخکي د تېر سوي لمانځه د قضاء راوړلو حکم منسوخ سوی دی يعني د اسلام په شروع کي خو همدا حکم وو. چي 
مسبوق به دلمام تر صلام مخکي د خپل تېر سوي لمانځه قضاء راوړل, لېکین بادا حکم منسوخ سو, او له منوځ سوي 
حکم څخه علت او دلیل جوړول صحيح نه دي. 

ولوکان ساغرا الغ فرمايي که یو سړی دامام سره د جنازې په لمانځه کي شریک وو, لېکن دامام سره یې تکبیر نه ووایی. 
مثلا اول تکبیر ځني تېر سو نو هغه به اوس دامام د دویم تکبیر انتظار نه کوي. او د حنفي ائمه وو په اتفاق سره به د تېر 
' سوي تکبیر قضاء راوړي, ځکه چي هغه د دې تکبير په باره کي ملرک دی, او دمدرکوالي په وجه پر هغه د دې تکبیر 
اداء کول ضروري دي. 

را قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح ټول دامام ابو یوسف زين له دی يعني که له یو سړي څخه د جنازې په 
لمانځه کي يویادوه تکبيرونه تېر سول, نو په لمانځه کي دي د شريک کېدلو په رخت کي هغه تکبیرونه راوګرځوي, 
وقال العلامة حسن بن عمار الشرنبلالي رجه الله وظاهرالکافی ترجیع قول اې يوسف تع الله. قال ق الدرر: وعله الفتوئ (مسم 
الاډر چ۰١.‏ ص؛ ۱۸۴). (القول الراچح. ج۰٠‏ ص ۱۵۷۰ 


د جنازې په لمانځه کي به امام چیري دریږي1 


مک یصي هل رج ربدا الصِدار او کوم څوک چي پر سړي او ښځي د جنازې لمونځ کوي هغه به 
۶-۰ : اه :زاقفق م کړېه ع ٠‏ يه 
(دسړي یاښځي) د سينې پر برابر دریږي اِأنه َو لق ٥‏ ځکه چي سینه د زړه ځای دی دفیه نر لړییان او په 


زړه کي دایمان نور وي قَيَكونُلْقيَامِئدَهِكَا رق الُمَاعَِشَا و د سینې پر برابر درېدل به د دې خبري و طرف 


ته اشاره وي چي د هغه شفاعت به د خپل دالیمان په وجه سره وسي بَعَن َعييقَةكهُوِسَ لرل بدا زأيه نو 


له امام ابو حيفه رت الله څخه روایت دی چي امام به د سړي د سر پر برابر دریږي ذَمِنَ لر بحَاِدَسَطهَا اودښځي 
٥‏ و سه 

مه ًًَ ص۰ه سوه م۸ ځ| د « سپ په 
د مینځ پر برابر به دريږي لاه أنَسَارَضِ اه مه فَعَل ليت ځکه حضرت انس له همداسي کړې وه وَقال: هو 
ال اوفرمایلي د له جناَتهَا لع كي مَنّهُ 


پس 


وو: چي داسنت دي قُنْنَاتاو شه موږ جواب ورکوو چي د . 


9 لقول الراجح: هو ظاهر الروایةء أآۍ يقوم بحذاء الصدر» کذا فی البحر الراان ج ٧٤:‏ ص:۱۸۶. (القول الراحح ج ١٠:‏ ص :۱۵۸ 


زج ااهدایة - دویم ټوک دک یاب الجتائٌز 
ک٢حسحمسيس۹۹۰يح۹۹۹حسح۹٣س۰سس۹۹س۳سحح۹س۹۹حسيحمي۹۹ججججچنرنحمم‏ 


زر«يوهو ه 


ښځي جنازه نعش داره نه وه(یعني دهغې ښځي لاښ په کټ یا تابوت کي نه ور اښود سوی) قَحَال اوه و حضرت 
انس کله د خلګو او ښځي په مینځ کي پرده(حائل) جوړ سو. 


اللغات. (مِناء4 پر برابر. (عذر4 سینه. (وسط4 مینځ. لکت د مړي هغه لاښ(لاش) چي د جنازې په 
کټ(چپ رکټ) يا تابوت کي ایښوول سوی وي. 

تشريح؛ مسئله: دا ده چي جنازه که د سړي وي او که د ښځي. د امام لپاره حکم دادی چي هغه د دې سړي او ښځي د 
سیلې پر برابرودريږي او لمونځ دي و رکړي. ځکه چي سینه د زړه ځای دی. او په زړه کي دايمان نور وي. نو کله چي امام 
د زړه پر برابر ودریږي. او لمونځ ورکړي. نو دابه د دې و طرف ته اشاره وي چي دايمان په وجه سره به الله تعالی د دې مړي 
بځښنه وکړي. نو ځکه به دامام لپاره د سينې پر مخامځ او برابر درېدل غوره وي. او پر دې باندي دأُمت عمل هم دی. 

ومن أل حنيفة الخ لېکن په دې لړ کي امام اعظم ريمۀ الله د سړي او ښځي په لمانځه کي فرق کړی دی. فرمايي چي که 
جنازه د سړي وه. نو امام دي د هغه د سر پر برابر ودريږي, او که د ښځي جنازه وه. و د جنازې د مینځ پر برلبر ودریږي. 
ځکه چي حضرت انس نه د انصارو د يوې ښځي د جنازې د مینځ پر برابر درېدلی وو. او کله چي خلګو له هغه څخه 
په دې باره کي پوښتنه وکړه. و حضرت انس نه وفرمایل: چي دا د رسول الله يك سنت دی. له دې څخه معلومه سوه 
چي دښځي په جنازه کي به امام د جنازې د مینځ پربرابر دريږي. نه د سینې پر برابر. 

قلناالځ صاحب د هدایې جواب ورکوي فرمايي چي د حضرت انس مد داعمل د یو عارض په وجه سره وو لو هغه 
عارض داوو چي ددې ښځي لاش(جم)منعش يعني په تابوت کي نه وو. بلکي هسي پر تخته یا کټ ښکاره پروت 
وو. و ځکه حضرت انس نه د ښځي او خلګو تر مينځ د پردې او ستر لپاره د جنازې د مینځ پر برابر درېدلی وو, والله 
أعلر وعلمه أُلۍ. 

راجح قول: په پورتنۍ مسله کي راجح قول ظاهر روایت دی. يعني امام به د جنازې په لمانځه کي د سړي او ښځي 
دواړو د سینې پر برابر دریږي. وقال العلامة اغصکنی نَحبَۀ الله: ويقومھ الامامھ ندباً بجذاء الصدر مطفقاً للرجل والسرة. لاله مل 


ال(پیافۍ والشفاعة لل جله (الدر المختار ج١٠‏ ص۶۴۶۰). (القول الراجح. ج١٠ء‏ ص ۱۵۸۰ 
پر سپرلي د جنازې د لمانځخه حکم 


ل القتاس نوه 


قیاس مطابق د هغو لمونځ جائز دی امه دُعَاءُ ځکه چي د جنازې لمونځ دعاء ده ن لاستِحساڼ: لَاتّجْرتُهُمْ لېکن د 
استحسان مطابق د هغو لمونځ جائز نه دی اِتهَا ملا ة من َجُدِ ځکه چي دا په يوه اعتبار سره لمونځ دی لِوْجُودٍ 
الثُمِيَة د تحريمې د شتون په وجه (یعني ځکه چي د جنازې په لمانځه کي تکببر تحريمه سته نو په دې اعتبار سره لمونځ دی فَلَا 


َجُوْرْتََهُ من من امتيَاطًا نو احتياطاً به بی له عذره قيامه(ولاړه؟ پرېښوول جائز نه وي. 


فتع اایدایة - دویم ټوک ای یاب الجنائز 
.اللفات: وژځیال» چم ده. واحد یې ناک دی: سپور. دلته حال واقع سوی دی. يعني د سپرتیا په حالت کي, 
وز دافمال له باب څخه د نفي صیغه ده: کافي کېدل, جائز کېدل, اداء کېدل. 
قويح: صورت د مسئلې : دادی که خلګو مل پرآسانو ياداسي نورو باندي د سپرتیا په وخت کي دیو سړي د جنازې 
لمونځ وکړی, نو د قیاس تقاضا دا ده چي دا لمونځ صحيح دی, او د دې خلګو له غاړي څخه د لمانځه فریضه ساقطه 
سوه. ځکه د جنازې لمونځ په حقيقت کي دعاء ده. نو څرنګه چي نوږي دعاګاني پر سپرلي جائٌز دي, همدا ډول به د 
جنازې لمونځ هم پر سپرلي جائز وي. لېکن د استحسان تقاضا داده چي بې له عذره پر سپرلي د جنازې لمونځ جائز نه 
دی, ځکه چي د جنازې په لمانځه کي تکبير تحريمه(تکبير افتتاح) هم سته. نو په دې حواله سره د جنازې لمونځ په 
یوه اعتبار د لمانځه سره مشابه سو. نو څرنګه چي نور فرضي لمونځ بې له عذره پر سپرلي جائز نه دي, همدارنګه به د 
جنازې لمونځ هم بې له عذره پر سپرلي جائز نه وي. 

د جنازې په لمانځه کي د ولي د اجازې حکم 


الج او دجنازې په لمانځه کي اجازه ورکول هیڅ پروانه لري اا التقَذِحَقُاُوْلَ ځکه 
چي مخته کېدل د ولي حق دی قَيَمِكُ الله ديم نو د بل چا په مخکي کولو سره ولي د خپل حق د باطلولو 
ملکیت لري(یمني هي کولای سي) ول بَعض اللُسَخ: لبَأَسَ بِالََمَانٍ: ي اُلَام او په بعضې نسځو کي لابش 


بالانانى راغلي دي يعني (د جنازې د لمانځه لپاره) اعلان کول هیڅ پروانه لري وَهُوََن يي بَعْضْهُ بَعمَا اواعلان 
کول دادي چي بعضي خلګ ورو خلګو ته (د جنازې د لمانځه) خبر ورکړي لَعْمُوَاحَُهُ د دې لپاره چي هغوی د 
مړي حئ اداء کړي. 
اللفات: ال » د ضرب د باب مصدر دی: ورو ته اجازه ورکول. #غلھ 4 د افعال د باب مصدر دی: خبر ورکول, 
ولو4 د نصر د باب مضارع ده: پوره کول. په اصل کي يِغؤى وو. د لام جاره په وجه نون اعرابي ځني ساقط سو, 
ځکه که لام جاره پر فعل داخل سي. نو وروسته به ے ناصه به حتمامقدر وي. پ هآخر کي ليف شؤاسو. 

تشويح: په متن کي دعبارت په هکله دوې نسځې ذکر سوي دي: یوه نسنځه خو لا بس پالانرن قی صلوة الېازة ده. 
5 دویمه لسځه لا بأس بالألان ده. ١١۱‏ د اولي نسځې پر بنياد د عبارت دوه مطلبه کیږي: يو دا که ولي بل چا ته د 
جنازې د لمانځه اجازه ورکړي. نوهیڅ پروانه لري (يعني صحیح دي). ځکه امامت د ولي حق دی. نو که ولي بل چا ته 
په حق ورکولو سره خپل حق ختموي., و ختمولای يې سي. دويم مطلب دا دی چي که ولي د جنازې د لمانځه تر 
فراغت وروسته خلګو ته د تللو اجازه ورکړي, و هیڅ حرج نستهیعني بیا خلګ ځپلو کورو ته تللی سي). ځکه د 
مړي تر پټولو مخکي د ولي له اجازې څخه بغير د خلګو لپاره خپلو کورو ته تلل صحیح نه دي. 

(٢ددويمي‏ نسځې پر بنياد د عبارت حاصل دادی چي د جنازې د لمانځه لپاره داطلاع ورکولو او د خلګو په خبرولو کي 
هیڅ حرج نسته. قال: |دامات أحدکم فآدنون بااصلوة, (رسول اه يك فرمايلي دي: کله چي په تاسو کي څوک مړ سي و 
ماته د لمانځه خبر راکوئ), بعضي متأخرينو د هغه سړي د جنازې د لمانځه لپاره په بازارو کي اعلان کول غوره ګڼلي دي 
چي خلګ دهغه د جنازې د لمانځه شوق لري لکه بزرګان او علماء. 


ؤتع اایدایة - دویم ټوک ری : باب الجنائٌز 


په مسجد کي د جنازې د لمانځه حکم 


رحو و یح یه اا ۶ : ۰ خو پر . 5 ء 
عليه الصلاة رالسلاھم ځکه نبي کچ فرمایلي دي مَنْ عُل جِنَازَةل المَسْجِد چاچي په مسجد کي د جنازې 


.۶ هتګتګکگ ٩٩‏ ړل رر ځ6و. چر دلاو 
لمونځ وکړی قَلَاأَجْرََه نو هغه لره ثواب نسته وله امَاء لبکسربات او په دې وجه (هم) چي مسجد د فرضي 
لمونځونو داداء کولو لپاره جوړ سوی دی وَلاهيَعِْل تَلْريْتُلْسْجِدٍ او په دې وجه (هم) چي په دې کي د مسجد د 
ککړ کېدلو( چټلتیا) احتمال سته فَفْ اكا ليت عَارَِلمَسْجد لف الْمشَايِ رَحِبَهُمالهُ او په هغه صورت 
2 وت 
کی چي کله مړی له مسجد څخه دباندي وي مشائخو اختلاف کړی دی. 


اللفات: (هنچد مات هغه مسجد چي په هغه کي په جماعت سره لمونځونه اداء کیږي. (مکلوبات» فرضي 


٧2م---ښ---‏ 
س 


لمونځوله: . . َ 
تشريیح: صاحب د عنایې د دې عبارت په حل کي فرمايي چي که فقط جنازه په مسجد کي وه او څه خلګ له مسجد 
څخه دباندي ول, او ور خلګ په مسجد کي ول, نو بالاتفاق د جنازې لمونځ مکروه دی او که فُط جنازه له مسجد څخه 
دباندي وه. او امام او ور ټوله خلګ په مسجد کي ول, نو مشائځو اختلاف کړی دی. بعضي مشائخ د کراهت څبره 
کوي. اوبعضي د نه کراهت, امام شافعي رحمۀ لله فرمايي چي په هیڅ حال کي لمونځ مکروه نه دی يعني که فقط جنازه 
په مسجد کي وه. نو بياهم لمونځ مکروه نه دی. 
د امام شافعي دلیل: دادی چي کله سعد بن ابی وقاص مړ سو. نو حضرت عائشې رَښِ الْدُمَنْهَا حکم وکړی چي د هغه 
جَنازه دي مسجد ته داخله کړی سي. تر دې چي د نبي يك ټولو بيبيانو پر هغه د جنازې لمونځ وکړی. بيا حضرت 
عائشې رَيَالهمَنهَا حاضرينو خلګو ته وویل: آيا خلګو ته زموږ پر دې عمل اعتراض دی؟,(یعن يآيا خلګ زموږ پر دې 
فمل عیب لګوي؟) هغو ی وویل: هو!, نو حضرت عائشې رَِ الما وویل: چي له خلګو څخه څومره ژر هېره سوه 
چي رسول اه ِد د سهيل بن البيضاء د جنازې لمونځ په مسجد کي کړی وو. له دې واقعې څخه معلوميږي چي په 
مسجد کي دننه هم د جنازې لمونځ بې له کراهته جائز دی کنې رسول الله او حضرت عائشې رَي‌الثعنهابه ولي په 
مسجد کي د جنازې لمونځ کولای. 
زموږ دلیل: دایو هريره طفڼه حدیث دی: للے رسول الله َال من مل عل جنازة اليسجد فلاأْجرله. ریعني نبي يه 
وفرمایل: څوک چي په مسجد کي د جنازې لمونځ وکړي. دهغه لپاره هيڅ ثواب نسته), دويم دلیل دادی چي مسجد د 
فرضي لمونځونو لپاره جوړ سوی دی, نو له پنځو فرضي لمونځونو څخه ماسوا دي نور لمونځونه په مسجد کي نه اداء 
کیږي. دريم دليل دادی چي که جنازه په مسجد کي وه. نو په دې صورت کي د خلګو د ډېر رش په وجه د مسجد د ککړ 
کېدلو او د مسجد د احترام د پایماله کېدلو احتمال سته, نو په دې وجه به هم بې له عذره په مسجد کي مړی ایښوول 
مکروه وی. 


فریج: احرحه ابو داؤد فی کتاب ابمنال باب الصلة علی المنازة فی السحد حدیث رلم:۱١٢١١.‏ 


فتی هداب - دویم ټوک شښسیوې باب ان 
د امام شافعي د دلیل جواب: دادی چي د حضرت عائشې بَهِّالدمَهَا په زمانه کي بعضي صحابه وو د هغې پر دې عمل 
عیب ولګوی, نو له دې څځه معلوميږي چي په هغه وخت کي په مسجد کي د جنازې د لمانځه کراهت مشهوره وو, او 
پاته سو د حضرت سهیل د جنازې لمونځ چي هغه نبي يه په مسجد کي وکړی. نو د هغه وجه داوه چي په هغه وخت 
کي نبي يَ معتکف وو. د نبي يو له مسجد څخه وتل نادنکنه وو, و نبي ين د جنازې راوړلو حکم وکړی. نو جنازه له 
مسجد څخه دباندي کښېښول سوه او نبي كِك په مسجد کي لمونځ وکړی. او زموږ په نېز که جنازه له مسحد څخه 
دباندي وه او خلګ په مسجد کي دننه وه. و په دې صورت کي هیڅ کراهت نسته,لهذا اول عذر خو داوو چي نبي يل 
په اعتکاف کي وو. دويم داچي جنازه له مسجد څخه دباندي وه. نو ځکه به دا حديث په دلیل کي وړاندي کول مناسب نه وي. 
د نوي زېږېدونکي کوچني بیلاببل حالتونه او د هغه د جنازې د لمانځه حکم 


وله ليه لملا وَالسُلَا ۴ ځکه بي فرمايلي دي |ة استَهَل لَْوْاسلَعَنِِ "کله چي زېږېدونکی کوچنی 


پ هآواز سره وژاړي نو پر هغه دي د جنازې لمونځ وکړی سي َنَميَسَْهِل يل عَنَيهِ او که په آواز سره نه وژاړي نو 


بتیږي وَمَنْ 


عَقه سُنَةلْمبل و ځکه به د کوچني په حق کي د مړو طريقه ثا پل أَدْرَِل سك 


ّ 


عَلَيِ او پر هغه به د جنازې لمونځ نه کیږي لَِا رونا د هغه حديث په وجه کوم چي موږ روایت کړی وَيْفَسل لق 
َليّهِ نځ نه کیږي لعا یا په وجه کوم چي رَيْقَلْقَِ 


لاهن الرَّاة او دغیر ظاهرالرویة مطابق به غسل ورکول کيږي اا نَفْش مِن دَجُهِ ځکه چي په يوه اعتبار سره 


هلتار اوو غوره روایت همدغه دی. 


هغه (هم) یو نفس( اویوانسان) دی و 
اللات: کل د استفعال د باب ماضي ده: آواز را لیستل, چغه وهل, شو ۍ4 د تفميل د باب ماضي مجهوله ده: 
نوم ایښوول, لړ 4 د افعال د باب ماضي مجهوله ده: داخلول, اچول( پېچل). فلس 4 ساکښ (نی روح). 
تشريح. له التهلال السی څخه مراد د زېږېدلو په وخت کي د کوچني آواز کول دي. لېکن دلته مراد ځني دادي چي له 
کوچني څخه يو داسي شی صادر سي چي هغه د کوچني په ژوند باندي دلالت وکړي. دمثال په توګه کوچنی يو اندام 
وښوروي. یايې د ژړاآواز واورېدل سي او داسي نور. 

حاصل دا که یو کوچني پيدا سو او د ژوند یو دليل یې ښکاره سو مثلاً آوازیې وکړی. بيامړ سو, و د دې کوچني نوم به 
هم ایښوول کیږي. او غسل به هم ورکول کیږي. او د جنازې لمونځ به هم پر کیږي. دلیل د نبي يح دا ول دی: انالتهل 
السولوه صلل علیه واپ لريستهل لریصل عيه, او عقلي دليل دا دی چي استهلال يعني د کوچني آواز راايستل د ژوندي 


,9 کريچ: أخرحه الترمذي فی کتاب ابینالزء باب ترک الصِلُوة علی الطفل حنی بستهل» حدیث رفم:۱۰۳۲. 


زتم#هدایة - دویم ټوک وشیسی باب الجنائز 
والي نښه ده. نو ځکه به د هغه په حق کي د مړو طريقه ثابتیږي. او کوم کوچنی چي د پیدايښت په وخت کي د ژړاآواز 
نه وکړي. او د ژوند یوه بله نښه يې هم پيدانه سي. نو هغه دي په یوه کپړه کي وپېچل سي او په یو غار کي دي پټ 
ګړی سي. داعمل فقط د انسانیت د عزت او اکرام په وجه دی, او لمونځ به نه پر کیږي. دلیل مخکنی روایت دی. لېکن د 
غیر ظاهر الروایه مطابق به فسل ورکول کیږي. دليل دادی چي دا خو هم په یوه اعتبار سره د بدن یو جزء دی او په یوه 
امتبار سره نفس(انسان) دی, نو د داړو اعتبار به کیږي. يعني په دې اعتبار سره چي د بدن یو جزم دی, لمونځ به له پر 
کیږي. او په دې اعتبار سره چي نفس دی, سل به ورکول کیږي. همداله امام ابویوسف رَعِۀ له څخه رانقل سوي دي. 
اوهمدغه غوره روایت دی. : 
که له دا ر الکفر(دارالحرب) څخه په قید راوستل سوی کوچنی مړ سي نو څه حکم دی 


۶ و۶7 ۶و ده ٣٢‏ ۶ ُ‫ ُ‫ 
که مگاسلامه اشټمتانا ځکه چې است حا د هغه اسلام صحيح د أَريس َد یاداچې د کوچني له مور 


نو پر هغه دي د جنازې لمونځ وکړی سي اه تبمِجةُالار ځکه چي د دارالاسلام ابع کېدل (ه هغه په 
حق کي) ښکاره سوه قح بالؤشلام نو ځکه به د هغه د اسلام حکم کیږي گټاف النْقِيْط لکه څرنګه چي په لفيط 
کي (داحکم دی). س- سا انڼ--س-سو . 

ات. شي 4 ماضي مجهوله ده: بندي کېدل. ن٣‏ دافعال د باب مضارع ده: اقرار کول. ألط 4 غورځول سوی 
ماشوم, لا وار ثه ماشوم. ِ 
قڅو يح : صورت د مستلې : دا دی که یو کوچنی د مور یا پلار سره بښندي سواو له دارالکفر څخه دار الاسلام ته راوستل 
سو. اوبيا کوچلۍ مړ سو نو پرهغه به د جنازې لمونځ نه کیږي, ځکه چي د کوچني مور او پلار کافران دي, و دی به هم 
دهغو تابع وي. نبي يل فرمايلي دي: الولد يتبع خير الابوين ديدا, له دې حديث څخه معلومیږي چي کوچنی به په ین 
کي د خپل مور او پلار تابع وي. او څرنګه چي دلته مور او پلار کافران دي. نو ځکه به کوچنی هم کافر وي لو پر کافر د 
جنازې لمونځ نه کیږي. نو ځکه به د هغه پر بچي هم د جنازې لمونځ نه کیږي. هو! که دا کوچنی عاقل وو. يعلي 
پوهېدی. او داسلام اقراریې وکړی يا له مور او پلار څخه یې یو مسلمان سو, نوددې کوچني د جنازې لمونځ به کیږي. 
داسلام داقرار کولو په صورت کي خو ځکه چي استحسااً د هغه اسلام صحیح دی. و له مور او پلار څخه دیوه داس لام 
راوړلو په صورت کي ځکه چي کوچنی به د دین په اعتبار سره د خيرلأبوين تابع وي. لو د ین په اعتبلر سره خير 
الأبوين هغه دی کوم چي مسلمان سو. و کوچلی به هم د هغه تابع وي. او مسلمان به وي. او څرنګه چي پر مسلمان د 
جنازې لمونځ کیږي. نو ځکه به ددې کوچني پر جنازه هم لمونځ کیږي. 


فتح البدایة - دویم ټوک رکف با الجانر 
دن لم يسب الخ او که کوچنی بندي سو, خو په مور او پلار کي يوهم دهغه سره بندي نه سو او بيادا کوچنی مړ سو, و 
پر هغه به د جنازې لمونځ کیږي. ځکه چي د يوازي والي په وجه دا کوچنی د دار الاسلام تابع سو. و ځکه به د هغه د 
اسلام حکم کیږي. لکه په لقیط کي چي هم داحکم دی, يعني که یو سړی په یو صحرایاداسي بل ځای کي روان وو او 
یو کوچلی يې پروت ولیدی, او هیڅ وارث يې معلوم نه سو, نو که يې دا کوچلی په دارالاسلام کي ولیدی. نو هغه به د 
دارالاسلام تابع وي او دمسلمان حکم به پرلګیږي. 


که یو کافر مړ سي او مسلمان قریب لري نو څه حکم دی 


حکم سوی وو لِأِنْيكَسَل فل لتو للج لېکن کافر ته به دناپاکه جامې د پرپوللو په یر غسل ورکول کیږي 


يف جْرْكَةٍ او د کپړې په یوه ټوټه کي به پېچل کيږي َتُحقََْْ ووه کنده به کښل کیږي مِن كَنِْمَامَاة 
سك لقن الد د سنت کفن او دسنت لحد له خیال ساتلو څخه بغیر وَلَايَُِعُِيْهَابَليلقَ او په کنده کي به 
ایښوول کیږي نه بلکي ور غورځول کيږي به. 

اللفات: وق د نصر د باب مضارع مجهوله ده: کنده کاږل, غار جوړول, (عَقَة4 د تصفیر صیغه ده: کوچلۍ 
کنده. هغ 4 د نتح د باب مضارع مجهوله د : لیښوول, ی4 دانعال دباب مضارع مجهوله ده : غورځول, اچول. 
قشويح: مسئله : دا ده که یو کافر په دارالاسلام کي مړ سو, او د هغه یو قریب مسلمان و ,نو مسلمان قرب ته پکار ده 
چي په ډېر نفرت او ناراضي سره د ناپاکه کالو د پرپوللو په ډول دې کار مړي ته غسل ورکړي او د سنت طريقې له 
رعايت کولو څخه بغیر دي يې په یوه کپړه کي و پېچي. يعني نه دي د هغه لپاره د سنت غل بندوبست کوي. او نه دي د 
سنت کفن انتظام کوي بلکي هسي دي یې په یوه کپړه کي وپېچي اویو کډی دي وکاږي, د لحد(ډورۍ) مراعات دي 
نه پکښي کوي. او په ګډي کي دي یې وغورځوي. او په هيڅ یو پړاو کي دي هم د هغه سره د سنت طريقې خيال نه 
ساتي. د کافر مړي سره د داسي سلوک د اختيارولو په باره کي دیل د نبي يم هغه حکم دی کوم چي يې حضرت علي 
مت ته د هغه د پلار ابو طالب د مړيني په وخت کي کړی وو. لکه څرنګه چي حضرت علي مد فرمايي: لبالأعیرت 
رسول الله فَّْ وت بب طالب کی شرقال لي |ذمب فاغله وکفنه و واړه. (بتيه) 
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ريح: أحرجه ابوهاؤدفی کتاب ابلنتااۍ باب الرحل یوت له قرایة مشرک» حدیث رقم: ٣۲۱۴‏ 


فتم اهدایة - مویم ټوک باب الجنائز 
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847 .۳ 
فَصْلُ قْ عَمْلِ الْجِنَارَة 
(دا) فصل د جنازې د پورته کولو ( په بیان کي) دی 
تڅویج: ښکاره خبره ده چي د جنازي له لمانځه څخه تر فرافت وروسته د جنازي د پورته کولواو په قبر کي دایښوولو 
'مسئله مځته راځي, . و که اوس صاحب د کتاب په ترتیب سره د جنازې پورته کولو او په قبر کي د مړي پټولو 

فصلونه بیانوي. 


.: اه کولو بیان..... او د 7 کولو سنت طریقه 


ان پالت شه د577 
الََْاعَةٍ اودڅلور خلګو په پورته کولو کي ۱١1‏ د جماعت ډېرښت دی مَزْي َزيَادََّلنَُام ۱٢(‏ او دعزت زياتوب دی 
وَالِيَاتَةِ ٣لو‏ له لوېدلو څخه خونديتوب سته ال الشَائئئ: الك اَديَِينَهَا رجُلان امام شافمي نيمۀالله 
فرمايي: سنت داده چي جنازه به دوه خلګ پورته کوي يَمعُهَااابُِ مَ ِ أَملَمُتُقَهِ چي په دې دواړو کي به 
مځکي سړی جنازه د خپلي غاړي پ رآخري حصه کښېږدي وَالقّا نم مَذَرِه اومويم سړي به يې پر خپله سینه 
کښېږدي لا َال دن مُعَاوْمنَاعُنَتُ ځکه چي د سعد بن معاذ مه جنازه همدارنګه پورته سوې وه قُلْتَا 
شتو د ګڼي 77 په وجه سره وه ره يکش ېو 


و سلو 00 


د7 ظ7- 7د نن 
مادون احبب, لریعني په حغستا سره به جنازه نه وړل کیږي). 
اللغات. (قوائيه جمع د ثَالِمةٌ ده: د کټ او چارپايي پښو ته ويل کیږي. (عابق4 مخکنی سړی. د مځ والا. 
مس روو ګڼه ګوڼه. رش. وران د افعل د باب جمع اسم فاعل دی: تېز تلونکي. 
اللفات. اون و پورته کولو طريقه بیاتیږ ي. فرمايي چي خلګ دي مړی پر تخته یا کټ باندي 
راپورته کړي. او د کټ څلور سره پښې دي ونيسي. يعني څلور خلګ دي وي. او هر سړی دي د کټ يوه پښه ونيسي. 


۴ لتريج: اسر حه ابو دلؤود فی کتاب امناتز» باب الاسراع فی ابلنازة» حديث رلم:۳۱۸۴. 


فتع نيا - ویم لوک د کګه٤‏ 987ر سر 
سلت طريقه همدڅه ده له عبد الله بن مسعود له څخه روایت دی: من التة لل حمل البنازة من جوانبها الأریمة, 
(يعني سنت دا ده چي جنازه له څلورو طرفونو څخه را پورته سي ), په حدیث کي راځي: من حمل الجناز) من جوانېړا 
الأریمة غغز لی فر( موجبة, لریعني څوک چي جنازه له څلورو طرفونو څځه پورته کړي نو د هغه بخښنه به کیږي), 
دويمه خبره داده چي په دې کي د جماعت ډېرښت هم دی. يعني که خدای مه کړه د جناژې سره بل هیڅ سړی هم ولاړ نه 
سي. نو دا څلور خلګ خو به ضروري وي. او ښکاره ده چي څلور خلګ پوره یو جماعت دی, او د لورو خلګو په 
پورته کولو کي د مړي عزت هم دی په دې توګه چي پوره جماعت هغه پر خپلو اوږو رااخیستی دی, او کوم څوی 
چي پر اوپو راخيستل کیږي. دهغه په احترام کي هیڅ شک نسته, همدا ډول د څلورو خلګو په پورته کولو کي مړی 
له لوېدلو څخه هم خوندي وي. 
وقال الشافس ال# امام شافمي ,يملل فرمايي: سنت داده چي جنازه دوه خلګ پورته کړي چي په هغو کي به اول سړی 
د جنازې پښې د خپلي غاړي پر آخري طرف (یعني د غاړي پر بېخ) کښېږدي. او دویم سړی به يې پر خپل سینه 
کښېږدي. ديل دا دی چي د سعد بن معاذجنازه همدارنګه پورته سوې وه, زموږ له طرفه جواب دا دی چي دا طربقه د 
ملائکو د ډېر رش په وجه وه لکه څرنګه چي روایت دی چي د سعد بن معاذ په جنازه کي اوی زره(۷۰۰۰۰)ملاتکي له 
آسمان څخه رانازلي سوي وې لنډه دا چي د سعد ِد جنازه په دې وجه دوو خلګو پورته کړې وه چي لاره تنګه وه. 
همداوجه وه چي بي َد ګوتو پر سرو روان وو. 
ديمشون ال #امام قدوري ريت ۀلله فرمايي چي جنازه کله راپورته کړي نو په تېزي سره دي ځي, خو ځغلي دي نه. ځکه 
کله چي له ني و څخه د جنازې د تګ په باره کي پوښتنه وسوه. نویې فرمایل: مادونب الخبب, د ځبب معنئ ده؛ 
مُفستل, يعني نبي يل خو د تېز تګ حکم کړی دی, لېکن د ځفستلو حکم يې نه دي کړی او د تېز تګ حکم ځکه 
سوی دی چي جنازه که دېک مړي وه. و هغه به د الله يه حضور ته ژر ورسول سي او که د بد سړي وه. نو دغه بلااو 
ات به ژر له اوږو څخه ليري سي. اوله ځفاستي څخه ځکه منم سوې ده چي په دې کي دمړي بې عزتي او سپکاوی دی. 

په قبر كي د مړي تر ایښوولو مخکې د ناستې حکم 


لابقا او کله چي خلګ د مړي قبر ته ورسیږي يُحَأَنِسُواقبْ يشن الال نود خلګو له 


غاړي څخه د جنازې تر ایښوولو مځکي د هغو لپاره کښېستل مکروه دي اق َلاَق مان ځکه چي 
کله نا کله مرستي(لومدد) ته ضرورت پیښېږي وَالْقِيَا امن ِنهُ او د ولاړي په حالت کي (انسان ته) پر مده زیات 
قدرت وي رََّيْيُافعِلٍ او د جنازې پورته کولو طريقه دا ده أَن تَمَع مُقُم نان( ِيِييكت ۱١چي‏ ته د جنازې 
مخکی طرف(سر) پر خپله راسته اوږه کښېږدې ثُممُومَهَاعَل يك (٢/يبادهغې‏ شاتنی طرف پر خپله راسته 
اوپه کښېږدې ثُمُقَمهَاعَل ار (١/يياد‏ جنازې مخکنی طرف پر خپله چپه اوږه کښېږدې ث مُوميَمَاعل ارد 
(بیایې شاتنۍ طرف پر خپله چپه لوږه کښېږدې يتَااِدِيَامي راسته طرف ته د ترجیح ورکولو لپاره مدا 
لاب لو د طربقه به دنویت په صورت کي وي (يمني چي کله خلګ په وراو نویت سره ناز پورته کوي. نو ته ها طیقهلختیوې). 


زتع ا#هدابة - مویم ټوک ښرسې |اپفې انچنانز ا 


'الفات, وناګ جمع د ځق د: . غاړه. ان د تفاعل مصدر دی: راسته طرف اختتيارول. کناب دا هم د 

و : ویت کول (يعني جنازه په وبت سره پورته کول). 

تُڅويح: فرمايي که د جنازې تر لمانځه وروسته یو څو خلګ تر جنازې مخکي قبر ته ورسېدل نو هغو ته پکار دي چي 
'ولاړ دي اووسي, او په ولاړه دي د جنازې انتظار کوي. د جنازې تم تر راتګ مخکي د هغو لپاره کښېنستل مکروه دمي, 
ځکه چي کله نا کله د جنازې په ایښوولو کي ناڅاپه د مرستي او تعاون ضرورت پېښیږي. , او ښکاره ده چي کله خلګ 
مخکي لا چمتو ولاړ وي. و په مرسته او تعاون کي ب هآساني وي. نو په دې وجه دا حکم کیږي چې مخکې وسګولتي 
خلګ دي د جنازې تر راتګ او ایښوولو مخکي نه کښېلي. 

رکيفیة الحبل الخ فرمايي که جنازه خلګو په وار او نویت سره پورته:کوله. او په نوبت سره يې اوږه ورکوله. نو بیایې د 
پورته کولو طريقه داده چي د جنازې د مخکنۍ حصې يعلي د سر د حصې چي کومه پښه راسته اړځ ته وي اول دي هغه 
ویول سي او پر راسته اوږه دي کښېښول سي ي. بيادي د شاتنۍ حصې راسته پ بښه پر راسته اوږه کښېښول سي. بيادي د 
جنازې د مخکنۍ حصبې چي کومه پښه ښه چپه ارځ ته وي هغه دي پر چپه اوږه کښېښول سي. او بيادي د شاتنۍ حصې 
چپه پښه پر چپه اوږه کښېښول سي, او دا حکم د هغو خلګو لپاره دی چي هغوی د جنازې څلور سره پښې پورته کول 
غواړي, او خپل ویت يې ټاکلی وي. (یعني داغواړي چي د جنازې څلور سره طرفو ته اوږه ورکړي. چي په دې کي 
| ثواب ډېر دی او نورو خلګو ته نویت هم ورکوي). نو د هغو لپاره دا پورتنۍ حکم دی چي په راسته طرف سره شروع 
وسي. او که د جنازې پورته کونکي فقط څلور خلګ ول. نو په یوه حالت او کیفیت کي به جنازه قبر ته رسوي. خو که 
بياهم حالت بدلول غواړي. نو جنازه دي پر مځکه کښېږدي. صورت او کیفیت دي بدل کړي, ځکه چي د تګ په حالت 
کي صورت او کيفیت بدلول ‏ همکن دي. 
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اقويح, څرنګه چي د جنازې تر پورته کولو او ایښوولو وروسته د مړي پټولو نوت راځي, نو ځکه اوس صاحب د ' 
هدایې د "تدفِین" مسئلې بیانوي. 
د قبر د کښلو سنت طريقه 


۰ تخريي: احرحه ابو داؤد ئی کتاب المناتر؛ باب فی اللحد» حدیث رقم: ۳۲۰۸ 


فتح اايدایۀ - دویم ټوک سی ۸ باپ النالر 
(٢ . - : -‏ اجل. هه سا ۸ل )د سیک" 
الْقلٌَ او مړی به د قبلې له طرف څخه (قبر ته) ور داخل کړی سي خِلَافَالِلشاذِ د امام شافعي رَحتۀ الله اختلاف دی 


َ‫ وسمو ار ځرګ م , ي : ۰ ً : 
ديل ملا ځکه چي دهغه په نېز به مړی د پښو له طرفه را کشول کیږي(مطلب داچي په قبر کي چي پښې کوم 


۶ ے هھ ان ٩.‏ کء ٤.۶‏ 
طرف ته وي, له هغه طرفه به مړی په قېر کي راشوه کیږي) ليما رو ځکه روایت سوی دی أَلهَلَيِْالصَلَاةَالسَلَام سل مل 
چي نبي ي2 د پښو له طرفه په قبر کي داځل کړی سو ولا جَاٍِ لْقِبلَةِمَُُْ او زموږ دلیل دادی چي د قبلې 
طرف د احترام وړ دی يُسْتَعَبُ الْودَْالمِنّهُ و له هغه طرف څخه مړی داخلول مستحب دي تةَاضْطََبّت الََّ ال 
َال الذِيْعَنَيِ الملَاةوَالسُلَاطِ او په قبر کي د نبي َد داخلولو په باره کي روليتونه مختلف دي (نو ځکه به د قبلې د 
طرف والا حديث راجح یا. 

اللغات: وي4 مضارع مجهوله ده. کنده. یا بوړۍ کښل, هل4 د تفمیل د باب مضارع مجهوله ده: ډوړۍ 
جوړول. لحد جوړول (بغلۍ جوړول). فكَق4 مینځوی قبر, ل4 د نصر د باب مضارع مجهوله ده: کشول. 

قشويح: د قبر دوه قسمه دي: يو قسم لحد دی. هغه دا چي قبر سيده وکښل سي. بیا په قبر کي راسته طرف ته دومره 
بغلۍ (ډورۍ.) جوړه سي چي مړی پکښي ایښول کېدای سي. او دويم قم شق دی. شق دا دی چي قبر سيده وکښل 


سي. نږ پراخه او ژور کړی سي او په مینځ کي يې يوه نرۍ غوندي نالۍ جوړه کړی سي چي مړی پکښي ایښول کېدای 
سي. 


دعبارت حاصل دا دی چي زموږ په نېز قبر کښل او لحد جوړول سنت دي. په دې شرط چي مځکه نرمه او پسته نه وي, 
خو ک: مځکه داسي نرمه وه چي د لحد جوړول ممکن نه وو, نو شق جائز دی او د امام شافعي حتۀالله په نېز شق سنت 
دی. د امام شافعي رَيِتۀ له دلیل د مدینې د خلګو توارث دی. يعني د مدينې په خلګو کي له شروع څخه دا طريقه د 
توارث په توګه راروانه ده چي هغوی د مسلمان مړي لپاره شق جوړوي. زموږ دیل د نبي يپ دا ول دی: اللحد لا والشق 
لغیرنا او دامام شافعي رَيتۀلله د دلیل جواب دادی چي د بقع (يعني د مدینې منورې د هدیرې) مځکه نرمه او رېګه ده, 
او په هغې کي لحد جوړول ممکن نه دي. نو ځکه دمدینې خلګ شق اختياروي. 


دیدځل المیت الخ زموږاو د امام شافعي يله په مینځ کي دويم اختلاف دادی چي زموږ په نېز سنت طريقه دنه چي 
مړی به قبر ته له هغه طرف څخه ور شوه کیږي کوم چي د قبلې طرف وي يعني د قبلې له طرفه به جنازه په قبر کي 
ایښوول کیږي. يیابه په لحد کي ایښوول کیږي. لپکن امام شافمي فرمايي چي سنت داده چي مړی به په قبر کي د ټلو 
له طرفه راشوه کیږي. د دې طريقه داده چي جنازه دي د قبر پر هغه طرف کښېښول سي چیري چي دمړي پښې راځي, 
بيادي یو سړی قبر ته ور شوه سي. او جنازه دي د سر له طرفه را کش کړي په قبر کي دي یې کښېږدي, بعضو ويني دي 
چي طريقه يې داده چي جنازه دي د قبر د سر وطرف ته کښېښول سي. بيادي اول د مړي دواړه پښې قبر ته داخلي کړی 
سي. وروسته دي ټوله مړی راکش کړی سي په قبر کي دي کښېښول سي. د امام شافعي ديم الله دلیل دا دی چي د نبي 
جنازه همدارنګه را کش کړل سوه او په قبر کي کښېښول سوه زموږ دلیل دادی چي د قبلې طرف معظم او محترم 
دی. نو ځکه به له هغه طرف څڅه داځلول مستحب وي. او پاته سوه په قبر کي د نبي يل د ایښوولو مسئله. نو په هغه 


فتع ااهدایة - دویم ټوک باب الجنائز 
شی یت تن صغسسشس غ ‏ پښت٤یشی٢-۱-)---حع‏ تت مت 2 


کي روایات مختلف دي. په بعضو کي یو څه راغلي دي. او په بعضو کي بل څه راغلي دي. و ځکه به دا روایتونه د 


په قبر كي د مړي د ایښوولو صحيح طریقهء او د ایښوونکي لپاره دعاء 
َدَارْمِعَدَلعْدٍ بياچي کله مړی په قبر کي کښېښول سي يُكُولُوَاِعَهُ: بش الهِوَعَل مِلَةِ سو لاله وانښونکې 


به ووايي: پشو الو وکل ون رش ول الو لریعني د الله په نامه او د رسول الله پر طريقه شروع کوم) كَذَاَالَهُعَِلسِلَا 
وَالشَلَاء موي دُجَاتَةً رض الله عَنّهُل الَِْْ ل الْقَمِْ همدغه دعاء نبي يك وبلې وه کله چي يې ابودجانه په قبر کي 


يو به لقَبُلَةِ 00 و ور کي رن 


پټیږي 0 مَ د 03 په 0 1174770 
ناف او د خلګو حالت په ښکاره والی(او کشف) باندی نی دی . 
اللغات: (یفل4 د نصر د باب مضارع معلومه ده: غوټه خلاصول. یو شی حلول. عقنة4 غوټه. ډاليثار» 
خورېدل( خلاصېدل). يع لی 4 د تفميل د باب مضارع مجهوله ده : برابرول فْیص ی4 د تفعيل د باب مضارع مجهوله 
ده: پرده کول. په پرده پټول. 

تشريع: مصنف الله فرمايي چي دمړي ایښونکۍ سړی دي په لحد کي دمړي دایښوولو په وخت کی داعاء ووایی : 
بمالله وعل ملة رسول الله, او په یوه روالیت کي د بمالله وعل نة رسول الله الفاظ راغلي دي. دليل دادي چې په قبر کی 
دابو دجانه که د ایښوولو په وخت کي نبي ين د بمالله وعل ملة رسول الله الفاظ ويلي وو. په مبسوط او بدائع کي هم 
دغسي ذکر سوي دي, صاحب د کتاب هم دهغو تقلید کړی دی لېکن قصه دا ډول نه ده. ځکه چی دابو دجانه انصاری 
وفات دنبي كي تر وفات وروسته دابوبکر صديق غد په خلافت کي په جنګ يمامه کي وسو صحیح داده چي رسول 


۴ لقریچ: احرحه این ماحه فی کتاب ابلنالر» باب ماحاء فی دحال للیت الق حدیث رقم:۱۵۵۰. 
"لريچ: اع سه ابو داؤد ئی کتاب الوصایاء باب ماحاء فی التشدید فی أکل مال الینیم» حدیث رقم: ۲۸۷۵. 
ې ويي أحرحه مسلم فۍ کتاب ابلنالن باب ئی اللحد نصب اللبن علی امیت حدیث رقم:۹۰. 


فتم ااهدایة - دویم ټوک ده باب الجنائز 
لله ل3 نوالنجادین(عبدلله) د ایښوولو په وخت کي دادعاء ويلې وه. له دې څخه ماسواد دې دعاء ثبوت دابن عمر د 
لملا په حدیث سره هم کیږي. حديث دادی: عنابن عمر کان البی قَ. ..یعني کله چي به نبي ين يو مړی قبر 
ته داځلوی و برالله وعل ملة رسول الله به یې ویل). 


«یوښه الخ په قبر کي د ايښوونکي لپاره دويم هدايت دا دی چي مړی دي په لحد کي د د قبلې وطرف ته کړي. يعني پر 


راسته اړځ دې پرې باسي او مځ دي يې د قبلې وطرف ته کړي یل دادی چي رسول اليل خلګو ته ددې حکم کړی 
دی. لکه په عایه کي چي هم په دې باره کي جديث راغلی دی 


دیحل العقدة الخ د ایښوونکي لپاره دريم هدایت دا دی چي په قبر کي دي د مړي تر ایښوولو وروسته د مړي د کفن 


«يسوق الخ څلورم هدايت دا دی چي په لحد کي دي د مړي تر ایښوولو وروسته کچه خښتي پر لحد ولګول سي. یا 
داسي بل شی لکه باڼس او داسي نور دي پر لحد کښېښول سي چي په بشپړه توګه لحد بند سي, ځکه دنبيٍََ په قېر 


کي همدغه عمل سوی وو, لکه د جابر نه څخه چي روایت دی: کاب قبر البی قحد ونصبناعله الدین نم 


ورفع قبره من الارض شبراً, (يعني نبي يك په لحد کي کښېښول سو او موږ پر لحد کچه خښته ولګولې. او د نبي يه 
قبر مبارک د يوې لوېشتي په اندازه له مځکي څخه پورته سو). 


يس الخ فرمايي :که جنازه د ښځي وه. نو په قبر کي دهغې د ايښوولو په وخت کي په يوه کپړه یا پټو سره پرده کول 
پکار دي. لېکن که جنازه د سړي وه, و بياد دې هیڅ ضرورت نسته, ځکه چي د ښځو د حالت مدار پر ستر او پرده مېني 
دی. نو ځکه به په قبر کي هم د ښځو لپاره پرده ځړيږي. لېکن کله چي پر لحد خښتي او نور کښېښول سي نو بياد پردې 
په لیري کولو کي څه حرج نسته. همدارنګه د سړي په جنازه کي هم د پردې ځړولو څه ضرورت نسته, ځکه چي د 
خلګو د حالت مدار پر ظهور او انکشاف وي. نه 775705075707 0 

په قبر کي د پخو خښتو او د لرګيو د لکولو حکم 


: ٍ و او 571007 وربا بیا په یځو 
ځښتو کي د أور اثر (هم) سته فَيَكَۀ تَقَاِلَا قَيَكَرۀ تّقَاونًا و د بدمرغۍ په توګه به مکروه وي بلس بلقت او د بائیس په 
ایښوولو کي هیڅ حرج نسته ول الْعَاِع الشَمِذِ: دِيُسْتَعَبٍ الب والْقْصَبٍُ او په جامع صغیر کي دي: چي نچه 
خښتي او باڼسان ایښوول مستحب دي له عََيْهِ مَلَيْه الصُلَاة اَم جُل عل قَئره من من کپ ځکه چي د نبي کل 


پر قبریو بنډل(دسته) باڼسان استعمال کړی مول ثُيُهَال لاب بيابه پر قبر خاوري واچول سي وََسُع لياو تبر 


لیريج: اسرحه امام اعظم ئی کتاب الأثار» ص:۴۲؛ والیخارۍ فۍ معناه قی کتاب المتالزء باب ماحاء فۍ قو الڼي لي حدیث رقم: ۱۳۹١‏ 


وتح الیدایة - دویم ټوک رف : باپ الجنائز 


رو یناسره پو تخ سه شو د احھه تع : - 
عَلَيه الصلاة وَالسلام نه عن ترييْع القَبَورِ ځکه چي نبي يه د قبرونو له څلور کونجه جوړولو څخه ملع کړې ده 
ار تسس 


وَمَنْ شَاهََ قََاصِ او چاچي دنبي هْ قبر (مبارک) لیدلی دی أَمِبَرَئُ مُسَلُعْ هغه دا خبر ورکړی دی چي دنبي 
25 در دبوک غوندي وو. 


لفات. (ا‌ر4 پخه خښته. (هکب» لرګی. لع زړېدل. پخوانی کېدل. خرابېدل, ورستېدل. فګقَاؤٌل 4 فال 
اخیستل. قصب 4 باڼس, (مرادځني د باڼس نري لرګي دي). لین 4 کچه خښته, ن4 بنډل. بسته, پلنډه (مراد 
ځني ډېر باڼسان دي). ال4 مجهوله صیغه ده: غورځول, اچول, م4 داهم مجهوله صیغه ده: داوښ د بوک په 
ډول جوړول, طتُوبيُع4مصدر دی: څلور کونجه جوړول. 

قويح: فرمايي چي په قبر کي پخې خښتي او لرګي لګول مکروه دي, دلیل دا دی چي دا دواړه شيان د قبر د ودانۍ او 
عمارت د ټینګولو لپاره دي. لېکن قبر د خرایېدلو او بریادېدلو ځای دی (يغني انسان پکښې خراييږي. آخر یې نښه هم 
ورکیږي). نو ځکه په دې کي پخه خښته لرګيان او داسي نور لګول د قبر له موضوع څخه خلاف او اسراف دي, د پخو 
خښتو بله د کراهت وجه داهم ده چي په پخو خښتو کي دور ثروي, نو ځکه به دبلمرغۍ. په توګه هم مکروه وي ځکه 
چي له پخو ځښتو څخه دا ثابتیږي چي ګواکي دهغه دآخرت کور د أور په مرسته تيار سو. خو د باڼس په لرګیو کي 
ول الجامع الصغیر الخ فرمايي: په جاىع صغیر کي ذکر سوي دي چي کچه خښتي او باڼسونه لګول مستحب دي. او د 
قدوري عبارت پر استحباب دلالت نه کوي, لېکن د جامع صغیر عبارت د دې دواړو شيانو پر استحباب دلالت کوي. 
دلیل دادی چي د رسول الله هك په قبر مبارک کي هم باڼسان استعمال سول. 

ثم هال التراب ادخ بيادي پر قبر څاوري واچول سي او قبر دي داوښ دبوک په ډول جوړ سي يعني له مځکي څخه دي 
يوه لوېشت یالږ زیات جګ جوړ سي. قبر دي مسطح يعني څلور کونجه نه جوړيږي. امام شافعي دج ۀ له فرمايي: سنت 
دادي چي قبر څلور کونجه جوړ سي. نه دبوک په یر دامام شافعي :َيتۀاله دلیل دا دی چي کله د رسول له يوك زوی 
ابراهيم وفات سو. نو نبي يك د هغه قبر لور کونجه جوړ کړی. زموږ دلیل دا دی چي نبي يه له څلور کونجه قبر 
جوړولو څخه منع کړې ده. ابراهيم نځع‌ي وايي : یو سړي د نبي ياو د شیځینو يعني د حضرت ابو بکر او حضرت عمر 
ري للها قبرونه لیدلي ول, نو هغه ما ته وويل چي دهغوی قبرونه مسنم يعني داوښ دبوک په یر وه او د امام شافعي 
ريتۀالله د دلیل جواب دا دی چي دابراهيم قبر خو اول څلور کونجه جوړ سو. لېکن وروسته بیا د بوک په ډول جوړ سو, 


په مبسوط او محيط کي همدغه ذکر دي . والله أءامبالصواب 


نمنشتن 


لتم الهداۀ - دويم ټوک وسښنسټې وير 


ححيست تنا 


.تويح څرنګه چي دشهيداحکام دنور مړو له احکامو څخه جلااوبېل دي نو که د شهید احکام په یوه جلاباب کي بيانوي. یا 
په دې وجه دا جلا پیانوي چي شهيد پر نورو مړو ډېر فضيلت لري. تردې چي له څخه مع سوې ده چي شهید ته مړ وویل سي, 
لکه څرنګه چي دالله تعالئ فرمان دی: ول تَفُلُْلِتن بقل ئی سبيل الله أَوتُ بل أَحْيَِ رلحیِن لا تنْعُرُونَ ۸٠٩1‏ تر 
باب الجنالزوروسته د شهید ذکر د نکرالماص بمد المام له قبيلې څخه دی, لکه په قرآن کريم چي تر ملائکو وروسته د جبرئیل او 
میکائيل ذکر هم له دې قبيلې څخه دی, د مثال په توګه د الله تعالئ فرمان دی: من گَانَ عَدٌُا لِلَّهِ رَملَلِبَكتِ وَرْسُلِهِء رَجمرِيل 
رَِيگُلً ين الله عَذرلِلَكُهْرِينَ اه 

شهید ته د شهید ویلو وجه: صاحب دبنایې 'یالله لیکلي دي چي شهید ته په څو وجهو شهید ويل کیږي: (5) په دې وجه 
چي فرشتې د تعظيم اوعزت په خاطر دهغه د مرګ شهادت(ګواهي) ورکوي. اوفرشتې دهغه په جنازه کي شرکت کوي. نو دلته به 
شهيد په مع سره د مشهود وي. لکه فعمیل چي په معنئ سره دمفعول راځي. (؟) دویمه وجه دا ده چي شهيد ته تر مرګ وروسته د 
جنت زېرۍ او شهادت ور کول کیږي. نو دلته به هم په معلی سره د مشهود دی (ادریمه وجه داده چي د شهيد معلئ ده: حاضر او 
شهيد هم د الله يله په نېز حاضر او ژوندی وي. لکه څرنګه چی مځکی یت ذکر سو (بنیه ..٢‏ ۷ دلته به په معنی د شاهد سره 
وي دفقهاؤ په اصطلاح کي شهيد هغه څوک دی چي مشرکينواو کافرانو تتل کړی ویاو د جنګ په ډکر کي پروت وي اود هغه 
پربدن د قتل او زځم اثروي, ياهغه څوک دی چي ملمانانو په ظلم قتل کړی وی اود قنتل په وجه يې دیت واجب سوى نه وي. 
د شهادت قسمونه :د شهادت دوه تمه دي: یوهغه چي دآخرت په احکامو کي شهيد وي, که څههم په دنیاوي احکامو کي هغه 
ته فل او نور ورکول کیږي. دويم داچي په نیال وآخرت دواړو کي شهيد وي. تر دې چي هغه ته غل هم نه ورکول کیږي. 

د شهید تعریف؛ قسمونه او احکام 


چي دا سړی د أحد د شهيدانو په معنئ سره دی (يعني اح د شهیدانو په درجه کي دیۍ) نکال عَلَيِ الصُلَارَاِلَا رھ" يي 


8 ه : : څحوااف لی اون اط 
او د حٌد د شهيدانو په باره کي بي فرمايلي وورَمَلوْهُ بِكَرْه وَرِمَائهمُ ' 


دوی د خپلو زخمونو او وينو سره ( په 


چ حريج: اخرجه اليهفۍ فی ستن الکوئ فی کتاب المنااز» باب السلمون بقلهم اذشر کون فۍ العترک؛ حدیث رقم:۰ ۶۸۰؛ والبخارۍ ئی کتاب 
ابمنائر؛ باب الصلاة علی الشهید؛ حدیث فم:۱۳۴۳. 


وتم الهدایة - دويم ټوک شک باب الشهید 
شضڅصسېېسکوکموووټم کې 


کېړو) کي پټ کړئ تقوم اوغسل مه ورکوئ" قَكُلُمَ مَنْكُتِلَبِالْعِدِيَْة لا نو هرهغه څوک چي په تېره 
ارښپني سره په ظلم قتل کړی سي ,َهََْامِْبَاُِ اوهغه پاک او بالغ وي وليب به عَِشٌ مَااْ اودهغه د قتل په بدله 


کي هیڅ مالي عوض واجب نه سوی له وي قَهُوَل مَعْنَاهُمْ نوهغه دأحُد شهیدانو په درجه کي دی قَيَلْعَ بِهِمْ و ځکه 
به د هغوی سره ملحق کيږي وَالْمراءبالَْرالْجِرَاعَةُ او ( په متن کي) له اثر څخه مراد زخم دئ هلل ځکه 


چي زځم د قتلېدلو نښه ده وَكُلَا حيُوْمُ الد مِن مَوْضِ رمتا همدارنګه له داسي ځای څخه د وینو راوتل چي 
په عامه توګه له هغه ځای څخه ويني نه راوځي لْعَيْيءٍ كَالْعِين وَنَحوهَا لک دست رګي او داسي بل ځای څخه ويني راوتل(هم 
د قتلېدلو نښه ده) وَالشَائئ ينای المَلَاةٍ او امام شافعي رَِۀ الله د لمانځه په باره کي زموږ څخه مخالف دۍ 
وَيَقَْل يِف ملوب او فرمايي: چي توره د ګناهونو لپاره محوه کونکې (ورانونکې) ده قافن : 14 
نو توره به (هغه) له شفاعت څخه مستغني کوي وَتَعُن تَقَوْلُ ْ لشَلَاةعَلً الْمَبّت هار کهامته اوموږوايو: چي پر 
مړي د جنازې لمونځ کول د هغه د کرامت(عزت) د څرګندلو لپاره دی وَالشَِّيْدُ اول با اليل بل با او شهید د کرامت زیات 
حقداره دی وَالكاِرْمَن لوب يسفن الذْعَاِكلِيَالفِِبَ او له ګناهولو څخه پاک انسان هم له دعاء څخه 
مستغني نه وي لکه نبي او کوچلی. 

اللفات: ولوا د تفميل د باب دامر صيغه ده: په پټویا کپړه کې پېچل (یا پټول) نغاړل فكُلَؤم 4 جمع ده. واحد 
يې كُلَمةٌ دی: زځم. رهام جمع ده. واحد يې هش دی: وینه. (فاء4 د نصر د باب اسم مبالغه ده: په ښه توګه 
تشريج: صاحب د قدوري رح الله وايي چي د شهید څو قسمونه دي: )١(‏ اول دا چي یو مسلمان مشرکینو تل کړی 
وي هغه که په وسله سره وي او که پر لرګي او نورو سره. (۲) دويم دا چي يو مسلمان د جنګ په ميدان کي په داسي يمال 
کي پیداسي چي دهغه پر بدن د زخم او قتل اثر وي. (۳) دريم دااچي یو مسلمان ورو مسلمانانو په ظلم قتل کړی وي. 
او ددې قتل په وجه د هغه ریت واجب سوی ه وي. په دې درې سره وو صورتونو کي حکم دا دی چي بالاتفاق به سل 
نه ورکول کیږي. او کن به ورکول کيږي, ځکه چي داسي مسلمان د أحد د شهیدانو په مع کي دی. خو په لمانځه 
کي يې اختلاف دی, ځکه چي زموږ په نېز د شهيدانو د جنازې لمونځ کیږي. او د امام شافعي رَجۀالله په نېز نه کیږي. 
شهید ته به کن ځکه ورکول کیږي. چي کفن دبن يآدم په مړو کي سنت دی خو که د شهید پربدن جامې وي, هغه به 
نه ځني لیري کیږي. ځکه چي نبي يه فرمايلي وو: زملوم بکلومهم ودمائهراو په یوه روایت کي بشيابه راغلي دي. 


(يعني دوی ونغاړئ د ځپلو زخمونو. وینو او جامو سره) دمهد پربدن که خولۍ(ټوپۍ) . موزه او وسله وي هغه به 
کر راي ور غوو کو و دون وړو وويدي و وه 


شهیدانو په اره کي نبي هك فرمايلي وو: ولاتفلومى (دوی ته سل مه ورکوئ), په بل حدیتث کي راځي: "که 


فتم الهدایة - مویم ټوک دتتقف باب الشهیر 
۳ 1 دو .٥ه‏ . بک یْ - - 
ته د الله جلُ په لاره کي یو زخم ولګیږي. نو دا سړی به د قيامت په ورځ دالله كله په حضور کي په داسي حال کي 
وړاندي کیږي چي د زخم رنګ خو به يې د وینو په ډول وي لېکن يوی به یې دمشکو په ډول وي". 
فکل منه الخ صاحب دهدايې وايي چي' کوم سړی په تېره اوسپني سره ظلماً قتل کړی سي. او هغه پاک او بالغْ وي. اود 
هغه پر تل څه مالي دیت یا قصاص نه وي واجب سوی. نو هغه د أُحُّد د شهیدانو په معنئ کي دی, لهذادهغو په حکم , 
کي به‌وي. 
دالشافش يخالف| الخ د شهید د جنازې په لمانځه کي زموږ او د امام شافعي رحتۀ الله اختلاف دی زموږ په نېز د شهید د 
جنازې لمونځ هم فرضٍ کفايي دی. لېکن امام شافعي ربب الله فرمايي چي پر شهيد به د جنازې لمونځ نه کیږي. 
د امام شافعي دلیل: دا دی چي د جنازې لمونځ په حقيقت کي د مړي لپاره سفارش او دعاء غوښتنه, او په کومه توره 
چي شهيد قتل سوی وي. هغه د شهید ګناهونه محوه کوي. و کله چي توري د شهيد ګناهونه محوه کړل. نو د هغه لپاره 
د سفارش او دعاء هیڅ ضرورت پاته نه سو. نو ځکه به پر شهید د جنازې لمونځ نه کیږي. 
جواب: د امام شافعي د دلیل جواب دا دی چي د مړي لپاره د جنازې لمونځ فقط د دعاء لپاره نه وي. بلکي په دې کي له 
دعاء څخه ماسوادمړي عزت او تعظيم هم څرګندیږي. او شهيد د تعظيم او عزت زيات حقداره دی, و ځکه به د ورو 
مړو په ډول د شهيد د جنازې لمونځ هم کیږي. او دامام شافعي ریۀالله داویناچي کوم سړی له ګناهونو څخه پاک سي., 
هغه له دعاء څخه مستغي کیږي. دا صحیح نه ده, ځکه چي تر نبي به زیات پاک څوک وي؟. او نابالغه کوچنی هم له 
ګناهونو څخه پاک وي خو برسېره پر دې پر دواړو د جنازې لمونځ کول فرض دي. و کله چي پر نبي او کوچلي د جنازې 
لمونځ فرض دی. نو پر شهيد به هم د جنازې لمونځ فرض وي. 

د حربيانو باغیانو او ډاکوګانو په لاس د قنل سوي مسلمان حکم 


مُهَدَاءَأَعْبِمَاتَنَ طُلَْقَيِلًَا لَيْ رَالَلَاحٍ ځکه چي د أحُد له شهيدانو څخه هریو په توره او وسله سره نه 


وو تل سوی. 

اللات: ډلدل للې» بافیان. بفاوت کونکي. ملاع الطرړیق4 د لاري شکونکي. ډاکوګان, ډاکه ماران, یل 
قتل کړی سوی, ممتول. لح وسله. ۱ 

تشريع: مسله : داده چی کوم ملمان د حرييانو, یا باغييانو. یا ډاکوګانو په لاس قنل سي. و هغه به د شهيد په حکم 
کي وي, هغه که يې په هره ذریعه قتل کړی وي. او کله چي د شهيد په حکم کي سو. نو ښکاره ده چي بغیر له سل 
څخه به په قبر کی پټیږي. ځکه بې له غسله پټېدل د احٌد د شهيدانو په حق کي ثابت دي او د أحُد له شهيدانو څخه هم 
هریو په توره یا وسله سره نه وو قتل سوی. بلکي له هغو څخه بعضي صحابه په ډبرو شهیدان کړی سول, او بعضي 
صحابه په لکړو او لرګيانو شهيدان کړی سول. اوي 2 مطلق د ټولو د بې له غله پټولو حکم وکړی, نو ځکه به دا 
حکم هر شهيد ته عام وي او کوم سړی چي هم په ظلم او ناحقه سره قتل سي هغه به بې له سله پټیږي. 


ټوک ! .د باب الشهید 
ې . 


1 ا؟ا٢ ٢ ٢‏ ئد444نن 7 ٢‏ 
وان نيم يِشَهَاکة او ويم (يعني غسل) د د شهادت په وجه سره نه واجبیږي رك حَنَيْقَة َد شَّجَائً 5 عْقت 
مَاَِة عَيِْرَافِعَةٍ او د امام صاحب ریم الله دلیل دا دی چي شهادت خو منع کونکی شی دی (لېکن؟ پورته کونکی 


سا د ۱۸ 


شی نه دی فَلَاتْيَمالْجَنَابَةَ و ځکه به جنایت نه پورته کوي وَُل ان حَنْطَنَةنمااَسعُشْتَ نبا او دا خبره صحیح 
هه مه5 نې ) #لتاشلافغسنس بب موو 


ده(یعني په صحیح حديث کي ذکر سوې د.) چي کله حضرت حنظله مه شهيد سو سو َشَنَهُللَايَةُ نوهغه ته ملائکو 


غسل ورکړی وَعَال مُلًا الْخلافِ الحَائش وَالمُقسَاءُ او هم پر دې اختلاف حائضه او نفاسه ښځي دي ٍة فَهَتا کله 
چي هغوی پاکي سي وَكلَاَُلَ لانْقتَامٍن الصَحِيْح مِن البَّابة او همدا (اختلاف دی) د وینو تر درېدلومخکي په 
صحیح روایت کي يَعَلَ هُدَا الْخلّاف الَِئ او هم پر دې اختلاف کوچنی (هم) دی تنا ان الفئ أَحَقُ بهذه 
سی د صاحبينو دلیل دادی چي کوچنی د دې کرامت زیات حقداره دی وَتهُاَ ايت کی عَن الْفُسْل ‏ حَق 
شُهَدَاأْمْدِ شَُهَدَاِأَمُِ او د امام صاحب دلیل دادی چي ت توره دأحد د شهیدانو په حق کي له غل څخه کافي سوه بِوَشف كَفنهِ 
طََنَا ةٌ په دې صفت سره چي توره د ګناهونو پاکونکې ده وَلَادََََْ اَي او پر کوچني هڅ ګلاه نسته فَنَيَكَوِنِْ 
مَعْنَاُمْ نو ځکه به کوچنۍ دأُحُد شهيدانو په معنئ کې نه وي. 


اللغات: .اللفات: ئود د استفعال د باب ماضي مجهوله صیغه ده: شهيد کېدل. وُثُقعاء4 هغه ښځه چي د کوچني تر 


زېږولو وروسته یې ويني راځي. للب 4 ګناه. 

للا صورت د مسل : : د دی که یو جلب سړی د جنایت په حالت کي د جنګ میدان ته ولاړی او هغه ته د شهادت 
مرګ ورنصيب سو نودامام صاحب رټ الله په لېز به هغه ته غل ورکول کیږي, همدا د امام احمد رجه اه ول دی. او د 
صاجينو په نېزبه غسل نه ورکول کیږي او دامسلک دامام شافعي رَیتۀاپه هم دی. 

د صاحبینو دلیل: :دادی چي کوم غسل دجنابت په وجه سره واجب سوی وو, هغه دمرګ په وجه ساقط سو, ځکه چي د 
مرګ په وجه هغه د جنابت د غسل له مکلف کېدلو څخه ووتی. او دويم سل يعني د مړي سل د د شهادت په وجه 
واجپ نه سو, ځکه شهادت د غسل له وجوب څخه مانع دی, ځکه چي دأحٌد د شهیدانو پ په باره کي نبي ين فرمايلي وو: 


زملوهرېکلومهږ ولاتفسلومی په حديث کي د دې هیڅ تفصيل نسته چي شهيد به جنب وي او که غیر جنب. 


۶ القول الراجح: قول أبی حنیفة رَجۀالله» کذا فی فتح القدیر ج٤٤‏ ص: ٠۰۷‏ (القرل الراحح؛ ج ١٠:‏ ص:1۱۵۸ 


: 


فتعح ااهدایة - دویم ټوک رتت اير 


حسسستسشسمپطعيیکټتمسمت وأ سټر«سمومره٢يع((ږیرچ۸ليلعيسمسسسمښ‏ مل 
د امام صاحب دلیل: دادی چي شهادت خو د مړي د غسل له وجوب څخه مانع دی, لېکن که مخکي سل واجب سوی 


وو نو د هغه رافع يعني پورته کونکی نه دی, لکه څرنګه چي د شهيد پر کپړو نجاست ولګيږي. نو د هغه پرېولل 
ضروري دي. لېکن دهغه دبدن ويني پرېولل ضروري نه دي. نو کله چي شهادت رافع نه دی. نو ځکه به شهادت جنابت نر 
ليري کوي, او کله چي يې جنابت لیري نه کړې. نو جنب شهيد ته به سل ورکول واجب وي, ددې تائید په دې و 
سره هم کیږي چي حضرت حنظله يټ چي کله شهمید سو. نو فرشتو هغه ته غسل ورکړی, نبي َد هغه له کورز 
څخه پوښتنه وکړه چي حنظه په کوم حال کي وو نوښڅي يې وویل چي زماسره یې جماع وکړه. کله چي يې دجنی 
اعلان واورېدی نوبې له غله په جنګ کي شریک سو او شهيد سو. نبي يل وفرمايل: چي همداسبب دی(چي فرشتو 
غسل ورکړی), نو له دې څخه غم معلومه سوه چي جنب شهيد ته به غسل ورکول کیږي. لېکن داغسل به د جثابت 
غسل وي. دمرګ غسل به نه وي. 


دعل هذا الخلاف الغ فرمايي چي همدغه اختلاف په حائضې او نفاسې کي دی. يعني که دښځي د حیض یانفاس 
ویني ودرېدلې او تراوسه يې غسل کړی نه وو چي په دغه حالت کي شهيده سوه. نو دامام صاحب تعمۀالله په نېزبه فسل 
ورکول کیږي. ځکه چي دامام صاحب رَعتۀاله په نېز خو شهادت دغسل له وجوب څخه مانع دی, لېکن رافع د غسل نه 
دی, او د صاحبينو رََِفُ له په نېز به سل نه ورکول کیږي. ځکه چي اول غسل خو د مرګ په وجه ساقط سو او دو. 


م 
عُسل دشهادت په وجه واجب له سو. 
دکذا قبل الانقطاع الخ فرمايي او د وه رولیت مطابق که ښځه د وینو تر درېدلو مخکي شهيده سوه. و د امام صاحب 


الله په نېز به غسل نه ورکول کیږي, ځکه د وینو تر درېدلو مخکي پر هغې بالکل غسل واجب نه سو, او د 
روایت مطابق به سل ورکول کیږي. همداصحيح روایت دی, 
سو, اوبهېلونکي ويني دانقطاع په وخت کي غسل واجبوي. 
وعل الخلاف الصبى الخ فرمايي: که کوچنی 
صاحبينو په ېز به غسل نه ورکول کیږي. 

د صاحبينو دلیل: دادی چي له شهيد څخه د غسل ساقطېدل 
دا چي شهید ته د هغه د کرامت او عزت په وجه سل نه 
کوچنی هم ددې کرامت زیات حقداره ‌وي. 

د امام صاحب دلیل: دا دی چي د أحُد د شهیدانو په حق کی تورۍ 
ګناهونه محوه کوي. يعني د أُحّد شهيدانو ته په دې وجه غسل نه : 
ګناهونه پاک کړی سول, او څرنګه چي 


ريم 
ځکه چي د مرګ په وجه د وینو درېدل(انقطاع) حاصل 


شهيد سو نو د امام صاحب رَيۀ الله په نېز به غسل ورکول کیږي. او د 


په دې وجه دي چي د هغه د مظلومیت اثر پاته سي, مطلب 


ورکول کیږي او د کوچني مظلومیت زیات دی, و ځکه به 


د سل پر ځای کفایت وکړی, ځکه چي توره 
ورکول سو چي په توره(او داسي نورو) سره د هغو 
پر کوچني هیڅ ګناه نسته, نو کوچنی به دأحٌد د شهیدانو په معنئ او درجه کي 
نه وي. او کله چي د أُحُد د شهیدانو په معنۍ کی نه سو, 
ساقطیږي. بلکي کوچني ته به غسل ورکول کیږي. 

راجح قول: په پورتني قول کي راجح قول د امام صاحب رجه الله دی, 


الانقطاع ق الاصح (مجم ال هر ج۰٠‏ ص .)۱۸٨۰‏ (القول الراجم. ج١٠‏ ص۱۵۸ 


نو د أحُد د شهيدانو په ډول به له کوچني څخه غضل نه 


قال السلامة عبد الله داماد آقندۍ رَيَۀ الله وکذا قبل 


َۍ یدای - مویم ټوګ ریم باب الشهید 
د شهید د وینو؛ کالو او نورو شیانو حکم 


ي وَلَايلَْمعَنّهَُِابهُ او نه به له هغه 


۶۷ 


للم 


پوره کولو لپاره چي خلګ څومره وغواړي کمي او زیاتوب کولای سي( مال په توګه د کفن کپړې له درو څخه کمي وي نو 
تر دروب زیاتولای مي. يامثلاً له درو څځه زیاتي وي نو کمولای د مي) 

اللفات. (زو4 پوستین, د کوټ په څیر له وړین پوست څخه جوړي سوي جامې. #عش و له ضرورت څخه 
زياتي جامې. او بعضو ويلي دي: له پمبه وو څځه ډکي جامې. 

تشريح: مسُله : داده که د شهید پر بدن له څرمن څخه جوړي جامې. پوستین, یانوري زیاتي جامې وې. یاله پمبه وو 


څخه ډک يو شی وو. یاوسله. موزه او داسي نور زیات شیان ول. نو هغه دي ځني ليري کړی سي. دا داحنافو مذهب دی. 
مام شافمي رمعۀالله وايي چي د شهيد له بدن څخه به هیڅ شی نه لیري کیږي. 

د امام شافعي دلیل : د نبي كلك دا قول دی: زملوه...الم, (يعني شهيدان په خپلو جامو کي ونغاړئ او پټ يې کړئ؟. 
په دې حديث کي هیڅ تفصيل نسته چي په کومه جامه کي دي پټ کړی سي. او کومه جامه دي ځني ليري کړی سي. 
ودحديث د اطلاق تقاضا داده چي هیڅ جامه او کپړه به هم د شهيد له بدن څخه نه لیري کیږي. 

زموږ دلیل: داین عباس دن ئ اُعَنْهُّا حدیث دی: قال امر رسول الله فل بقتل اُحد ار يلاع عنهما دید وا لبلود وات 
يدفنوا بدمالهم وثیابمس ل(یعني رسول الله د أُحد د شهيدانو په باره کي حکم وکړی چي له هغوی څخه دي اوسپنه او 
پوستینونه جلا کړی سي او د خپلو وینو او جامو سره دي پټ کړی سي). په ښکاره دا دواړه حديشونه سره متعارض 
دي, و ځکه موږ دواړه پرېږدو د قیاس و طرف ته رجوع کوو, او قیاس دادی چي پوستين او نور دي ځني لیري کړی 
سی. ځکه چې دا شیان د کفن له جنس څخه نه دی. 

ویزيډون ال خم دشهید پربدن که له سنت شمېر څخه کمي جامې وې. نو د خلګو لپاره دا اجازه سته چي هغه زیاتي کړي او 


دسنت شمېر سره يې برابري کړي او که له سنت شمېر څځه زياتي وې. نو دااجازه ورته سته چي کمي یې کړي. 
دارتثات تعریف او د یو څو نورو صورتونو بیان 


#ججاس صا نما بد ليم اسو لس یلم ان 


مثال په توګه تر زخمي کېدلو وروسته په نیا کي لږ څه ژوندی پاته سي وغل به ورکول کيږي) وَهومَنْ صَارَكَلَال سل الشَهَادَةٍ 
او فايده اخيستونکۍ هغه سړی دي چي د شهادت په حکم کي زوړ سي لِنَيُل مَرَافِق الْحَيَاةٍ د ژوند د ګټو(منافعو) د 

٤) کوس ه‌رموژ ورم‎ ١) !سر وځ که ۶ زا‎ ٤٢ 
حاصلولو په وجه لِأنبِدُدِكيَغِفُ أَتَالل ځکه چي په دې سره د ظلم اثر سپکيږي فَلَمْ يکن نل مَفف شَْهَدَاءِأَمْدِ‎ 


فتح الهدایة - دویم ټوک : رلریسف باب الشهیر 


لهناهغه به د أحُد د شهیدانو په درجه کي نه وي بت پر او فایده اخيستل دادي: چی 


مد ړم ې پک به مَرَافِق الْعَيَاة ځکه چي هغه دژوند بعضيآسانتیاوي حاصر 
کړې وَشُهَدَاءُعُِ اقا اوه احُد شهیدان خو تږي مړه سول الس تدَارََْيه حال دا چي پر هغوی د أوبو 

پیاله ګرځېدله لميا عَْفَا من نان الّهَادَة لېکن په شهادت کي د نقصان د بیري په وجه هغوی اوبه نه 
ټلو ؤاحیل من به لېکن که هغه سړی د زخمي کېدلو له ځای څخه ( په دې وجه) را پورته کړی سي(او 
راوستل سي) قافن چي اسان یې تر پښو لاندي نه کړي(نو غل به نه ورکول کیږي) ِأَلّه مَانَال مَيْكَامِنَالَعَةٍ 
ځکه چي هغه هیڅ راحت (هم) حاصل نه کړی ,َلَوَْاءُفُسَْاظأََيَْةُ او که هغه ته یوې غټې ځېمې يا کوچنۍ 
خېمې پناه ورکړهیعني ځای يې ورکړی) كَانَ رتا انا نو هغه به مرتث(يعني له دنيوي ژوند څخه ګټه 


اخيستونکی) وي د هغه دلیل په وجه کوم چي موږ بیان کړی وتؤبل عیاحی مه مَطۍ ونت صَلَاة او که هغه سړی 


ژوندی پاته‌سو تردې چي دیو لنځه وخ تېرسو َعُيَلكُمُُ اتک اوهغه پوهېدۍ(يعني په هوښ کي وو)نو 
(هم) هغه مرتث دی اَِنَ لك الشَلَاةً أَصَادَتُ ينا ذْمُتِهِ ځکه چي دالمونځ د هغه پر ذمه قرض پاته سو وَهُوَمِن 
َمِكَامِلَْعْيَدِ او دا د ژوندو له احکامو څخه دي قٌال: وَعَلا مر عَنأَيوسْفتَ صاحب د کتاب يله فرمايي: چي 
دا حکم له امام ابو یوسف رَحۀ لله څخه را نقل سوی دی وَلَوَْمِْبِكَْ ِن أُمُور لَآښَْة او که دې سړي دآخرت له 
أُمورو څخه يې دیو شي وصیت وکړی کَاَزْتِتَاقامِندَ يت نو دامام ابویوسف زح له په نېز دا (هم) ارتثاث 
می لِاَلَهُارْتِفَاقُ ځکه چي داهم راحت حاصلول دي َعِنَ مُحَبِِ ‏ لَايَكُونُ لېکن دامام محمد رح اه په نېزارتثاث 
نه ىی اه مِن أَمْكامِالَمَُاِ ځکه چي دادمړو له احکامو څخه دي.. 
)للفات: ون4 د انتعال د باب ماضي مجهوله ده. اصطلاحي معنئ يې ده: دنياوي ګټه حاصلول, له دنياو يآساتتیاوو څخه 
يد اخيستل. لق 4 په نتحه د لام سره دی: زوړ. پخوانی, يل 4 دفتح دباب مصدر دی: حاصلول, تر لاسه کول, 
(مدافقن ګټي. آسانتیاوي. لاش جمع ده, واحديې: عفلثاری دی: : تږی, فص وع 4 د قتلېدلو ځاى(له دې څخه مراد د 
جنګ په ډګر کي د انسان د زخمي کېدلو ځای دی). 4 تر پښو لاندي کول, پايماله کول, فّول4 جمع د یل ده: آس. 
(اوْی4 ځای ورکول. پناه ورکول. مُشطاط 4 غټه خېمه. مرکزي خېمه. کس ګلاس, پیاله (داوبو د چیښلو لوښۍ ). 


لول الراجح: قول حمد رَيَۀالله کذا نی فتح القدیر ج٤٤ء‏ ص:۱۰۹. (القول الراحح» ١٠:‏ ص۱۵۹ 


نم ااهدایة - دویم ټوک باب الشهید 
٤‏ ستمسيوړت تت بط اا ل۰۹۹م۹یتییښست 


تشريح: ارتثاث د افتعال د باب مصدر دی اصلي او لغوي معنۍ يې ده: زړېدل( پخوانی کېدل). دلته د ارتثا مطلب دا 

تریو څو ورځويایو څو ساعتونو( ګېنټو؟ پوري ژوندی پاته سي. او لږ څه ژوند وکړي. تر هغه وروسته مړ سي. واوس 
دهغه حکم دادی چي غسل به ورکول کیږي. ځکه چي د زخم تر لګېدلو وروسته په هغه کي لږ څه ژوند پاته وو. نو په 
دې وجه د هغه د ظلم اثر سپک سو, اودهغه په مظلومیت کې سپکوالی راغلی, نو ځکه به د أحُّد د شهيدانو په معنئ کي 
نه وي. ځکه چي هغوی ټوله د جنګ په ميدان کي شهيدان سول(او له دنیاوي شيانو څخه یې هېڅ راحت حاصل نه 
کړی). نو کله چي دا سړی د أُحُد د شهیدانو په معنئ کي نه سو. نو ښکاره ده چي تر مرګ وروسته به هغه ته سل هم 
ورکول کیږي, ځکه چي غسل نه ورکول د أحٌد د شهیدانو اود ومن ق ممناهر سره خاص دي. 


والارتثارث الخ صاحب د قدوري وايي چي ارتثاث دادی چي زځمي مجاهد تر مړه کېدلو مخکي څه وخوري یا 
وچیښي. یا بيده سي. یایې علاج او درملنه وسي. ياد جنګ له ډګر څخه د راحت لپاره رانقل کړی سي نو ډې ټولو ته 
يې وکارولې), لېکن دا چي د أَحُد د شهيدانو حال داوو چي هغوی ته اوبه وړاندي سوې. لېکن د شهادت په مرتبه کي د 
نقصان راتللو د بیري په وجه هغوی اوبه قبولي نه کړې, او همدغسي د تندي په حالت کي مړه سول. 

ٍل|ذاحمل الخ فرمايي که یو مجاهد تر زځمي کېدلو وروسته په دې اندېښنه له مقتل او د جنګ له ډګر څخه نقل کړی سو 
چي اسونه یې تر پښو لاندي نه کړي. او بل ځا یې خوراک او چښاک هم نه وکړی. نو دابه ارتثا نه وي, ځکه چي دې 
سړي هیڅ ډول راحت حاصل نه کړی, و ځکه به هغه شهيدوي ویدفن بلاغل. 

دلواوا٤‏ الم فرمايي که تر زخم لګېدلو وروسته مجاهد ته په یوه غټه خېمه کي پناه ورکړل سوه ياله عامو خېمو څخه په یوه خېمه 
کي ناه ورکړل سوه. نو په دې صورټ کي به هغه مرتث وي, ځکه چي په دې صورت کي هم هغه دژوند څهآرام حاصل کړی. 


وب ‌حياً الخ که محاهد تر زخم لګېدلو وروسته ژوندی پاته سواو پرهغه دیوه لمانځه وخت تېر سو. او په دې دوران کي 
په هوښ کي هم وو. و هغه به هم مرتث وي, ځکه چي ديوه لمانځه وخت د هوښ او حواسو په وخت کي تېرول د دې 
خبري دلیل دی چي هغه لمونځ د ده پر ذمه قرض سو, اویو شی پرغاړه او نمه قرض کېدل له دنیاوي احکامو څخه دي. 
نو ځکه به هغه مرتث وي. لېکن که په دې دوران کي هغه بې هوښه وو او بیامړ سو. نو هغه به مرتث نه شمارل کیږي. 
صاحب دهدایې ری ۀالله وايي چي دادامام ابویوسف رح ۀ الله روایت دی. 

ولوأوطۍ الخ فرمايي که زخمي سړي له أُخروي مسئلو او معاملو څخه د يوې مسلې یا معاملې په باره کي وصیت 
وکړی. نو د امام ابوویوسف رع ۀلله په نېز دا سړی هم مرت دی, ځکه د ثواب حاصلول هم راحت دي. يعني دې سړي 
أخروي راحت حاصل کړی. او د امام محمد ري ۀالله په نېز داسړی مرتث نه دی, ځکه چي داد دنیاوي معاملو وصیت نه 
دی. بلکي د أخروي معاملو وصیت دی. نو ځکه به دې سړي ته عُسل نه ورکول کیږي. 

راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول د امام محمد رَحتۀاله دی. قال السلامة اللصکنی رَيِيَۀالله: وا أوطی بأُمور 


لآخرة لایصیر مرتداعند محمد رَحِتۀ الله وهوالاصح (الدر المختار ج۰١‏ ص۶۷۲۰). (القول الراجح. ج۰٠ء‏ ص 1۱۵۹۰ 


لتم اليدایة - دویم ټوک : باب الشپید 
حمسنښ٩٨٩۴٨ښپييي)‏ يس ۳څجا٨س؟‏ يس یس 
. په ښار کي د دا سوي لاښ حکم 


ومن ون تد الخ اې و و د يي 
: اوه موي مي دتريتمم عا رل فُخْف الم نود ظلم اثرسپک 


ون پ لم تت موی موا شر بد وون يي ار ځکه چي و 
واجب دی وَهُعُقَْةُ به او قصاص سزا ده َالْقَاتِل ايت عَنْهَا ها او په ښکاره قاتل له سزا څخه نه سي 
خلاصېدلای مال اللُئیَا مان اف : یا په دیا کي (به هغه ته سزاورکول کیږي یا پ هآخرت کي نديد 


درس 


وَمحَذٍا رَحَبَهَ الهۀ: مَاَايلَتُ بيَنَةِا لسَيْفٍ او د صاحبينو رَحْهاالله په نېز چي کوم شی ځنډنه کوي هغه د توري 


په درجه کي دی (یعني ي په کوم شي سره چي انسان سمدستي مري هغه د توري په ډول دی) بَيعْرفُفی الْجتَايَاتٍ ان شَّاء الله تعال 
او (دا) مسل به انشاءالله په باب الجنایت کي(تاته)معلومه سي. 
'اللغات: يد4 تېره اوسپنه لکه خنجر, تېره چاړه او داسي ور. (غلؤبت4 سزا عذاب, (غقی 4 آخرت, تر مرګ 
وروسته حها ن. لب4 هغه شی چي ځنډنه کوي , يعني وخت نه اخلي (بلکي فورآانسان مړ کوي). 

ل-1 : صورت د مسل : : فا دی که يو سړی په ښار کي تل سوی پیداسو. .او د قاتل معلومات يې نه و .اهم 
معلومه نه وه چي داڅرنګه مړ سوی دی. نو هغه شهيد نه دی , بلکي هغه ته به دعامو مړو په ډول غسل ورکول کیږي. او د 
کفن او پټولو بندویست به یې کیږي. ځکه چي په دې صورت کي د مقتول پر وليانو سامت واجب دی. د قامت 
مطلب دادی چي په کومه محله او علاقه کي چي دمړي لاښ پیداسوی وي د مقتول ولیان به د هغې علاقې د خلګو په 
خلاف د تل کولو سم وخوري. او دهغوی د قسم پ په نتیجه کي به پر دغه علاقې والا ریت واجب سي. او څرنګه چي 
په دیت کي دظلم تخفیف راځي ,نو ځکه به دا سړی دأُحٌد د شهیدانو په درجه کي نه وي اوغسل به ورکول کیږي. 
لا(ذاعلم الځ فرمايي که دامعلومه سوه چي دا سړی په تېره اوسپنه تل سوی دی, او په ناحقه تا ل سوی دی. يعملي په 
تصاهن بارحم کي فتل سوئ نه دی نواوس به هغه تده کهيد درخه حاصله وي ,کد ظلناوناحقه تل په وس هبه 
د هغه پر قاتل یا د قاتل پر ولیانو قصاص واجب وي. او قصاص يو ډول سزا ده چي په هغه سره په مظلومیت کي 
تخفيف نه راځي, ځکه په مظلومیت کي په دیت او عوض سره تخفیف راځي. او دلته پر قاتل دیت نسته, بلکي 
قصاص پر واجب دی, ځکه چي قاتل ته به یو ځای سزاورکول کیږي. يا به په دنیا کي نیول کیږي. نو هم به قصاص 
پرواجب وي. يابه پ هآخرت کي نیول کیږي. نو هم به دغه سزاورکول کیږي. لنډه داچي کله په پورتنې مسئله کي پر 
قاتل قصاص واجب دی. او قصاص سزاء ده, و په دې سره به د مقتول په مظلومیت کي هیڅ تخفیف نه راځي. او هغه 
مقتول ته به شهيد ويل کیږي. نوبې له غسله به پټیږي. لاله ق زمرةشهداء اأحد. 


سٌٍ 


زیم لهدایة - دويم ټول ٧‏ باب اکهیه 
هند أنل يوسف الخ صاحب د هدايي نَجَِۀ الله فرمايی: کوم ش د قتل په باره کی ځنډ نه کوی بلکي بی له ځنډه 
نن توري 3 -ل7 لا77 د د داو 
داهم معلومه وه چي له تېره اوسپني څخه علاوه په یو بل شي ملا په درنه ډبره وژل سوی دی, نو د صاحبینو رَِتهُاله په 
نېزبه پر قاتل قصاص واجب وي. او څرنګه چي دا سړی په ظلم قتل سوی دی. نو ځکه به د شهيد کېدلو په وجه غسل 
هم نه ورکول کیږي. او د امام صاحب رَيۀ الله په نېز له تېره اوسپني څځه علاوه په یو بل شي سره د قتل کېدلو په 
صورت کي قصاص نه واجبيږي. لنډه دا چي د قصاص د وجوب لپاره د امام صاحب زيت الله په ېز په تېره اوسپني سره 
قتل کېدل شرط دي. او د صاحبينو رح الله په نېز شرط نه دي, د دې مسئلې د پوره تفصيل لپاره کتاب الجنایات وګورئ. 
په حد او قصاص کي د قتل سوي انسان د غسل او جنازې حکم 


َلَِْ نوهغه ته دي 


اا- 


ور 


٤ ۶ :. 4 ّ‏ رو ار ۰ ٩‏ د .هه د سا 
غسل ورکول سي او پر هغه دي د جنازې لمونځ وکړی سي لاله باو نه ځکه چي هغه د خپل ځان خرڅونکی 


‫َ 


دی (یعني خپل ځان يې قریان کړی) ا(يْقَاَِيْ مُسْتَعَُ عََيْهِ د هغه حق د پوره کولو لپاره کوم حق چي د یو 


. ۰ رم 2 رلو اص 
مستحق پر هغه باندي وو (یا مطلب دا چي د هغه حق د پوره کولو لپاره کوم چي پر هغه ثابت وو) وَمُّهَدَاءأَعْبِ بَبَناأَنفَْ 


ا(بتِقَاء مَرْشَِاةٍ له نال او د أحُد شهيدانو د الله د رضا د حاصلولو لپاره خپل ځانونه قرباتي کړل قَلَايَلْعَقُ هم نو 


عَلِيارض الهُعَئُهُنَيََن عَلَ لبقَاة ځکه حضرت علي غه پر باغيانو د جنازې لمونځ نه وکړی. 

.اللفات: (بایل4 د نصر د باب اسم فاعل دی: خرڅونکی(قرباتونکی). فيا د افعال د باپ اسم مصدر دی: اداء 
کول, بمّاة4 جمع ده واحد يې تَاغِي: د اسلامي حکومت په خلاف بغاوت کوکی. 

تشريج: که یو سړی په حد یا قصا کي قتل کړی سو. نو هغه ته به غسل هم ورکول کیږي. او د جنازې لمونځ به هم 
'پرکيږي. ځکه چي هغه د واحب حق داداء کولو لپاره ځان قرباني کړی. او د أَحُد شهيدانو فقط الله د رضا د حاصلولو 
لپاره ځان قرباتي کړی وو نو ځکه به په حد یا قصاص کي قتل کېدونکي خلګ د احُد د شهيدانو په درجه کي نه وي, 
همدارنګه روایت دی چي حضرت ماعز تۀ له سنګسار کړی سو, نو د هغه اکا د نبي يو په خدمت کي حاضر سو لو 
داسي یې وویل: قىل ماعزکایقتل الکلاب فما زا تاُمرن أى اصنع به, (اې د الله رسوله! ماعز د سپيانو په ډول قتل کړۍ 
سو. ته وفرمايه | زه اوس په هغه څه وکړم). رسول الله يه وفرمایل: لاتقل هذا. فقد تاب تویة لو قمت تویته عل أمل 
الأرض لوسمتهراذهب وغله وص عله, (داسي مه وایه ! هغه داسي توبه وکړه چي که پر ټوله مځکي والا تقسيم کړۍ 
سي. نو د ټولو لپاره به کافي سي. ولاړ سه, هغه ته غسل ورکړه او لمونځ پر وکړه. منه). 


لتم ايایژ - وټوک ١‏ . باب انصلاقې اع 


«من تل من البغاة الخ او که یو باغي يا ډاکو تل کړی سو, نو زموږ په نېز به د هغه د جنازې لمونځ نه کیږي. او امام 
شافعي له وايي چي دهغه د جنازې لمونځ به کیږي؛ د امام شافعي :جنۀ له دلليل دادی چي باغي او ډاکو مؤمن دی و 
دواجب حق په وجه تل کړی سوی دی. نو داد هغه سړي په ډول سو چي په رجم يا قصاص کي قٌتل کړی سوی وي, 
ومخکي تېر سوه چي پر رجم او قصاص ولا به د جنازې لمونځ کیږي. نو ځکه به پر باغي او ډاکو هم د جنازې لمونځ 
کیږي. زموږ دليل دادی چي حضرت علي يه خوارجو ته نه سل ورکړی. او نه یې پر هغو د جنازې لمونځ وکړی, 
حال دا چي خوارج باغيان دي. حضرت علي مه ته وویل سوه؟آیا خوارج کافران دي؟ نو حضرت علي عؤه وفرمايل: 
لا ولکتهم اځواننا بخوا عينا, (ه! لېکن هغوی زموږ وروڼه دي, خو زموږ څخه يې بغاوت کړی دی). له دې څخه 
معلومیږي چي باغيانو او ډاکوګانو ته عُسل نه ورکول او پر هغو لمونځ نه کول د هغو د سزا لپاره دي او نورو ځلګو ته د 
تنبيه ورکولو لپاره دي. لکه څرنګه چي د ډاکوګانو په باره کي دا خبره هم سته چي تر دریو ورځو پوري به په 
دار( پانسۍ ) راځړيږي. ښکاره خبره چي درې ورځي پرېښوول د هغه لپاره سزاده, او دنورو لپاره تبيه ده. والله أعلم 


اب باب الصَلَاوِف الْكَعْبَةِ 


باب په کعبه کي دنه دلمونځ کولو(په بیان کي) دی 


قشريح: مخکي موږ وویل چي صاحب د کتاب د برکت او تيمٌن لپاره دا باب کناب الصلوة په آخر کي بيانوي. چي د 
کتاب السلوة اختتام پریو برکتمن شي وسي. او تر باب البدالز وروسته د دې باب د بیانولو وجه داده چي څرنګه په قبر 
کي تر داځلېدلو وروسته قبر دمړي ضامن وي. همدارنګه په بیت الله کي د داخلېدونکي سړي لپاره يیت الله ضامنه وي, 
دالله تعالئ فرمان دی: ومن دځله ری اوکا. 
د کعبې وجه د تسهيې: صاحب د بنایې ربلله لیکلي دي چي کعبې ته ځکه کعبه ويل کیږي چي هغه څلور کونجه 
ده, اوعرپ د څلور کونجه شي لپاره د محكعب لفظ استعمالوي. 

په کعبه کي دننه د لمانځه بیان 


الشَلَاال الْكَعَِةِجَاأ په کمبه کي دنه لمونځ جائز دی فَيشُهَا لها فرضي او نفلي لمونځونه(دواړه) لاق 


پشايئ يپیا د امام شافعي رَيِتۀ الله په دواړو کي اختلاف دی ثَلَِالك اسو او د امام مالک رحتۀ الله په فرضي 
لمانځه کي اختلاف می لِأنَّهمََِْ املا وار" لل جَزف لْكَعْبَِيولقفْحٍ ځکه ني يلك د مکې دنتحي په 
؟ په نس(مینځ) کي لمونځ وکړی وَأنهَاصَلَا سَُجْمعَت كََاْهَالوْهُوْ استعْبَال الْقبلَةِ او په 


وخه 


م وريم: أحرحه البخاری فۍ کتاب الصلاة باب الصلاة بین السواري فی غير ماعة» حدیث رقم:۵۰. 


ينی انيداپة - مویم ټوک يهن دو موم 
هم) چي هغه داسي لمونځ دی چي په هغه کي د قبلې پر طرف د مخ کولو په وجه د لمانځه ټوله شرطونه جمع دي 
استيعابَهَالَبْس بط ځکه چي د ټولي قبلې و طرف ته مخ کول(او ټوله قبله کښېباسل) شرط نه دي. 


|اللفات؛ جوف خالی ځای, نس, دننۍ حصه. فلِشكج۳معگ 4 د استفعال د باب ماضي معلومه ده: پوره کېدل, جمع 
کېدل. له ماټ د استفعال د باب مصدر دی: یو شی په پوره توګه نیول( کښپیاسل). 

اتشويح زموږ په نېز په کعبه کي دننه فرضي او نفلي لمونځونه دواړه جائز دي او د امام شافعي رح الله په نېز دواړه ناجائز 
دي او دامام مالک رج تۀالله په نېز خو نفلي لمونځ جائز دی لېکن فرضي لمونځ جائز نه دی, صاحب د نهایې ليکلي دي 
چي امام شافعي رت الله ته د دې خبري نسبت کول چي د امام شافعي ينۀ الله په نېز فرضي او نفلي لمونځ دواړه ناجائٌز 
دي. د کاتب سهوه ده, ځکه شوافعو په خپلو کتابونو کي لیکلي چي د امام شافعي رَینۀ الله په نېز جائز دي ناجائز نه 
دي. په اصل کي د امام شافعي رَيَۀلله په نېز هغه وخت په کعبه کي دننه لمونځ جائز نه دی, چي لمونځ کونکۍ دنه د 
دروازې پر طرف مځ کړي او مخ ته ستره نه وي, همدارنګه د کعبې د دروازې اد دېوال یوه حصه دلمونځ کونکي مځ ته نه 
وي نو په دې صورت کي دامام شافعي ربعه په نېز د لمونځ کونکي نه فرضي لمونځ صحیح دی او نه نفلي لمونځ, او 
که د کعبې دروازه بنده وه ياد هغه مځ ته د دروازې یا دېوال څه حصه مځ ته راتله یایې مخ ته ستره وه و جائز دی. 

د امام مالک دلیل: د دی چي کوم سړی په کعبه کي لمونځ کوي, هغه د قبلې يوې حصې ته مځ(استقبال) کوي. او 
بلي حصې ته يې شا(استدبار) کوي. نو د لمانځه په حالت کي د استقبال تقاضا خو داده چي لمونځ دې صحيح وي او 
داستدبار تقاضا داده چي.لمونځ دې فاسد وي نو د فساد اړخ ته احتیاطاً ترجیح ورکول سوه. د قیاس تقاضا په نفلي 
لمونځ کي هم دغه وه چي نفل دي هم په کعبه کي دنه ناجائز وي, لېکن څرنګه چي د نفلو په باره کي اثر راغلی دی, نو 
ځکه به په نفلو کي قیاس پرېښوول کيږي. همدارنګه د نفلو مدار پر نرمي او اسانتیا دی لکه څرنګه چي پر ولاړي د 
قدرت سره هم په استي نفل کول جائٌز دي. او څرنګه چي فرض د نفلو په معنئ کي نه دي. نو ځکه به فرض د نفلو سره 
لاحقول جائز نه وي. 

زموږ دلیل: دادی چي د مکې دفتح کېدلو په ورځ بي يه په کعبه کي دنه دوه رکعته نفلي لمونځ اداء کړی. د رولیت 
الفاظ دادي: عن ابن عم ری البي فل الکمة هو واسامة وبلال وعشماب بن طلحه واغلقها عليه ثسرمکث فيها قال 
ابن عمر فألت بلال حین خرج ما صنع رسول الله فل قال جمل عمودين عن ياره وعموداً عن يمينه وثلامة اعمدة وراءه ئم 
صلل وکان البیت يومئعلل تة أعمدة وکاپ هنايوم الفتع, (ابن عمر ري لها فرمايي چي رسول الله ,او اسامه. 
بلال او عشمان بن طلحه تي الم کعبې ته وردننه سول. او دروازه یې په ځان پسي بنده کړل. بیايې یو څه وخت هلته 
تېر کړی ابن عمر وايي چي کله بلال له کعبې څخه راووتی نو ماپوښتنه ځني وکړه چي رسول له يپ څه وکړه؟ بلال 
وویل چي د کعبې دوې ستنې اپیلراناني يد خپل چپه طرف ته کړله, یوه یې راسته طرف ته کړله او درې یې شاته 
کړې بیایې لمونځ وکړی. په هغه زمانه کي په کعبه کي شريفه کي شپږ ستني وې. او دادمکې د فتحي ورځ وه), و که 
په کمېه کي نننه لمونځ ناجائز وای, و نبي ين به ميڅکله په کمېه کي دننه لمونځ کړی نه وای او که ته ووایې چي هغه 
خو نفلي لمونځ وو, نو موږ جواب ورکوو چي د جواز کوم شرطونه چي د نفلي لمانځه دي هغه د فرضي لمانځه هم دي, 
وځکه به فرض هم د نفلو په معنۍ وي. او کله چي فرض د نفلو په معنۍ سو, نو د نفلو په ډول به فرض هم په کعبه کي 


فتم الهدایة - دویم ټوک یاب الصلاة في ان 
دنه جائز وي دويم ديل دادی چي کوم لمونځ په کعبه کي دنه وسي. په هغه کي د لمانځه ټوله شرطونه سته. تر 
چي په هغه کي قبلې ته مخ کول (یمني استقبال قبله) هم سته .ځکه چي د ټولي قبلې استیعاب شرط نه دي(یمني ټول 
دېوالو ته مخ کول شرط نه دي. او مکان هم نه لزي. لکه دباندي چي هم داشرط نه دي). 

به تفنه کي په عماعت شر دا لمانمه بیان 


لِمَامِ وش شه وود دی چَلر نو (لمونځ یې) جائٌز دی ته مو مُعَوََةل الْقَةِ 
ځکه چي هغه د قبلې وطرف ته متوجه دي 08-57ظ9ظ7 7 717 57-۳٢1‏ خلافي 


0 م212 په خلاف د تعري لستلې څغه وَمَنَْ ویو ې 


مخکي کېدلو ۹-٢‏ 00000 


الفغات. کلف ر4 شا ملا خی د تفمٌل مصدر دی: غور او فکر کول, اجتهاد کول, له یو يقیني دلیل څخه بغیر 
کوښښ کول اویو شی اخیارول. 
تڅريح: په کمبه کي دنه په جماعت سره د لمونځ کولو څلور صورتونه دي: ١١(‏ يو صورت دادی چي دمقٌتدي مخ د 
امام د ملا وطرف ته وي. )٢(‏ د مقٌتدي مخ د امام د مخ و طرف ته وي, (۳) د مقنتدي شا د امام د شا وطرف ته وي. (۴)ر 
ممٌتدي شادامام د مځ وطرف ته وي. 
اول او دریم صورت خو بې له کراهته جائٌز دي, او دويم صورت مع الکراهت جائز دی, او څلورم صورت بالکل جائز نه 
دی. د اول صورت جائز کېدل خو ښکاره دي. او دويم صورت ځکه جائز دی چي په دې صورت کي د امام متابعت سته 
او تر امام ځته کېدل نسته, او کراهت ځکه سته چي د مقٌتدي مځ کله د امام د مخ و طرف ته وي. و داد هغه سړي سره 
مشابهت راځي چي عکس یې مخ ته ایښی وي او لمونځ کوي. نو په دې صورت کي د مقتدي او امام په مینځ کي ستره 
ایښول ماسب دي. چي دامشابهت ختم سي. د دريم صورت د جائز کېدلو وجه صاحب د هدایې دا بیان کړې ده چي 
مقٌتدی د قبلې پر طرف هم دی. او خپل امام پر غلطۍ هم نه بولي, او تر ځپل امام مخکي هم نه دی. د دې په خلاف د 
تحري مسئله ده. یعني کله چي په تاریکه شپه کي په جماعت سره لمونځ وسي. او ممٌتدی د امام د شار طرف ته شا 
کړي. او مقٌتدی د امام په حالت خبر هم وي. نو د مقتدي لمونځ جائز نه دی, ځکه په دې صورت کي د مقتدي داعقیده 
ده چي د هغه امام غلط دی, د څلورم صورت د نه جائز کېدلو وجه ښکاره ده. چي په دې صورت کي به مقتدی له خپل 
امام څخه مخکي وي او دا بالکل جائز نه دي. 
فايده: کوم ممتديان چي د امام راسته یا چپه طرف ته وي. دهغو لمونځ هم جائز دی. 
و وو مغد سوه وب د هوو و 


تح الهدایة - دویم ټوک باب الصلاة فې الکعبة 


چي : کی کېدل او شاته کېدل به دطرف دمتحد کېدلو په وخت کي ښکاره کیږي. 


.اللفات. (حلَل4 د تفمل د باب ماضي ده: داثره جوړول, حقله جوړول, (شاو خواراګرځېدل). ايب 4 دلته له دې 
څخه مرادد کعبې یو طرف دی. . 

تشريح: مسئله: داده که امام په مسجد حرام کي لمونځ ورکوی او مقتديانو د کعبې شاو خوا حلقه جوړه کړه. يعني پر 
کعبې يې شاوخواصفونه جوړ کړل, او د امام په اقتداء کي يې لمونځ شروع کړی. نو په کوم طرف کي چي امام نه وو. 
که په هغه طرف کي مقتدی کعبې ته دامام په نسبت زیات نژدې سو. نو دهغه لمونځ جائز دی لېکن په کوم طرف کي 
چي امام وو. او مقٌتدی په هغه طرف کي د امام په نسبت کعبې ته زيات نژدې سو, و د دې مقندي لمونځ صحيح له دی. 
'ځکه چي مخکیوالۍ او شاته والۍ د طرف داتحادليو والي) په وخت کي ښکاره کیږي. نو دامام په طرف کي چي کوم 
مقٌتدی د کعبې د دېوال سره د امام په نسبت زیات نژدې وي. نو هغه به تر خپل امام مخکي وي. او کوم مقتدی چي تر 
خپل امام مخکي وي. دهغه لمونځ نه جائز کیږي. او په کوم طرف کي چي امام نه وي. په هغه طرف کي مخکیوالۍ او 
شاته والۍ( تدم او تأخر) نه ثابتیږي. نو ځکه به د هغه طرف د خلګو لمونځونه صحيح وي. 

د کعبې پر بام(جت) د لمونځ کولو حکم 


دی جِلَافَ للا دامام شافعي ري ۀ الله اختلاف دی لام الْكَعْبَةِ هی الْعَرْصَةُ الاما نان السَاءِعِنْدَنَا ځکه چي 
. . . .ء . وير د س - . . . 1 
کعبه زموږ په نېز دميدان او ترآسمانه پوري د خالي فضاء نوم دی دُوْنَ الْبِنَاءِ د عمارت(ودانۍ؟ نوم نه دی لِأَهيُتْقَل 


2 0 -۳ حور د ص) سرو ۀ سو د 
ځکه چي هغه نقل کېدای سي الاتزۍ أَلهُلَومل عَل ټل أي قََِِ آیا ته نه ګورې چي که یو سړی پر جبل ابو 


قبیس لمونځ وکړي جَاز نو لمونځ یې جائز دی وَلَابِنَاء بَذَيَنَنِْ حال دا چي د هغه مځ ته د (کعبې) هیڅ عمارت 
نسته ناف من تت الَعظيم لېکن د کعبې پر بام لمونځ کول مکروه دي ځکه چي په دې کي د (کعبې د) 
تمظيم پرېښوول دي وَقَن وره الله عَهُمَن لي صَلُ له ني وسل ۴ او له رسول الله 2 څخه د کعبې تعظيم د 
ٍرْبْبُوولو په باره کي منع راغ ده. 
|اللغات. و هر4 شا بام, چت, عزة» د کور غولۍ, خالی ځای. نا تعمیر سوی ځای, جمع يې عِراص راځي. لو 
په بعضي شروحو کي فُزمة راغلی دی. او د دې معنئ هم د عرصة معنئ ته نژدې ده, #ؤعتان 4 د آسمان کناره, د 
سترګو تر ديد هآسمان, طږکام4 عمارت. ودانۍ , تعمیر سوی ځای. 


مريج: اخرحه الترمذي فۍ کتاب الصلاة؛ باب ماحاه فی کراهیة ما يصلی الیه وقيه حدیث رقم: ۳۴۶» وانن ماخه في کتاب الساحد؛ باب للواصع 
التی نکره فيها الصلاةء حديث رلم:۷۴۵. 


فتح اليدایة - دویم ټوک باب اا اب 
تشریح: زموږ په نېز د کعبې پربام لمونځ کول جائز دي که څه هم د لمونځ کونکي ومخ ته ستره نه وي. اوامام شافعي 
يملل فرمايي: چي د کعبې پر بام لمونځ کول جائز نه دي, هو! که د لمونځ کونکي ومځ ته ستره وي. و جائٌز دی, زموږ 
او د هغه په مینځ کي د اختلاف اصلي بنسټ دا دی چي د امام شافعي رَجنۀ الله په نېز په لمانځه کي د کعبې د 
عمارت(بناء )و طرف ته مځ کول ضروي دي. 
لن الکمبة الخ او زبوږ دلیل دادی چي کعبه صرف عمارت او څلور کونجه چاردېوالۍ ته نه ويل کیږي, بلکي د کعبې 
له ځایه څخه واځله ترآسمانه پوري ټوله فضاء په کعبه او قبله کي شامله ده نو د کعبې پر بام د لمونځ کونکي مځ هم د 
قبلې وطرف ته راځي, که څه هم دامځ کول يې هوائي او فضائي دي. او د کمبې عمارت ته ځکه کعبه نه ويل کیږي, 
چي عفارت له یوه ځای څخه بل ځای ته نقل کېدای سي. او نړېدای سي او دا شیان د قبلې او د کعبې له شان څخه . 
مخالف دي. نو ځکه به صرف د عمارت نوم کعبه نه وي. بلکي د کعبې له ودانۍڅخه واخله ت رآسمانه پوري به د ټولي 
فضاء وم کعبه وي, همداوجه ده که څوک دابو قبیس پرغره یا پریوه بل غره یا پریو بل جګ ځای ودريږي او لموننځ 
وکړي. و هم لمونځ يې جائز دی, حال دا چي د هغه مځ ته د کعبې عمارت نسته., هو! څو د کعبې پر بام لمونځ کول 
مکروه دي, دمکروۀ والي وجه يې داده چي د کعبې پر بام په ختلو سره د کعبې تعظيم او عزت ختميږي. نو په دې وجه 
په مکروه وي. ثږ 
همدارنګه د کعبې پر بام نبي ين له لمونځ کولو څخه منع کړې ده: عن أ هریرة أنه قال نمی البۍ فَّ عن الصلوةافی 
سبع مواطن المجزرة والسزبلة والسقبرة وا شماھ و قوارع الطریق ومماطن الابل و فوق ظهربیت الله تعا ی. (نبي کریم 
پزاوو(۷) ځایونو له لمونځ کولو څخه منع کړې ده: ( 1 د څارویانو د حلالو په ځای کي. ( په ډېرانا(أنبار) کي 
يعني د چټلو شيانو د اچولو په ځای کي. (ج) په هدیره کي () په حمام کي. يعني د ورېښتيانو د سمولو او د غسل 
کولو په ځای کي () دلاري په مینځ کي, (5 داوښ د تړلو په ځای کي, (۷) د کعبې پربام), له دې حدیث څخه ثابته 
سوه چي د کعبې پر بام له لمونځ کولو څخه مع سوې ده. والله أعلربالصواب 


نون 


هډاډ الآعاةة 


(دا) کتاب د زکاة (داحکامو په بیان کي) دی 


تريح: صاحب د کتاب تر دې مخکي کناب لسل د خپلو ټولو متعلقاتو سره پیان کړی. او اوس له دې ځیه له ارکان 
ځمسه وو څځه دی وأهم رکن يعني د زکاة مسئلې او تفصيلات بيانوي, څرنګه چي په قرآن او حديث کي هم د لمانځه 
تر احکامو او مسٌلو وروسته د زکاة مسئلې او احکام بیان سوي دي, چي تقریبا په اتیا(۸۰) آيتونو کي تر لمانځه 
وروسته د زکاة کر سوی دی, و ځکه تر کتاب الصلاة وروسته کتاب ال زک بیانوي. 

د زکاة لغوي او اصطلاحي معضی: زکا: د خپل اصل او لغوي معلې په اعتبار سره د څو معناګانو لپاره استعمالیږي: 
( کله نا کله د پاکوالي په معنئ سره استعمالیږي: لکه: قذ ن8 من تر (بې شکه کامیاب دی هغه څوک چي پاکي 
حاصله کړي). ( کله د زیاتېدلو. نمااو ودې په مع سره استعماليږي. مشل کښت چي کله وده وکړي و عرب وايي؛ 
رغ (یعني کښت وده وکړه). (8) او کله دالفظ د صدقې او خیرات کولو په معنۍ استعماليږي لکه: تک الول. 
أى ئم ال جِل(یعني سړي صدقه وکړه). 


اصطلاحي معنئ : می يك جزم مین من اللصاب اك ری للفقر أومن يقوم مقامه, (یعني د شرعي نصاب يوه معلومه 
حصه فقیریاد فقیر قائم مقام ته دملکیت په توګه ورکول). 
د زکاة سبب د داسي نصاب مالک کېدل دي چي پر هغه یو کال تېر سوی وي. او هغه مال دانسان له قرض( پور او نورو 
اړتیاوو څخه فارغ وي. د زکاة د اداء کولو د وحوب دلیل دالله خَلمْ دا قول دی: اتو الرّكُؤة. (اشامي ج٠۳‏ ص؛ ۱٣١-٧٠٧١‏ 

د زکاة د وجوب شرطونه او د زکاة د اداء کولو وخت 


تٌعال هر چي د زکاة وجوب دی نو هغه دالله تعالئ (د دې قول) په وجه دی وَآنوا الا بت ٣۳‏ او زکاة ورکړئ 


لول عََيه الځ الا ٢‏ او دنبي هك (ددې) قول په وجه دی أَذاَكَأَمُوَلِكُمْ تاسو دخپلو مالونو زک اداء 


کړ رَعََيِْاِجَْاملْأمَةِ اود زکاة پرو جوب د امت اجماع(هم) ده وَالمرَا باب الق او( په متن کي) له واجب 


څخه مراد فرض دي اه عُبْهَة به ځکه چې په دې کی هيڅ شبهه نسته وَامْرَاط لن کبال الك با اود 


۴ لريج: اخرحه الرمذي نی کتاب ا ممعة؛ باب ماذکر فی فضل الصلاة» حدیث رقم:۶۱۶. 


فتح ااهدایة - دویم ټوک کتاب الزيء 
سمضصجښس٩ي۹ي۹يي۹يسکچخ۹۹۹۹۹۹۹۹۹۹۹۹تتحچح۹حححي۹‏ سی یی سسښسییییییتی۰۷سشت ص ":44 
آزادۍ شرط کېدل په دې وجه دي چي پوره ملکیت په آزادۍ سره وي زالُعقل وَالْبْلوغ اند که او د عقل او بلوغ 
شرط کېدل د هغه دلیل په وجه دي چي هغه به موږ بیان کړو وَوسُلَام ان الَااعِبَادَةٌ او مسلمان کېدل ځکه شرط 


سی 


دي چې زکاة یو عبادت دی وَلَتَتَعَقْقُ مس لْخَِفُِ ريو مر سا 


. !0 4 لسَلَاءُ سی ٣‏ 
او د نصاب په اندازه ملکیت ( په دې وجه) ضروري دی !اه عَنيِْ الَلَاةَالسَلَا ئی قّرَالمبَبَِبهِ ځکه بي 3 , 


و 


زکاآسبب په نصاب سره اندازه کړی دی وَلَابُد من الْعَول او د کال تېرېدل ( په دې وجه) ضروري دي هلبد ِن 


مُدَيتْقُ ِيْهَاالنََءُ ځکه چي دومره موده ضروري ده چي په هغه کي نمالریعني د مال وده او زیاتوب) ثابت سي 


ودرا الم بالْعول او دا موده شریعت په یوه کال تېرېدلو سره اندازه کړې ده لِوِْه عََيِْالََاةَاَلَاءر "۴ ځکه 
نبي هك فرمایلي دي لارَأن مَالٍ لرك مَالٍ چي په فيڅ مال کي کي زک واجب نه دی حَ حَق يَعُوْلعََيِْالْحَْلُ تر دې چي پرهغه 
وټ ېوس ولرد اه 
(مطلب دا چي په کال کي د مال زیاتېلل ممکن دي) ناه عَق الْفُّْلِ الْمُعْعَفَةِ مه ځکه چي کال پر بېلاېلو 
فصلونو(موسمونو) باندي مشتمل وي َالْقَاِبُ تَقَاتُ السْعَارفِيّْه دوو 


مختلف کیږي فَأويرَالْعُكُمعَنَيْهِ نو ځکه د کال پر تېرېدلو حکم داثر سو ریعني نو ځکه د کال پر تېرېدلو د نصاب د زیاتېدلو 
حکم وسو) نع ُل: هرَاجِبَةعََ الور بیاويل سوي دي: چي زکاة فورا( سمدستي) اداء کول واجب دي لَِنَّهُ مق مق 
من مر ځکه چي دمطلق امر تقاضاهمدغه ده وَقيلً: عَل الناخن او ويل سوي دي: چي په تأخیر سره اداء کول 
واحب دی اک جَِيْملَعُروَق َقْ لا ځکه ټوله عمر د اداء کولو وخت دی وَلِهمً لا تُضمِنْ بِهَلَاٍ التّعَاب بَْدَ 
لقن همدا وحه ده چي ي تر بې غورۍ( کوتاهۍ) کولو وروسته د نصاب په هلاکېدلو سره (انسان د هیڅ شي)نه 
ضامن کیږي. 
اللغات. ((عول» کال, ول کن قدرت ورکونکۍ. د قدرت تر لاسه کېدلو نریعه, فَؤل» جمع د فل ده: د کال 
مختلفه حصې. موسمونه, (أسعار4 جمع د سغژده: رغ ریټ, بازاري قیيمت, (کنرائ» ځنډيدل, (ِکمْریط» بې 
غوري او بې پروايي کول( کوتاهي کول). 

تشريح: : د زکاة په باره کي دامام قدوري رجه الله د متن هر لفظ ډېر جامع دی, او د پوره تحقَيق او تفصيل تقاضا کوي. 
تر ټولو مخکي خو تاسو دا خبره په ذهن کي ونيسئ چي زکاة د اسلام له بنيادي فرائضو څخه يوه مهمه فريضه ده .چي 
اساسي رکنیت ورته حاصل دی. او د دې فربضې داداء کولو لپاره چي شریعت کوم اوصاف او شرائط لازم کړي دي. د 


۱۴۵۹ - ٣۳٣١ غر.ح. أحرحه الخارۍ نی کتاب الزکاة باپ زکاة الورق؛ حدیث رقم؛‎ ٥ 
۱۸۷۲ وريح: أعرجه امام مالک فی کتاب الزکوة باب الزکوة فۍ المين من الذهب والورق ص٢۷٧ و دار قطی» حدیث رقم:‎ 9 


نع الیدایة - دویم ټوک کتاب الرَکاة 
امام قدوري رَحِته الله په مشن کي د هغوټولو يادونه سوې ده. چي هغه په اجمالي توګه دادي: ()زکاة ورکونکۍ به آزادږ 
وي (۲) عقلمن به وي (۳) بالغ به وي (۴) مسلمان به وي (۵) د دومره اندازه مال به مالک وي چي هغه نصاب 7 ته رسيږي 
0 پوره ملکیت به وي )٧(‏ پر دې ملکیت به پوره یو کال تېر سوی وي. دا ټوله اووه شرطونه دي. په کوم سړي کي چي 
دا شرطونه پیداسي. پر هغه زکاة ورکول لازم او ضروري دي. ځکه قرآن کريم په ښکاره الفاظو سره د "و اتو الزکوة" 
حکم کړی دی. او په سختي سره يې د زکاة اداء کولو هدایت کړی دی, همدارنګه زموږ ستر پېغمبر حضرت محمد يه 
هم په پوره عظمت او ارزښت سره د زکاة حکم بیان کړی دی او په خپل مقدس فرمان "ادوا زکوة أأموالک." سره یې د 
زکا تأکید کړی دی. 
د زکاة د فرض کېدلو دريم دلیل اجماع ده. يعني د نبي يم له زمانې څخه واخله تر ننه پوري تمام مت مسلمه د زکاة پر 
حقانیت او فرضیت متفق او متحد دی او داٌمت زیاتره افراد په پوره ايمانداري او بشپړ اخخلاص سره د زکاة فریضه پوره کوي. 
رالمراد بالواجب الخ فرمايي: په متن کي چي کوم د الزکوة واجبة جمله بیان سوه په هغه کي له راجبة څخه مراد فرض 
دي. ځکه د زکاة حکم په قرآن, په متواتره حديشونو, او په احماع ټولو سره ثابت دی. او د زک په فرضیت کي هیڅ 
شک و شبهه نسته, پاته سوه دااخبره چي په متن کي د فرض پر ځای واجب ولي ذکر سو؟, ویو جواب خو يې دادی 
چي د زکاةبعضي مقادیر او کیفیات په حديشونو سره ثابت دي . وځکه دواحب لفظ استعمال سو( ځکه په حدیث سره 
چي کوم شی ثابت سي هغه واجب وي). دويم جواب دادی چي مجازاً د فرض پر ځای د واجب لفظ استعمال سوی دی, 
ځکه چي له فرض او واجب څخه هریو دبل پر ځای مجازاً استعمالېدای سي. 
په دې باره کي صاحب د بنايې دا خبره ليکلې ده چي په متن کي له واجبة څخه مراد لازمة او ثابتة دي. او په شریعت کي 
هم پیځي په ډېرو ځایونو کي وجوب د لزوم او ثبوت لپاره استعمال سوی دی. (بایه ٤:‏ ص٠٣۲٣)‏ 
واشتراط الحیة له دې ځایه ایه صاحب د هدایې د زکاة د شرائطو وجهي(او ذوائد قيود) ذکر کوي. نو تر ټولو مخکي د 
آرادۍ(حریت )د شرط اوضاحت کوي , فرمايي چي د دې شرط په وجه پرملامارمتاوپ که راوه وي ځکه چي 
د زکاه د واجبېدلولوجوب) لپاره پوره ملکیت ضروري دی. او غلام بالکل د هیڅ شي ملکیت نه لري. همدارنګه 
مکاتب او مدیر اقص ملکيت لري. پوره ملکیت نه لري, او د زکاة د واجبېدلو لپاره پور( کامل) ملکیت ضروري دی, 
اوملکیت صرف په آزادۍ کي کامل وي. , و ځکه به صرف پ رآزادانسان زکاة واحب وي. 


د العقل والبلوغ فرمایی چې د زکاة د واجبېدلو لپاره عقل او بلوغ هم ضروري دي. له دې څخه معلومه سوه چي نه پر 
لېوني سړي زک واجب دی. او نه پر کوچني. د دې شرطونو دلیل به وروسته بیان سي. 

والا سلام په متن کي دا ید هم سته چي سړی به مسلمان وي. .نو ييا زکاة واحبيږي. ځکه چي زکاة مالي عبادت دی و 
عبادت له کافر څخه نه سي متحقق کېدلای . بلکي له مسلمان څخه متحقق کېدلای سي. 


رلاد من ملك الخ د زکاة د وحوب لپاره د نصاب په اندازه مالک کېدل ضروري دي. که له دې څخه د کم مال مالک وي. 
نو زک نه واجبیږي. دمشال 57570 ددوو سوو(۰۰٠)‏ درهمونو مالک وو .پو زکاة به پر فرض وي. لو که له 


3737333 377170373777 7ک د 


فتح ااهدابة - دویم ټوک لت کتاب ال زهو 
#تتتتمتصستکتستجځحج6حجحت۰تسسحت6تجتجتجحتکججتتخسصتسصستېهسهيسجچېېۍچکچچچکېچېچچچېچېچجمېچېچېچ يټ 


دوري حمة اوسق من التسر صدقة, ولیس فيمادونب حمة من الابل صدقة الخ, لریعني نبي يه وفرمایل چي له پنځو 
وسقو څخه په کمو خرماوو کي زکا 7 واجب نه دی. او له پنځو څخه په کمو اوښانو کي هم زکاة واجب نه دی). وګورئ۱ 
په حديث پاک کي په څرګنده توګه د ځسة اندازه بیان سوې ده. چي له هغه څخه دا خبره ثابتیږي چي د زکا د وجوب 
لپاره د یو مخصوص او معلوم مقٌدار مالک کېدل ضروري دي. 

«لايد من الحول الخ د زکاة د وجوب اووم اوآخري شرط دادی چي د نصاب پر دې مال کال تېرېدل هم ضروري دی يعني 
که د نصاب پر مال پوره یو کال تېر سي نو بیابه په هغه کي زکاة فرض وي. کنې نه به وي, ځکه چي د زکاة د لغوي معنئ 
په سلله کي دا ذکر سوه چي زکاة د نما او وده کولو په معنی هم استعماليږي. او د ودي او نما د پېژندګلوۍ لپاره يوه 
داسي موده ضروري ده چي په هغه کي نما ثابته سي. نو ځکه نبي يَن د لا زکؤة نی مال حتی مول عله ا څول په ريعه د زکاة 
د وجوب لپاره د نصاب پر مال حولان حول شرط ګرځولی دی همد دې حديث په اقتداء کي فقهاؤ د کال تېرېدل شرط 
کړي دي. 

په دې باره کي عقلي دليل دادی چي د يوه کال په موده کي په آسانی سره د ودي او زیاتوب اندازه معلومېدای سي, ځکه 
په یوه کال کي څلور موسمونه سته يعني د پسرلي, ګرمۍ. مني(خزان) او ژمي څلور فصلونه سته, او په دې موسمونو 
او فصلونو کي د تجارت د نفع او نقصان جلا جلا معيار وي او د شيانو په نرخونو کي د موسم مطابق ډېره تبديلي ښکاره 
کیږي. او تاجرانو ته په ښه توګه د لمااو د غِير نما فرق معلومیږي. نو په دې حواله سره هم د نصاب پر مال د حولان حول 
شرط مُفِيد معلومیږي. 

ثم قیل الخ له دې ځایه دايیانوي چي که په یو سړي کي د زکاآ دوجوب ټوله شرطونه پیداسي. او د هغه د نصاب پر مال 
کال تېر سي, نو فورا (سمدستي) زکااداء کول ضروري دي. او که په دې کي د تأخیر او ځنډولو څه ګنجایش سته, و 
فرمايي چي په دې باره کي دوه قولونه دي: (١مام‏ کرخي رح لله فرمايي چي کله کال تېر سي نو فُوراً زکاة اداء کول 
ضروري دي, او که بې له څه عذره یې زکاة وځنډوی, نو ګنهګاره کیږي. د امام محمد ري الله مسلک هم دا دی, د دوی 
ديل دادی چي په قرآن او حدیث کي يعني په انوالزکوةاو په ادوا زکؤة أموالکم کي د زکاة حکم د مطلق ام په صیغه 
سره سو دی. او مطلق أمر دا تقاضا کوي چي مأمور به دي في الفور ادا سي. نو ځکه به د شرطونو تر پوره کېدلو وروسته 
سمدستي او فوراً زکاة اداه کوي. (۲)مام محمد بن شجاع بلځي رجتالله او ابو بکر جصاص رازي رَينَۀ له وايي چي 
ور زکاةاداء کول ضروري نه دي بلکي په هغه کي د تأخير او ځنډولو ګنجایش سته, او د تأخیر په صورت کي انسان 
نه ګنهګاره کیږي, ځکه چي د زکاة تر وجوب وروسته ټوله ژوند د اداء کولو وخت دی. و که به اداء د اول وخت سره 
خاصول صحیح نه وي همداوجه ده چي که پریو سړي زکاة واجب سو. او هغه ورا اداء نه کړی. بلکي بې پروايي او بې 
غوري یې کول دومزه یې وځنډوی چي د نصاب په اندازه ملکیت يې ختم سو نو اوس پر دې سړي د زکاة د مال ضمان 
واجب نه دی, وکه فوراً زکاة واجبېدلای. نو په ځنډولو او بې پروايي کولو سره به ضمان لازمېدلای. نو د ضمان نه 
لازمېدل د دې خبري ښکاره دلیل دی چي فور د زکاة اداء کول واجب نه دي. بلکي په هغه کی د ځنډولو ګنجائش سته 
(خو په خپل وخت کي یې اداء کول زيات غوره دي). 1 1 


يم اهدایة - دوم ټوا رت کتاب الزګاة 


د کوچني او لېوني د زګاة حکم . 


نه اختلاف دی فَنّهيَقُول: ه عََامَةُمَاِيَةُ هغه فرمايي: چي زکاة مالي حق دی (یعني زکا په مال کي لازمي حق دی) 
َعغْبَِبسَاِرلْمُونٍ نود به پر نورو مالي حقونو قتیاسيږي كتفَقَةِلجَاتٍ لکه د ښځُو نفقه صا َلْخََاجٍ 
(لږنا) زک د عشر او خراج په ډول سو رت بادا تار او زموږ دليل داد چي زکاة عبادت دی 
نوبې له اختياره به نه اداء کیږي تحِياليَفک أَوبتِلَاء دابتلاء دمعلئ د ثابتولو لپاره واتار لَهَالِعَدَمِالْعَقلِ اوه 
عقل د نشتوالي په وجه دواړو ته اختیار نسته ل(نو ځکه به پر ىواړو زک راج نه وي) بِخَلَافٍ الََاجٍ په خلاف د خراج اه 
مُؤتَالَّرض ځکه چي خراج د مځکي مؤونت(مالي حق) دی لقا لع مق المتَةِ همدارنګه په عشر 


کي (هم) د مؤونت(مالي حق) معنئ غالبه ده دَمَعْقَ الِْبَاوَِتَابمْ اودعبادت معنئ تابع ده فا بَْض الَتَةِ او 


که لېونی د کال په یوه حصه کي جوړ(روغ) سولیعني په هوښ کي راغلی. او مقل يې پر ځای سو) قَهبَنلَةِِقَاتلبَْض 

ُ ّ‫ و . : د ور 8 
الشَُّهُرمِنَ! د نو دا د روژې د مياشتي په یوه حصه کي د هغه د جوړېدلو په ډول دي دمنْ ان وف ره الله ته 
يُتَبَرككرالعَوِلِ او له امام بوویوسف تي ۀ الله څخه روایت دی چي د اکثره کال اعتبار به کيږي ,َلاَق بَيْنَالآَميٍ 


وَالْعَارِضِئَ اوداصلي (جنون) او عارضي (جنون؟ په مینځ کي هیڅ فرق نسته رن أن سَِيْقَةٍ ۹ نُب مَجْنُِنَا او 


له امام صاحب رَيتۀ له څخه روایت دی چي کله يو لېونی بالغ سي يع الْعَولْ من دقت اَوٍقَاقَةِ نو د جوړېدلو له 
وخت څخه به د کال (حولان حول) اعتبار کیږي بَنْولَةالَِيَاذَاَنَْ په منزله د کوچني چي کله هغه بالغ سي (یمني 
لکه څرنګه چي کوچنی له کوم وخت څخه بالغ سي نو له هغه وخته به د حولان حول اعتبار کیږي). 
اللفات: (عُراعت4 جرمانه. تاوان, داسي حق چي د هغه اداء کول ضروري وي. ؤ و4 جمع د لود ده: تکلیف, علامه 
عبدالحي لکنوي رب اه لیکلي دي چي يو شي د پاته کېدلو او بقاء چي کوم خرچ(خرڅ) وي هغه ته مؤونت ويل کيږي. لکه د 
ښځي نفقه(خرڅ) چي په دې کي د نکاح او ژوند بقاء ده او په لنډه توګه د مؤونت معنی ده: مالي حق, نو د غو معنۍ سوه: ماي 
حقونه (الفشر4 د مځکي له فصل او پپيدا وار څخه چي کومه لسمه حصه اخيتل کيږي هغه ته عشر ويل کیږي. (تلح4 د 
کافر له مځځکي څخه چي په کال کي لوم ټټیکس اوماليه اخيتل کيږي. هغه ته خراج ويل کیږي. قا په موښ کي راتلل, 
جوړېدل, ناروغي ختمېدل. 

اتڅويح: په مخکني متن کي ذکر سوه چي د زکاة د فرض کېدلو لپاره عقل او بلوغ ضروري دي. نو په دې عبارت کي پر 
هغه يوه مسئله تفربع کوي. چي کوچنی بالغ نه دی. و ځکه پر هغه زکاة فرض نه دی. همدارنګه لېونی عاقل نه دی یعنی 
عقل نه لري. نو پر هغه هم کا فرض نه دی, ځکه په حدي کي راځځي: عن عل عن السي يت قال رفع القلمرعن ثګة عن 


القول الراج : قول أبی حیفة الله کدا فی اځانیۀ ح١:۱‏ ص: ٣١١‏ (القول الراحع ح۱۰, ص: ۱۶۱ 
جی كٍ سه وي 


فتح ااهدایة - دویم ټوک رتف کتاب ال زک 
دااھددده(هبھاډډو و رپ 


النالرحتی يستیقظ وعن الصۍ حتی يلم وعن المجدوب حتی يمقل (ابوداؤد .۲٢‏ حدیث رقم ۴۰۳), لریعني نبي يه وفرمايل: 
چي په شریعت کي له دریو انسانانو څخه خطاب پورته سوی دی ١(‏ له بيده سړي څخه تر دې چي راويښ سي, ٢٢‏ )له 
کوچني څخه تز دې چي بالغْ سي. ٣(‏ له لېوني څخه تر دې چي عاقل سي). 

خلافاللشافش الخ امام شافعي ري ۀاله فرمايي چي کوچنی او لېونی که د نصاب مالکان ول, و زکاة پر فرض دی. ديل دا 
ذکر کوي چي زکاة مالي حق دی, و څرنګه چي نور مالي حقونه له کوچني څخه اخيستل کيږي. او فرض دي, 
همدارنګه به داحق هم فرض وي. يعني که کوچني ښځٌه درلودله .نو دهغې نفقه پر کوچني لازمه ده. یا که کوچلی 
مځکه درلودله نو د هغه د محکي پ په پیداوار کي عَثرریا ټیکس(خراج) لازم دی. نو همداسي به زکاة هم لازم وي, 
همدارنګه پ هيت کي راځي : : خد مِن أَمْوِمْ صَدَقَة نطب تُطهَرْهُمَ رَ هُمْ رَتُرَكيِم با االتوبة:۳ ۰ په د ې ایت کي له ټولو څخه د 
734323333303023 7 , نو ځکه به له کوچني څخه هم زکاة اخيستل 
کیږي. همدارنګه په حديث کي راغلي دي: أے السی تا خطب الاس فقال لا من ولل يتيماله مال فلیتجرفيه ولا 


يترکه حتی تأکله الصدقة, ( نيي هك وفرمايل: خبردار! کوم سړی چي ديتيم متولي سوايعني مشریې سوا او د هغه يتیم 
سره مال هم وو. و دې متولي ته پکار دي چي په هغه سره تجارت وکړي. او هي دي يې نه پرېږدي چي صدقه د هغه 
مال ورختم کړي). امام شافعي الله فرمايي چي له صدقې څخه مراد زکاة دی, نو مطلب يې داسو که متولي د يت په 
مال سره تجارت نه کوی. و دهر کال زکاة په وجه به په څو کلونو کي د يتيم ټوله سرمایه ختمه سي. نو له دې څخه 
معلومه سوه چي د يتيم په مال کي زکاةسته. اويتيم هغه ته ويل کيږي کوم چي نابالفه وي, نو له حدبیث څخه ثابته 
سوه چي د کوچنلي په مال کي زکا سته. 

ولنا الخ زموږ نه نقلي دلیل مخکي تېر سو یعني رفع القل الخ .اوس له دې ځايه زموږ عقٌلي دليل بیانیږي. چي زياة د 
لمانځه په ډول عبادت دی او عبادت په اختيار سره اداء کیږي, ځکه چي په انسان د عبادت اداء کولو مقصد دا دی چېي 
انسان په امتحان کي او ابتلاء کي وي. چي هغه يې په خپل اختيار سره کوي او که نه!, او په کوچلي او لېوني کي خو 
ګردسره عقل نسته, و دوی لره به اختيار څرنګه وي. او د دوی د امتحان او ابتلاء مطلب به څه وي. لهذا کله چي دو لره 
بخلاف الخاج الخ دا د امام شافعي رَينۀ الله جواب دی. هغه فرمايلي وو چي څرنګه خراج او عشر پر کوچني او لېوني 
واجب دي, همدارنګه به زکاة هم واجب وي. د هغه جواب ورکوي چي خراج عبادت نه دی, بلکي هغه د مځکي حق 
دی. لها په هغه کي د اختيار او ابتلاء ضرورت نسته, همدارنګه په عشر کي د مځکي د حق(مؤونت) معنۍ غالبه ده. لو 
د عبادت معنی د دې غالبي معنی تابع ده لهذا په دې کي هم د اختيار ضرورت نسته, نو دا پر کوچني او لېوني دواړو 
لازمېدای سي. او زکاة خالص عبادت دی چي د هغه لپاره د اختيار ضرورت سته, نو ځکه به هغه پر کوچلي او لپوني نه 
ولرأفاق الخ فرمايي: که یو لېونی د نصاب مالک وو, او د کال په یوه حصه کي جوړ او روغ سو, او په هوښ کي راغلی. 
و اوس به پر هغه زکاة فرض وي. او هغه به ټوله کال جوړ او په هوښ کي ګڼل کيږي. د دې مثال داسي دی چي که یو 
سړی د روژې په ټوله میاشت کي په لېونتوب مبتلاوو, نو د يوې ورځي روژه هم پر هغه نه لازميږي. لېکن که د ټولي 


فتح الهدایة - دویم ټوک سرت کشاب الرکاة 


میاشت په یوه جزء کي جوړ سو. نو بياد ټولي مياشتي روژې پر هغه لازمیږي. او دهغو قضاء به راوړ ي. ځکه د روژې د 
مياشتي یو جزء هم د ټولي مياشتي د روژې سبب جوړيږي. همدارنګه د نصاب تر مالک کېدلو وروسته که یو لپونی 
جوړ سو لو پر هغه به د ټوله کال زکاة واجب وي. ځکه د کال په یوه حصه کي جوړبدل د ټوله کال د زکاة د فرضېدلو 
سبب دی, او په دې حکم کي د جنون اصلي او جنون عارضي په مینځ کي هیڅ فرق نسته. 

ښکاره دي وي چي جنون پر دوه قسمه دی: )١(‏ جنون اصلي, (۲) جنون عارضي, جنون اصلي دا دی چي یو سړی د 
لېونتوب په حالت کي با سوی وي (یعتي د بالغوالي په وخت کي هم لېونی وي). او جنون عارضي دا دی چي د 
بالغوالي په وخت کي لېونی نه وي. بلکي تر بلوغ وروسته لپونی سوی وي نو فرمايي که د کال په یوه حصه کي لېونی 
جوړ سو هغه که مجنون اصلي وو او که عارضي. پر دواړو کا واجب دی. 


وعن أ ې یوسف الخ په دې لړ کي د امام ابو یوسف رَعت ال روایت دادی چي د کال داکثره جصې اعتبار به کیږي. يعني که 
لېونی له نيم کال څخه زیات جوړ وو او په هوښ کي وو. نو د ټوله کال زکاة به پر واجب وي. او که له نيم کال څخه کم 
په هوښ کي وو. نو هیڅ زکاة به پر واجب نه وي د امام ابو یوسف رَحِۀ له په دې روایت کي د زکا د وجوب لپاره د کال 
اکثره حصه د زکاة سبب ګرځول سوې ده, ځکه چي قاعده داده: للاګثر حک الکل, او په دې روایت کي هم د جنون 
اصلي اوعارضي په مینځ کي هيڅ نرق نسته. 


دعن أ حنیفة الخ فرمايي د امام اعظم ري الله په نېز په یوه روایت کي د جنون اصلي او عارضي په مینځ کي فرق سته 
هغه دا که یو سړی مجنون اصلي وي. يعني د بلوغت په وخت کي هم لېونی وي. نو کله چي دهغه لېونتوب ختم سي. 
له هغه وځته به د هغه پر مال د حولان حول اعتبار کیږي(يعني د جوړېدلو له وخته به د هغه پر مال کال شروع کيږي او چي کله یو کال 
تېر سي نو زک به واجبيږي). د بلوغت له وخته به د حولان حول اعتبار نه کیږي, ځکه د لېونتوب په وجه به هغه د بلوغت په 
وخت کي هم غیر مکلف وي. او داداسي ده لکه کوچنی چي د نصاب مالک وي. نو تر څو چي تر بلوغت وروسته د هغه 
پر مال کال تېر نه سي. تر هغه وخته به د هغه پر مال زک فرض نه وي. ځکه چي تر بلوغت مځکي هغه مکلف نه وي. 
همدارنګه په دې مسئله کي که څه هم مجنون بالغ وي. لېکن د جلون په وجه به هغه مکلف نه وي. نو ځکه به تر 
جوړېدلو وروسته د هغه پر مال د حولان حول اعتبار کیږي. 

او که داسړی مجنون عارضي وي. یعني د بلوغت په وخت کي جوړ وي. نو د بلوغت له وخته به مکلف ګڼل کیږي. 
اوس که په مینځ کي لېونی سو. نو د کال په مينځ کي چي کله هم جوړ سي. او په هوښ کي راسي. نو په دې لږ جوړېدلو 
سره به د ټوله کال زکاة واجبيږي. او د کال د تېرېدلو انتظار به یې نه کیږي, ځکه چي هغه د بلوغت له وخته مکلف وو, 
صرف د لېونتوب په وجه يوه څه موده غیر مکلف پاته سو. 

راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح دول د امام صاحب رَحتۀ الله دی. (القول الراجی ج٠١‏ ص: ۱۱۶۱ 

په مکاتب باندي د زکاة د نه واجبېدلو بیان 


لس عَقَ المِكَ 15 او پر مکاتب زکاة واجب نه دی لِأنّهُلَيْس يك من كي رجه ځکه چي هغه په هر اعتبلر 


سره مالک نه دی لِوُجُوِالْمُنَال ځکه ( دهغه په حق کي د ملکیت) منافي سته وَمُوَالرقُ او هغه غلامتوب دی يَلِهًَا 


يدنم ام اد یغتق وجه مکاتب د پل غلام دآزادولو أهل نه دی. 


رود و 


عَبْدة نوهم په 


نتم ااهدایة - دویم ټوک دت کشاب ال زکاډ 


اللفات:. (لعب» هغه غلام چي خپل مالک ته د یو څه مال ورکولو په عوض کي ځان آزادولای سي. (رلھ 
تشريح: تر دې مخکي تاسو وویل چي د زکاة د وجوب لپاره د نصاب داسي ملکیت ضروري او شرط دی چي هغه 
- ملکیت تام او پوره وي. پر هغه شرط دامسئله تفریع کوي, حاصل دادی چي مکاتب يعني هغه علام چي د مخصوص 
مال ورکولو په وعده د ځپل مالک سره د بدل کتابت معامله وکړي او ملک يد او ملک تصرف حاصل کړي. نو دهغه په 
مال کي هم زکاة واجب نه دی, که څه هم هغه د نصاب مالک وي, ځکه د زکاة د وجوب لپاره پوره ملکیت(ملک تام) 
ضروري دی. او داسړی په پوره توګه یو شي مالک نه دی. ځکه چي اوس هم په هغه کي غلامتوب(رقيّت) پاته دی, 
ځکه قاعده داده چی که پر مکاتب غلام یو درهم هم پاته وي, و غلام دی. او پرغلام زکاة واجب نه دی. و ځکه به پر 
مکاتب هم زکاة واجب نه وي. په مکاتب کي دملک تام د نشتوالي څرګنده علت دادی چي که مکاتب بل غلام د خپل 
ځان لپاره رانیولی وي. و مکاتب داغلام د خپل مالک له اجازې څخه بغیر نه سي آزادولای. او نه یې خرڅولای سي, 
لهذا که د هغه ملکیت پوره وای نو هغه ته به ددې اجازه وای: نو په دې حواله سره هم معلومه سوه چي دمکاتب ملکیت 
اقص دی, حال دا چی د زکاه دوجوب لپاره پوره ملکیت ضروري دی. نو دمکاتب په مال کي به زکاه واجب نه وي. 
پر قرضداره(پور وړي) د زکاة د نه واجبېدلو بیان 


د ار وه . ٣‏ یر ء سا اسے رد #ھه ٨‏ 
شافعې رجه الله فرمایی چی پر هغه زکاة واحب دی لِمَحَقق الشَّبَب ځکه سبب متحقُق دی فَهْوَمِنِكُ نِ٤َاب‏ نَامِ او 


هغه د وده کونکي نصاب مالک کېدل دي ونا نه مَشْقُولُ بِحَاجته اص او زموږ دلیل دا دی چې دا مال د هغه په 
اصلي حاجت کي مشغول دی ناد مَعْدُْمَا نو ځکه به دامال معدم شمارل کيږي ثالماء لْسْمَعَق بِالْعَطِش لکه 
رَلْمَهَُةِ او لکه دورځنی استعمال او د کار کالی. 
اللغات: ( )فل دانمال د باب مضارع ده: احاطه کول, نیول, طتَِي4 زیاتېدونکۍ. وده کونکۍ , حا یه الأصِة» 
له کوم شي څخه بغیر چي ژوند تېرول ستونزمن وي هغه ته حاجت اصليه ويل کيږي لش 4 تنده, تږی کېدل. 
(بللت4دعام استعمال شی. د ورځني استعمال شی. مِهکت» په کاراو کب کې استعمالېدونکۍ شی. 

تشريح: مسئله: داده که پریو سړي دومره قرضه وه چي د هغه پر ټوله مال یې احاطه کړي وه د مشال په توګه د هغه سره 
پنځه سوه درهمه وه. او پنځه سوه قرضه هم باندي وه لهذااوس که هغه قرضه اداء کړي. نو هیڅ له پاتیږي, ګواکي د 
هغه سره د نصاب مال ګردسره نسته, و ځکه به پر هغه زک واجب نه وي (تفصيلي دلیل به وروسته ذکرسۍ) 


هغه اوبه چي د تندي ختمولو لپاره وي وَِيَاب لْبِنُنَةِ 


وقال الشاقع الخ امام شافعي د ۀ له فرمايي چي پر هغه زکاة واجب دی. د امام شافعي رح له دلیل دادی چي د زکاةد 
واجبېدلو سبب د زیاتېدونکي مال مالک کېدل دي او هغه دلته سته, ځکه د قرضې او پور تعلق د ذمې سره دی نه د مل 
سره. همدا وجه ده چي د قرضداره تصرف په خپل مال کي نافذېدای سي. لنډه دا چي د زکاة د وجوب سېب سته. و 
ځکه به زکاة پر واجب وي. 


يع ایدایة - دویم ټوک رتف کتاب ال زکاة 


سس۹۹۹۹۹ي۹ي۹يييي۹۰۹۰٨٠٨٢٩٢پممهت تک لي ىي‎ ۷ ٣. 
ولنا الځ زموږ دلیل دا دی چي د قرضداره مال د هغه په اصلي حاجت کي مشغول دی. او اصلي حاجت د قرضې اداء‎ 
کول دي. ځکه چي قرضه په دنیاا وآخرت دواړو کي مُهلکه(او د عذاب سېب) ده. په دنيا کي خو ځکه مهلکه ده چي‎ 
قرض غوښتونکو د قرضداره ژوند سخت کړی وي. تر دې چي بندي کولای يې هم سي. او پ هآخرت کي ځکه مهلکه ده‎ 
چي قرضه به د قرضداره او جنت په مینځ کي پرده وي لنډه دا چي قرضه ډېر زیات اصلي حاجت دی. او د قرضداره‎ 
ټوله مال په دې حاجت کي مشغول دی نو د قرضداره دامال به معدوم شمارل کیږي. او داسي به ګڼل کیږي چي د هغه‎ 
سره ګردسره مال سته نه. لهذانو زک به څرنګه پر واجبیږي.‎ 


کالباء البستحق ادخ له دې ځايه زموږ د دلیل لپاره دوه مثالونه ذکر کوي: (١)اول‏ مال دادی چي ملا د یو سړي سره لږ 
اوب وي, خوداسړی په داسي صحراء کي وي چي هلته تر ليري پوري اوبه نه لیدل کیږي, و اوس که دا سړی په دې اوبو 
سره اودس وکړي. نو له تندي څخه به مړ سي. نو ګواکي دا اوبه د چیښلو لپاره مستحق سوې. لهذا اوس به داسي ګڼل 
کیږي چي ګواکي د ده سره بالکل اوبه سته نه يعني داسړی به معدوم الماء ګرځول کیږي. نو ځکه به هغه تيمم کوي او 
لمونځ به کوي. )٢(‏ دویم مثال دادی چي که دیو سړي سره د ورځني استعمال او د کار او کب جامې وي. او د نصاب 
په اندازه وي, خو څرنګه چي داشیان د هغه داصلي حاجت لپاره دي. نو ځکه به په دې کي زکاةواجب نه وي. 

که د قرضداره مال د هغه تر قرض زیات وو نو څه حکم دی؟ 


شرط) له اصل حاحت څخه (هم) فارغ وی وَالْْرَامُ به نن لَهُمُاِبٍ مِنْ جِجَة العا او له ین څخه مراد هغه 
سرد چي ّّ- هم) فارع وي وَالبراد به لب ون جِهه الب د 
اول و د رس 2 


- 


پور دی چي د بندګانو له طرفه د هغه یو مطالبه کونکنی وي حَق يدن لن راكفا تر دې چي دنذر او کفارې 


پور زکا نه منع کوي وَعيُنُ ات ة مَايڅحَال بَقَاءالبَْابٍ او د زکاة پور د نصاب د پاته کېدلو په حالت کي د زکامنع 


۷٨ 


کونکۍ دی لاَلَهُيَنْكَقِصُ به النََّابٍُ ځکه چی په هغه سره نصاب کميږي وَكَلًا يَعَْ اِلاسْتِهَُاٍ او همدارنګه د 


نصاب تر هلاکولو وروسته (هم پور د زکاة منع کونکۍ دی) خِلَافًا رن ها د امام زفر رنه له په دې دواړو 


سه د . ب ّ‫ : وم ماع ٍِ .۰ 
صورتونو کي اختلاف دی تگنيیستن اثان او د امام ابویوسف رَحِۀ اه په دويم صورت کي اختلاف دی عَق مَا 


رق عَنّهُ د هغه روایت مطابق کوم چي له هغه څخه روایت سوی دی لن له ملا ځکه چي د زکاة د پور مطالبه 


کونکۍ سته وَهَُاْمَامُِ السَوَائ او هغه (مطالبه کونکی؟ په څرېدونکو څارویانو کي د مسلمانانو امام دی وَتَائِبّهف 


َمُوالِالتَجَارَة او د تجارت په مالونو کي د هغه ائب دۍ ان لباك تَوَابهُ ځکه چي د مال مالکان (هم) دامام ناگبان 


مپس 


دی. 


القول الراجح: هو القول السایق يعیي دین ال رکاة مانع حال بقاء التصاب...اځ. (الفول الراحح ج ١٤:‏ ص:۱۶۲) 


فتع الهدایة - دویم ټوک ص کشاب الک 
1711 بّ 

اللفات: ( 4 د تفمیل د باب ماضي ده: زکاة ورکول: پاکول, ال وائر 4 جمع د ساؤعۀ ده: هغه څارویان چي په 
صحراء او چراګاه کي د وښو د خوړلو لپاره کتل کیږي( پوول کیږي). يعني څرېدونکي څارويان, ولك جم د 
مات ده: څښتن, خاوند, مالک, وا4 جمع د نايب ده: ځای ناستئ. قائم مقَام. : 

تشريح: مسئله : داده که د قرضداره( پوروړي) مال د هغه له قرضې څخه زیات وو. نو په دې زیات مال کي زکاة واجب 
دی. خوپه دې شرط چي د نصاب په اندازه وي. او د هغه له اصلي حاجت څخه فارغ هم وي. 

دالىراد به الخ صاحب دهدايې فرمايي چي له هلین څځه مراد داسي قرض دی چي د هغه یو غوښتونکی(مطالبه کونکی) 
د بندګانو له طرفه وي. و دغسي قرض زکاة مع کوي لریعني د زکاة وجوب ملع کوي). او که د بندګانو له طرفه مطالبه نه 
وي. نو داسي قرض زکاة نه منع کوي. لکه د نذر پور(دین نذر) او د کفارې پور(دين کفاره), د دي نذر صورت دا دی 
چي مثلا یو سړي نذر ومنی چي که زما فلانکی کار وسو. نو پنځه درهمه به خیراتوم. او هغه کار وسي. نو اوس د دې 
پنځو درهمو هیڅ مطالبه کونکۍ انسان نسته, بلکي شریعت دی. او د دین کفاره صورت دادی چي ملا پریو چاد قسم 
خوړلو کفاره وي. نو د کفارې مطالبه کونکۍ هم شریعت دی. بنده نه دی, نو داسي قرض چي د هغه مطالبه کونکۍ 
شریعت وي. بنده نه وي, زکا نه منع کوي. 


ودین الزگاة الخ صاحب د هدایې فرمايي چي د زکا د نصاب د بِقاء( پاته کېدلو؟ په صورت کي د زکاةدین( پور) د زک 
وجوب منع کوي. ځکه د زکاة د پور په اداء کولو سره د زکانصاب کمیږي. د دې صورت دا دی چي مثلاً یو سړۍ د دوو 
سوو درهمو مالک دی او پر دې درهمويو کال تېر سو. لېکن هغه يې زکاة اداء نه کړی. تر دې چي دويم کال هم تېرسو. ‏ 
نوداول کال زکاة پرهغه پور(دین؟ سو لهذااوس د دویم کال زکا نه سي واجبېدلای. ځکه چي داول کال د زکا وجوب 
په دويم کال کي د زکا وجوب منع کوي. ځکه د اول کال د زکاةیعني د پنځو درهمو په ورکولو سره نصاب کمیږي. 
يعني یو سل وپنځه نوي(۹۵٩)‏ درهمه پاتیږي. او داښکاره ده چي له نصاب څخه په کم مال کي زکا؟ نه واجبيږي(نو 
اوس به هغه د تېر کال زکاة ورکوي او د دغه کال زکاة به نه ورکوي ځکه چي په دې کال کي هغه ګردسره د نصاب مالک نه پاتیږي), اوهمدا 
حکم د ټوله مال تر تلف کولو(هلاکولو) وروسته هم دی. يعني ملا یو سړی د دوو سوو درهمو مالک دی, او پر درهمو 
کال تېر سو. بيا د زکاة تراداء کولو مخکي هغه ټوله درهمونه په خپله هلاک کړل". بیایې دوه سوه درهمه وګنټل, او پر 
هغو کال تېرسو. واوس پر هغه د اوسنۍ دوو سوو درهمو زکاة واجب نه دی, ځکه چي د اول نصاب زکاة د هغه پر ذمه 
پور(دنن؟ سو. او د زکاة دین زکاة له وجوب څخه منع کوي. دا تفصیل د طرفینو په نېز دی امام زفر جتۀالله په داوړو 
صورتونو کي د طرفینو مخالف دی يعني په هغه نصاب کي هم چي په هغه کي زکا# واجب سي. خو اداء يې نه کړي. 
تر دې چي یو کال تېر سي او په هغه نصاب کي هم چي په هغه کي زکاة واجب سي لېکن وروسته هغه ټوله نصاب 
هلاک کړي. او بیا د نصاب مالک سي. او پر دغه نصاب کال تېر سي, حاصل دا چي د امام زفر رت له په نېز په دواړو 


"لته دريم صورت مصنف نه دي ذکر کړی هغه دا چي که درهمونه په خپله هلاک سول. و د هغو کا معاف دی, اوس که هغه سړي ور دوه سوه 
درهمه حاصل کړل. او کال پر تېرسو, و د دغه دوو سوو درهمو زکاة به ورکوي. د تېر کال زکاة به نه ورکوي, ځکه د تېر کال زک 3 مماف سو. اوهغه 
دده پر ذمه قرض پاته نه سو. 


زح ااپدایة - دویم ټوک لتن کشاب ال زکاة 
صورتونو کي د زکاة پور(دين زکوة) د زکاة وجوب نه منع کوي(يعني دامام زفر په نز به دا سړی په دواړو صورتونو کي د تېر کال 
زکا نه ورکوي کوم چي پر هغه قرض پاته دی. بلکي د دغه کال زکاة به ورکوي). 

د امام زفرم دلیل: دادی چي د زکاة پور داسي قرض دی چي د هغه مطالبه کونکۍ د بندګانو له طرفه هیڅوک نسته. 
بلکي مطالبه کونکۍ يې شریعت دی. نو دا هم د دين نذر او دین کفاره په ډول سو, او د کوم دین مطالبه کونکۍ چي 
څوک د بندګانو له طرفه نه وي. هغه دین زک ة له وجوب څخه نه ملع کوي. نو ځکه بۀ د زکاة دین او د استهلاک دین دواړه 
زکا له وجوب څخه نه منع کوي. 


ولپ یوسف رَحِبَه اق الګان الخ امام ابو یوسف رع ۀ الله په دويم صورت کي( د نصاب د هلاکولو په صورت کي) زموږ 
مخالف دی, يعني د هغه په نېز د اول کال د زکاة دین په دویم کال کي د زکاة له وجوب څخه مانع دی, لېکن که تر کال 
تېرېدلو وروسته انسان په ځپله ټوله نصاب هلاک کړي. او ييا د دوو سوو درهمو مالک سي. او کال هم پر تېررسي. نو د 
هلاک سوي مالک د زکاة دین به په دوم کال کي زکاة له وجوب څخه نه منع کوي. د هغه په نېز وجه د فرق دا ده چي د 
متهلک نصاب د زکاة مطالبه کونکۍ د بندګانو له طرفه هيڅوک نسته, د دې په خلاف که نصاب موجودوي. او تر کال 
تېرېدلو وروسته یې هم زکاة اداء نه کړي. نو عٌشر ټولونکی(عاشر) او د زکاة اخيستونکی د هغه د زکاة مطالبه کوی. و 
څرنګه چي په دې صورت کي د بندګانو له طرفه مطالبه کونکۍ سته, نو ځکه به دلته د زکاة دین د راروان کال د زکاة له 
وجوب څخه مانع وي. او څرنګه چي دم هلک دين هیڅ مطالبه کونکۍ دبندګانو له طرفه نسته. و که به هغه مانع نه وي. 
د طرفینو دلیل : دا دی چي د زکة د دین مطالبه کونکۍ بنده سته. او هغه بنده د څریدونکو څارويانو په زکاة کي امام 
السلمین دی. او د تجارت په نورو مالونو کي د هغه نائب دی. لېکن که دا وویل سي چي د امام هیڅ نائب هم د زکاة 
غوښتلو لپاره نه راځي. نه د څرېدونکو څارويانو د کا غوښتلو لپاره. او نه د تجارت دمالونو د زکاة غوښتولو لپاره. 
جواب : دادی چي امام المسلمین په خپله مالکانو ته اجازت ورکړی دی. نو د مال مالکان په خپله د امام نائبان دي. په دې 
توګه چي د مال مالک له مال څخه په زکاة را ايستلو کې خو مالک د زکاة دی, لېکن د زکاة په اداء کولو کي د امام ناب 
دی او د دې اصل د الله تعالئ دا قول دی: ځذ ین أموَاِيٍ صِدَفۀ, له دې آيت څخه د امام لپاره له هر مال څخه د زکاة 
اخيستلو حق ثابتیږي, همدا وجه ده چي بي يَِك او تر نبي يك وروسته حضرت ابو بکر صديق د او حضرت عمر 
به د څارویانو. او مالونو زکاة اخيستی, او مستحقینو ته به یې ورکوی, لېکن کله چي د حضرت عشمان غه د 
خلافت دور شروع سو. نو هغه ولیدل چي په مسلمانانو کي زکاة مشهوره سوی دی. او دا خطره هم وه چي باچاهان به د 
خلګو د زکاة پر مالونو په خپله لاس را تېر کړي. نو ځکه يې د مال مالکان د مال نائبان جو ړکړل چي هغوی دي د خپلو 
مالونو زکاة په خپله اداء کوي. نو ثایته سوه چي دمال مالکان په زکاةاداء کولو کي د امام المسلمين نائبان دي. 
راجج قول: په پورتنۍ مسله کي راجح قول اول قول دی يعني د زکاة د نصاب دبقاء په صورت کي د زکا دين ( پور ) د 
زکاة وجوب منع کوي. همدارنګه مستهلک دين د زکاة وجوب مع کوي. (القول اراجح: ج٠٠‏ ص: ۱۱۶۲ 1 

د هغو مالونو بیان چي زکاة پکښي نسته 


بي وي ري وس داستوګني په کورونو کي او د بدن و0 و 


ون هر ددد55 ٢‏ مُونهُ رن 


فتۍ اهدایة - مویم ټوک : ربټ نسسوسا 
کیپی۹یممسسسممم۸ششسمتعع۹۹۹۹۹۹۹يتیمس څ جڅک۹۹څمپڅ۹۹س4۸پ4۸چ۸۸سهفهسسرت0 
ځکه چي دا شیان په اصلي ضرورت(حاجت اصلیه) کي مشغوله دي وَلَيْسّت يِتَامِيََيْفا او دا شيان ود 
کونکی(زیاتېدونکي) هم نه دي مل ُرًا كُسْبُ لْعِل اَِمهَا ولت لمُحْعَفِيَْ او هم پر دې (حکم) د عالمانو 
ل1 اوو د-1 یتسای جيیيلي٢۲٣٨٣٨۳۲۳ي۲٩۹۹يچچ٨م‏ 
کتابونه دی اود کسب کونکو( پيشه ګرو)آلې دي لِيَاقُُنَا د هغه دلیل په وجه کوم چي موږ بیان کړی. 
اللفات. (اور4 جمع د :اأ ده: کور, (یلی» استوګنه. اوسېدل, فا 4 دنيوي سامان. ډه واټ4 جمع د اه ده, 
حیوان, څاروی, پر مځکه تلونکۍ ساکښ شی. هد4 جمع د عب ده: غلام, نوکر, خدمتګار, محر فِِن 4 جمع د 
مرل ده: کسبګر دیو کب او کار ځاوند, پېشه ګر. 
تشريح: صورت د مسللې: دا دی چي د استوګني په کورونو کي. او په هغو کالو کي چي اغوستل کیږي. او په 
هغوکورني سامانونو کي کوم چي په متن کي ذکر سول, او په هغو سامانونو کي چي په ورځني ژوند کي په کار راځي 
زکاةواجب نه دی, ځکه چي دا ټوله د انسان په حاحت اصليه کې مشغول دي. نه له ضرورت څخه زیات دي. او نه په 
زیاتېدونکي(نامي )مال کي داخل دي نو ځکه به په هغو کي زکاة واجب نه وي, ځکه چي د زکاة د واجبېدلو لپاره دمال 
(نامي کېدل) او له ضرورت اصليه څخه (فارغېدل) ضروري دي. او دا دواړه شيان دلته نسته, همدا وجه ده که د یو چا 
سره تر ضرورت زیات کالي وي. یاموټر, او کور تر ضرورت زیات ور سره وي. یا دا شيان یې په تجارت او کرایه کي 
مشغوله وي. نو تر کال تېرېدلو وروسته به په دې شيانو کي زکاة واجب وي. 
«عل هذا کتب العلم الخ فرمايي که د یو چا سره علمي کتابونه وي او د تجارت لپاره نه وي. بلکي د دې سړي د ځپلي 
مطالعې او د فايدې لپاره وي و په هغو کي هم زکاة واجب نه دی, ځکه چي هغه په حاجت اصليه کي مشغول دي, 
همدارنګه د کسبګرو آلې دي. د مثال په توګه د نحار سامان,. د اشپٍز دیګونه. د عطرفروش اونګونه او د کاريګرو 
ماشینونه. و په دې شيانو کي هم زکاة واجب نه دی ځکه دا شيان هم په اصلي حاجتونو کی مشغوله دي, او نمي نه 
دي, ځکه چي په دې شیانو باندي په کار کولو سره پيسې ګټل کیږي. په خپله داشیان پیسې نه ګټي. 
په مال ضمار کي د زکاة بیان 


نه ورکوي مَعُنَاةً:صَارَتُ له بَْتَةُ (او) د ګواهانو د درېدلو معنۍ دا ده: چي دهغه لپاره ګواهان پیداسي بِأَن ِد 


لاس په دې توګه چي قرضداره د خلګو مخته د پور اقرار وکړي مَسَْأََةُ مَالِ اليََار /١)‏ ار دا د مال ضمار 
مسل ده وَفِيّهِ خِلَانُ رق رَالقََاوَ او په دې کي دامام زفر ين الله او د امام شافعي راه اختلاف دی وَمِن ښُْلته 
اودمال ضمار له ټولګي څخه الال الَْفْقودُ ٢(‏ ورک سوی مال دی وَآبِي ۳ او تښتېدلی غلام دی وَالضَالُ (۴الو 
بې لاري سوی او ورک سوی غلام(او حيوان) دی وَالْسَمْسُوبٍُ ۵۱ او هغه مال دی چي یو چاغصب کړی وي اٍوَالَمْ 


ين عَنَيْه بَينَةُ په پر غاصب ګواه نه وي وَالْمَال اسان الب ۶۱ او هغه مال دی چی په سمندر کي 


شرط چي 


ته اييدانۀ - دویم ټوگ 
وتع انهدایا - دويم ٢‏ : کتاب الزکاة 
ک۰۹۹۹ت ميےس-۰پي٧۸۹سم۹۹س۹۹س۹۹سسسممسس‏ یس 


"اټ و 1 ازسما ٧‏ سه سا : ۱ 
لوېدلی وي «َالْسدِقون الات مَكَانُ (۷/او هغه مال دی چي په بيابان(او ځنګله) کي پټ سوی وي په دې 


شرط چي ځای يې هېر وي وَالذِئ أَعَدَهالُلَْانُ مُصاوَرَةٌ ۲۸ او هغه مال دی چی باچاله مالک څخه جلا کړی وی 
وجب َدِقِ افطل سب الق الال او د تښتېدلي او ورک سوي غلام له طرفه د سرسایې واجيېدل وَالَْفُْوبٍ 


ره هد سا 


کل مُدًا الخلاني (همدارنګه) د غفصب سوي غلام له طرفه(د سرسايې واجبېدل) هم پر دې اختلاف دي تهتا: ان 


لسَجَبََذ تَعَفقَ د امام زفر او امام شافعي دلیل دادی: چي د زکاة سب (ملکیت) متحقق سوی ىى رَقوَاتُلْيَدَُِ 
مُخَلَ بالوهُبٍ او د قبضې فوتېدل په واجبېدلو کي خلل اچونکي نه دي ما ابْن الپيلي لکه دمسافر مال وَلتَاقولُ 
عَي رَض الله او زموږ دليل د حضرت علي َد (دا) قول دی لَارَاف الال الَْار چي زکلانسته په مالدضمار 
کي وأ الب هُوَالَال لما او په دې وجه (هم) چي د زکاة بب وده کونکۍ(زیاتېدونکۍ) مال دی وَلَاكاعَلّا 
ِالفُذَْةمَلَ الكُصِذِفٍ او پر تصرف(او قبضې) له قدرت لرلو څخه بغیر وده(زیاتېدل) نسته وَلَاقُذْرَعلَيهِ او پر 


تصرف (هغه ته) قدرت نسته وَابُْ الشبيل يدا" بتائبه او مسافر د خپل نائب په ذربعه سره پر خپل مال د تصرف 
اسیستسشش۳م 
قدرت لري وَالَذْقُوسفى ليت ذِصَابٍ او په کور کي پټ کړی سوى مال (د زکاة) نصاب ىی لي الْوصُوْلِالْهِ ځکه 


پټ کړی سوي مال ته لاس رسی آسانه دی ټی السَذْفُونِ ق ار في اه لن ِاعْتِلَانُ المَشَايغ او په مځکه یا باغ کي 
ي ) 3 پ 


په پټ کړی سوی مال کي د مشائخو اختلاف دی وََوْكانَ اَل مق او که پور پر داسي سړي وي چي هغه اقرار 


کونکۍ وي مين أَرْ مُغِيٍ هغه که مالداره وي او که تنګلاسۍ (مسکين) وي كَبب ا(ةً نو زکاة واجب دی 


ٍِ(مکَان لُوُمُوْلِ اَي ابُتدَاء ځکه چي په شروع کي مال ته لاس رسی (يعني مال تر لاسه کول) ممکن دي أَِبوَاِة 


التُحْصِيُل یا د حاصلولو په ذريعه (د مال تر لاسول کول ممکن دي) وَكَلَالَوْكَانَعَل جَاحِدٍ همدارنګه که پور پر 


دل . ااسحکو سن ٢۰‏ ره الا ره مر رد په . سه 
داسي سړي وي چي هغه انکار کونکۍ وي وَعَلَيه بَيَة و عَلَ به القاض او د هغه په خلاف ګواهان وي یا داضي په 


خبر وي (نوهم زک واجب دی)لَِاُنْا دهغه دلیل په وجه کوم چي موږ بیان کړی وَلَوْكَانَ مل مق مُفِيِ او که 


َ‫ 
لوک 


0٨ . . ۰‏ کا وه کي ده ۶.٢‏ . 
صاحب بي ۀ له په نېز هغه د نصاب مال دی لا تَفْيْسِ الْقَافِئْ لايخ ْدَۀ ځکه د امام صاحب رع الله په نېز د 


ې , .۰ - أ- ّآ‫ کب ًّ‫ دي ۷ .۰ 4- ٤‏ 
اضی مفلس ګرځول صحيح نه دي وَعِنْدَ مُحَِدٍ لاتجب او د امام محمد رحتۀ الله په ېز زکاة واجب نه دی لتَحَفق 


أَأفَْاسس عِنْدَۀ الس ځکه چې د هغه په نېز د قاضي په مفلس ګرځولو سره مفلي ثابتیږي ِأَبُرَْسْفَ مَمَ 


۹ القول الراجح: قرل أیۍ حنیفه رَيَالله؛» کذا فۍ رد الحتار ج:۲؛ ص:۰ .١‏ (القول الراحح ج٤٤‏ ص:۱۶۴) 


فتح الهدایة - دويم ټوک وښیی کتاب الزکاة 
مُحَِب ل تََفُقَ أ(فلاس او امام ابو يوسف زين الله د مفلسی په ثابتېدلو کي د امام محمد تینۀ الله سره دی وَمَمَّن 
حَنيْفَة رجه الله ل حُکُم )57 او د زکاة په حکم کي د امام صاحب رَحِتۀ اه سره دی رِعَايَةلِجَايب الْفُقمَامِ د غریبانو د 
اخ د رعایت کولو په وحه. : 
اللغات: جحد 4 د نتح د باب ماضي ده: انکار کول, می 4 د ضرب د باب ماضي ده: تېرېدل. ظعالي ښمار 4 داسي , 
ورک سوی مال چی د پيدا کېدلو او تر لاسه کولو امید یې نه وي هِقَادًۀ4 بيابان. دښت. ځنګل. ظآبق» 
تښتېدونکۍ. گزم 4 انګور. ګڼ با ته هم ويل کيږي جمع يې کُزوا راځي. يئ 4 مالدار. شتمن فیس د 
تفعیل د باپ مصدر دی : : یو څوک ډېوالي(دېوالي) ګڼل. یو څوک غریب ګرځول. 

اتڅويح: : مځکي د هغو خلګو بیان وو چي پر هغو زکاة واجبیږي. یانه واجبیږي. اوس اه دې شلیه هغه لون تيړي 
چي په هغو کي زکانه واجبيږي. د عبارت تر حل مخکي په دې خبره پوه سئ چي دام له د ضمار د مسلې سره تعلق 
لري. نو تر ټولو مخکي تاسو د ضمار په حقيقٌت پوه سئ. ښیار د فعال پر وزن دی چي هغه د فاعل یامفعول په معنۍی 


سره راځي. دا له شار څخه مشتق دی. لوي معلئ يې ده: پټول, غائبول. د شریعت په اصطلاح کي د ضمار تعریف دا 
دی: السال التصمار الال الغاشب الذی لم یځ لریعنی مال ضمار هغه غاب او ورک مال ته ويل کیږي چي دهغه د پیداکېدلو 
امیدنه ‌وي). 0 

بعضي حضراتو د اضمار تعریف داسي کړی دی: مایکون عیه قائما ولکن لایکون منتفمابه ريعي ضمار هغه مال 
دی چي موجود خو وي. لېکن د ګټي او فايدې وړ نه وي دې تعریف ته په کتني سره به ضمار له ضامر څخه مشعق 
وي خو دې دواړو تعریفونو کي اول تعریف زیات مناسب معلومیږي. (بایه ٢۰٢‏ س۳۶۰۰) 

د مال ضمار صورتونه : مصنف رَحِتَهله د مال ضمار اته(۸) صورتونه او قسمونه ذکر کړي دي. اول صورت دا دی چي: 
(١١دیو‏ سړي پر بل سړي پور باندي وي. پوروړی(قرضداره) تر څو کلونو پوري له دې پور څخه انکار کوي. او پور 
غوښتونکي په دې وخت کي له ګواهانو څخه محروم وي تر څو کلونو وروسته ګواهان پیداسي. په دې توګه چي 
پوروړی د خلګو مخته د پور اقرار وکړي. نو دا خلګ د پوروړي اقراري ګواهان سي. يعني دا خلګ پر دې ګواهان سوه 
چي پورړي زموږ مخته د پور اقرار وکړی. نو د ګواهانو تر پيدا کېدلو مخکي دا پور مال ضمار وو. او د ګواسانو تر پيدا 
کېدلو وروسته دا پور مال ضمار نه سو پاته. ځکه چي تر څو پوري ګواهانو نه ول, تر هغه وخته د دې پور د حاصلولو 
هیڅ امیدنه وو, لېکن کله چي ګواهانو پیداسول. نو دعدالت او قاضي په ذريعه د دې قرضې ترلاسه کول ممکن مو. او 
امیدیې پيداسو. (٢دويم‏ قٌسم ورک سوى مال دی, (۳! تښتېدلی غلام, ۴۱ هغه حیوان او غلام چي بې لاري سي او 
ورک سي. ۵۱ هغه مال چي غصب کړی سي لېکن د مالک سره د غاصب په خلاف ګواه نه وي. |۶ هغه مال چي پ به 
سمندر کي لوېدلوی وي. ۷۱ هغه مال چي په یو بياباناو دښت کي پټ کړی سوى او ځای یې هیر سوی وي, (۸٨هغه‏ 
مال چي باچاله مالک څخه جلا کړی وي. اوس سوال دادی چي مال ضمار کوم چي تر څو کلونو پوري له مالک څخه 
غائب او ورک وي. او په دې موده کي د هغه د پپيداکېدلو امید هم نه وي بیایو څو کال وروسته دامال پیداسي. نو په دې 
تېرو کلونو کي په هغه کي زک واجب دی که نه؟ په دې باره کي د احنافو مذهب دادی چي په تېروکلونو کي زک 7 واجب 
نه دی. لېکن دامام زفر رج َۀالله او دامام شافعي رتال مذهب دادی چي زکاة پکښې واجب دی. : 


نتم الیدایة - دویم ټوک رتف کتاب الزکاة 
ورجوب صدقة الط الخ همدا اختلاف د هغه غلام د سرسایې(صدقۀ فطر) په واجبېدلو کي دی چي هغه تښتېدلی وی, 
یاورک سوی وي. یاغصب کړی سوی وي. نو زموږ په نېز پرمالک دهغه له طرفه سرسايه اجب نه ده, او د امام زفر او امام 
شافعي په نېز واجب ده. 

د امام زفر او امام شافعي دلیل: دادی چي په مال ضمار کي د زکاة د واجبېدلو سبب سته چي هغه د نامي (وده کونکي) 
نصاب مالک کېدل دي لهذا کله چي د زکاة د واجیېدلو سبب سته, نو په مال ضمار کي به هم زکا واجب وي خو که دا 
وویل سي چي پر مال ضمار د مالک قبضه نسته,(یعني د هغه په لاس کي مال ضمار نسته). و جواب دا دی چي د 
قبضې نشتوا نشتوالی د زکاة د واجبېدل و لپاره مُخل نه دی, لکه د مسافر مال چي د سفر په حال کي دهغه په قبضه کي نه وي, 
حال دا چي په اتفاق سره پر مسافر سرسايه واجب ده او زکاة هم پرواجب دی. 


زموږ دلیل: د حضرت علي مه دا قول دی: لا زکوة ى مال الضمار, همدامضمون له حسن بصري ژجتۀ الله څخه داسي 
رانقل سوی دی: )زا حضرت الوقت الذی يؤدی فيه الرجل زگوته ادئ عن کل مال وعن کل دین لا ما کاپ ضمار لايرجوه 
(یعني کله چي هغه وخت راسي چي په هغه کي سړی خپل زکاةاداء کوي. و دهر مال او هر پور زک ادي اداء کړي, خو 
داچي کوم مال ضمار وي. او امید یې نه وي) . له دې دواړو ولونو څخه ثابته سوه چي په مال ضمار کي کا واجب نه 
دی. دویم دلیل : دا دی چي دامام ش افعي رح الله او د امام زفر رن الله دا وینا چي د زکاة د واجبېدلو سبب پيداسوموږدانه 
ملو. ځکه چي د زکاة د واجبېدلو سب مطلق د مال مالک کېدل نه دي . بلکي دمال نامي (وده کونکي) مال مالک کېدل د 
زکاة د واجبېدلو سبب دي. او په مال ضمار کي داسبب نسته , ځکه چي نماژاو وده) هغه وخت راځي چي کله د تصرف 
قدرت وي. او پر مال ضمار د تصرف قدرت نسته. ,نو کله چي د تصرف قدرت نسته. نو په دې کي به نماهم نه راځي او 
کله چي نمانه پکښې راځي. و مال ضمار به مال نامي هم نه وي. او کله چي مال نامي نه سو. نو زکاة به هم پکښې واجب 
نه وي. 
جواب : له وابن السبيل يقدر بدالبه څخه د امام زفر او امام شافعي د دلیل جواب ورکوي, د جواب حاصل دا دی چي مال 
ضمار د مسافر پر مال قیاسول قِیاس فاسد دی, ځکه چي مالک نه په خپله پر مال ضمار د تصرف قدرت لري. اونه د یو 
بل ناب په ذریعه سره پر مال ضمار د تصرف قدرت لري. او مافر که څه هم پ په خپله پر هغه مال د تصرف قدرت نه 
لري کوم چي د هغه په وطن کي دی . لېکن دنائب په ذريعه سره پر هغه مال د تصرف قدرت لري, نو که مسافر له خپل 
مال څخه یو شی خرڅ کړي نو جائز دي. ځکه چي مسافر د خپل نائب په ذريعه د مبیع(خرڅ کړی سوي شي پر 
ورکولو قدرت لري. و معلومه سوه چي د مسافر مال, مال نامی دی او مال ضمار نامي نه دی. نو امام زفر او امام شافعي دي 
غور وکړي, چي ددې غټ فرق باوجودبه قياس څرنګه صحيح وي. 
دالىدفو نل البیت ا #صاحب د هدایې وايي چي کوم مال په خونه(او کور) کي پټ سوی وى نو هغه د زک نصاب دی. 
يعلي په هغه کي زک واحب دی, ځکه چي خونه او کور د ټولو اجزاؤ سره دانسان په قبضه کي دي. نو تر دې ماله پوري 
رسېد لآسانه دي او کله چي تر دې پوري رسېدل آسانه دي. او د هغه حاصلول ممکن دي. و دا مال به په مال ضمار کي 
داخل نه‌وي. او کله چي په مال ضمار کي داخل نه سو نو زک به پکښي واجب وي. 
دل السډفونل الا ر ض الخاو که مال په مځکه یا باغْ کي پټ سوی وي. او ځای يې له انسان څخه هېر وي. نو په دې کي د 
مشانځو اختلاف دی, بمضو ويلي دي چي په دې مال کي زک واجب دی ځکه د ټولهبغ یا ټولي معلومي مځکي په 


فتح الهدایة - دویم ټوک فلاښتی کشاب ال زک 
کيندلو سره د هغه راايستل ممکن دي , لهذا پر هغه د تصرف قدرت هم سته. او کله چي د تصرف قدرت سته, و دامال 
ضمار نه سو. او بعضي مشائځو ويلي دي چي په دې مال کي زکاة واجب نه دی, ُ ځکه ټوله باغ یامعلومه مځکه کیندلً 
که څه هم ناىمکنه نه دي. لېکن ستونزمن او مشکل خامخادي. او په شریعت کي تکلیف او حرج لیري سوی دی, نو 
ځکه به په دې مال کي زکاة واجب نه وي. 


ولوکان الدین الخ صاحب د هدايې وايي چي که پور پریو داسي سړي وي چي هغه د دې پور اقرار کوي بيا برابره ده که 
دا پوروړی مالداره وي او که مسکین. نو د دې پور زکاة واجب دی, ځکه چي د دې پور ترلاسه کول ممکن دي, 
پوروړی( قرضداره) که موړ وي نوله شروع څخه ځني ترلاسه کېدلای سي او که غريب او تنګلاسۍ وي نو د تحصيل 
په ریعه ځلی ي تر لاسه کېدلای سي. يعني د هغه له ګټي څځه دي يې د قاضی ي په حکم یا د هغه په رضا سره حاصل 
کړي. نو پر داسي قرضه که څه هم حقِيقة قدرت نسته .لېکن حکما قدرت سته, او کله چي مالک ته قدرت سته, ک‌ 
څه هم حکمآوي, و هغه ته مال ضمار نه ويل کیږي. . 

دکالوکان عل جاحد الخ او که پور پریو انکار کونکي سړي وي. لېکن د پور غوښتونکي سره دهغه په خلاف ګواهان 
وي. یا قاضي په دې پور خبروي. نو هم زک واجب دی, ځکه چي د ګواهانو په ګواهي سره قاضي د مالک په حق کي 
فیصله کولای سي. یا قاضي په ځپل علم او خبره سره د هغه په حق کي حکم کولای سي. 

رلوگان عښ مق مفلس الخ او که پوروړی د پور اقرار کوي, لېکن قاضي د هغه د مفلس او غریب کېدلو حکم او اعلان 
وکړي( چي دا سړی هيڅ نه لري). نو داد پور مال هم دامام صاحب يله په نېز د کا ةنصاب دی يعني په دې کي هم 
زکاة واجب دی, ځکه د امام صاحب ريتۀ له په نېز دا صحیح نه دي چي قاضي دا سړی مفلس وګرځوی. او د هغه د 
مفلس کېدلو حکم وکړي. نو کله چي د قاضي مفلس ګرځول صحيح نه دي. و مفلس ګرځول او نه مفلس ګرځول به 
دواړه برایر وي. او د نه مفلس ګرځولو په صورت کي بلاتفاق کا واجب دی, ځکه چي پور ځني اخيستل ممکن دي, 
و همدارنګه به تر مفلس کولو وروسته هم زکاة واجب وي, امام امحمد رَيتۀ له فرمايي چي که دا سړی قاضي مفلس 
وګرځوي يعني د هغه دمفلس کېدلو حکم وکړي. نو بیا کا واجب نه دی, ځکه چي امام محمد ريت ۀله په نېز د قاضي 
په مفلس ګرځولو سره مفلس کېدل ثابتیږي. او کله چي د قاضي مفلس ګرځول دامام محمد رجه الله پ په نې صحيح دي 

نو دا پور د پوروړي په حق کي دهلاک سوي مال په درجه کي سو, اود هغه دودرم هتر 
وسي. او په هلاک سوي او انکار کړی سوي مال کي زکاة نه واجبيږي, .نو ځکه به په دې مال کي هم زکانه واجبیږي. 
دأبویرسف الخ پاته سو امام ابو یوسف رجه الله و هغه په دې خبره کي د امام محمد رَحَِۀ له سره دی چي د قاضي پ په 
مفلس ګرځولو سره مفلسوالۍ ثابتیږي ,. و د صاحبينو په نېز به د پوروړي تر مالداره کېدلو پوري مالک د پور مطالبه نه 
کوي. او د زکاة په واجبېدلو کي د امام صاحب رح الله سره دی, لهذا کله چي دا پور مالک ته په لاس ورسي. نو د 
شیځینو په نېز به د تېرو کلونو زکاة پر هغه واجب وي ځکه چي په دې کي د فقیرانو او مسکینانو زیات رعایت او 
خواځوږي ده. , 

راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول د امام صاحب رَعِۀ الله دی يعني که پوروړی د پور اقرار کوي. لېکن 
قاضي دهغه دمفلس او غریب کېدلو حکم وکړي نو په دې مال کي هم کا واجب دی. کماقال الامام قاضیغان ٨7‏ 


نت انیدایة - دویم ټوک سشنسوقی کتاب ال زکاة 


یله رای کان عل مفلس فله القاضی. وهو مقريکو نماباًق قول أٍ حنیفة (اخانيه ١٠»‏ ص١٢۲٢).‏ ولکن قال الاستان 
افی غلھ قادر اللسمان: قول الامام مببی علی الاحتیاط وقول محمد ريتَۀ الله أرفق لللاس فينیقی ان یکون الراج قول 
محید ره الله ق هذا الژماف. (القول الراجح ج٠٠‏ ص:۱۶۳) 


که مینځه د تجارت په نیت رانیول سي؛ وروسته د خدمت نیت پکښي و سي نو څه حکم دی؟ 


وَمن اشْتَرق جَارِيَةيِلتّهَا او چا چی د تجارت لپاره مینځه رانیوله ووا لِلْعِرْمَةٍ بَنَتُ عَنْهَا ال اودخدمت 


و د قببمياسدسسسممکصقھ نمض ودږ دد 


چي نيت دعمل سره متصل نه سو ٍذُهُوَنَيََّجرْ ځکه چي هغه ( په رشتياسره) تجارت نه وکړی قَنَمُ تب نوځکه 


به د هغه یت معتبر نه وي وَلِهَدًا يران مق بِجَرَه النِيّةِ همدا وجه ده چي مسافر صرف په نیت سره مقيم 


ګرځی وَلايَِيالْقِيُمُسَاِكٍا بِالنيَةالَا الق لېکن مقيم بې له سفره(صرف) په نيت سره نه سی مسافر کېدای. 


اللغات: (جاريت4 مينځه. هر4 خالي. فقط, محض, يگ چز4(د تجارت يې نه وو کړی) د افتعال له باب 
څخه د جحد معلوم صيغه ده: تجارت کول. 

تڅويح : دعبارت تر حل مخکي دا قاعده په ياده لرئ چي هر هغه شی چي تعلق يې د اندامونو د عمل (اعمال جوارح) او 
د اندامونو د حرکت سره وي. په هغه کي فقط په نیت سره تغیر او تبديلي نه راځي. او هغه شی چي تعلق يې د 
پرېښوولو(ترک) سره وي په هغه کي فقٌط په نيت سره تبديلي راځي. 

صورت د مسلې : دا دی که یو سړي د تجارت په نيت سره يوه مینځه رانیوله, بیا یې دا اراده وکړه چي له هغې څخه به 
خدمت اځلم. او له تجارت څخه يې د هغې د ایستلو نیت وکړی. نو له دې مينځي څخه زکاة باطل او ساقط سو يعني د 
دې مينځي په قیمت کي زکا واجب نه دی. دلیل دادی چي کوم شی له اعمال جوارح څخه وي هغه فمَط په نيت سره نه 
ثابتیږي. بلکي دنيت سره د عمل اتصال ضروري دی. او کوم شی چي د ترک له قبيلې څخه وي. په هغه کي فقط نيت 
کافي دی نو څرنګه چي دغه سړي د تجارت په نيت سره مینځه رانیوله, او بیایې له هغې څخه د خدمت اخيستلو نيت 
وکړی. يعني په هغې کي يې د تجارت د پرېښوولو(ترک) نيت وکړی. نو فقٌط په نيت سره دا مینځه له تجارت څخه 
ووتله. او کله چي له تجارت څخه ووتله. نو له هغې څخه زکاة هم باطل او ساقط سو. صاحب دهدایې وايي چي نیت د 
عمل سره متصل سو او هغه عمل د تجارت پرېښوول دي. 


دن نواها الخ او که د تجارت په نیت سره يې مینځه رانيوله بیایې له هغې څخه د خدمت اخيستلو نیت وکړی. بیایې 
تر هغه وروسته د تحارت نیت وکړی. نو هغه مینځه د تجارت لپاره نه ګرځي, تر دې چي هغه مینځه خرڅه نه کړي. نو 
که يې خرڅه کړه. بيادهغې په قیمت کي زکاة واجب دی, ځکه تر څو چي دی مينځه خرڅه نه کړي. تر هغه وخته 


فتح اایدایة - دویم ټوک سه کشاب ليم 


وې مون سي وسک بب يي سه خوپ ټبفميغوض چک اج سي بي سي سي 9 
نيته وردپویدپرر رد ودب روروز وير ردو ور 
ځکه به فقط په ليت سره هغه مینځه د تجارت لپاره نه ګرځي 


هریزو ویوژ عاناړې ضرق فرضووې 
د دې دلیل بیانوي چي اقامت د سفر پرېښوولو ته ويل کیږي. همدا وجه ده که یو مسافر د مقيم کېدلو نیت وکړي, 7 
هغه فُقٌط په نيت سره مقّيم کیږي, ځکه چي پ په پرېښوولو کي فقط نيت کافي دی. لېکن که یو مقيم د مسافر کېدلو 
نت وکړی, نو تر څو چي هغه په عملي توګه سفر شروع نه کړي., تر هغه وخته مسافر نه ورته ويل کیږي. ځکه چي 
سفر داندامونو د عمل(عمل جوارح) نوم دی, چي هغه فقط په نیت سر نه ثابتیږي. 

یو مال کله د تجارت مال جوړیږي؟! 


00000-00000 77-20-0000 
هغه صورت کي) د ده له طرفه هیڅ عمل نسته وَلَوْصدََّهُ او که د یو شي مالک سو بِاله با بالْوَسِيَةٍ /١(‏ په هبه سره 
۱یا په وصیت سره او الا َلعُلعَ ۴۱ يا په نکاح سره ۴یا په خلم سره ار لع عَن الْقوَِ ۵ ياد قصاص 
په بدله کي په صلح سره وَتَاءلِلِتَجَارَةٍ للها او ههغه د تجارت نیت يې وکړی كَانَلِلتهَارِْنَ سف رحمه له نود 
امام ابو یوسف رَحتۀ الله په نېز به هغه د تجارت لپاره وي كترَايِهَا بالْعَتلٍي انا بالََْلٍ ځکه چي نیت (د تجارت) د عمل سره 
متصل سو وَعِدَ مُعَكٍِ رت الله لَايسِيرُِلتِبَارة 020001000000000 

تجارت لپاره نه ګرځي َِهَان تُقَاروْ مل َالَجَارَة ځکه چي نيت د تجارت د عمل سره متصل نه سو وَقِيلَ 


و س» ۶ 


خَُلَادْمَل هله اوويل سوي دي: : چي اختلاف د دې پرعکس دی. 


وقُود4 تصاص (د قتل بدله چي د قتل په نریعه واخسیتل سي. هغه ته تصاص ويل کیږي). (اقثرابۍ» نژنې 
کېدل. متصل کېدل(حوختېدل) یو ځای کېدل. . 

تڅويح: په دې عبارت کي درې مسلې بیان سوي دي: ١۱(‏ يو سړي يو شی رانیوی. او د رانیولو په وخت کي يې دهغه 
تجارت نیت وکړی. نو اوس هغه شی د تجارت لپاره متعین سو او د زکاة د شرائطو د پوره کېدلو په وخت کي په هغه 
کي زک آهم واجبيږي. ځکه چي تجارت یو عمل ته ويل کیږي او په دې صورت کي د دغه سړي نيت د عمل يعني د 
رانیولو سره متصل سو, او ښکاره ده چي رانیول هم د تجارت لپاره دي. و ګواکي نت د تجارت سره متصل سو. او کله 
چي يت دیو شي د تجارت سره متصل سي. نو هغه شی به د تجارت لپاره شمارل کیږي. نو ځکه به زکاة پکښې واجب 
وي. 


ال" 


لول الراجح: ټول همد رحَۀالله؛ کذا فی ره الحتار ج١۲‏ ص:۱۵. (القول الراحح ځ:١٢‏ ص:۱۶۴) 


نی اودایاً - دویم ټوک کتاب ال زکاة 
٧‏ پمسپصهبصعتججحکمبېجس۰ععکسسسسسيسکسچېچېچچصمیقیېیچیښ١صچغ‏ 


(۲) بخللف ما |ذارث الخ د دې حاصل دادی چي که یو سړي په ورائت کي یو شی تر لاسه کی او په هغه کي يې د 
'عارت نت وکړی. و د هغه سړي د دې نيت اعتبار به نه کيږ ي, ځکه چي د تجارت تعلق د عمل جوارح(د اندامونو د 
عمل) سره دی. او په پورتني صورت کي د دې سړي له طرفه هیڅ عمل نسته. بلکي د وراثت مال خو بغیر له څه 
کوشش شش اوعمل څخه هغه ته حاصل سو, نو نیت له عمل څخه خالي سو. او د تجارت په باب کي داسي نیت ټأثير نه 
نند 0 ,و کا ة به هم پکښې واجب نه وي. 
(۳) دريمه مسئله داده چي که یو سړی د هبې(تحفې) په ذريغه سره د یو شي مالک سو, يعني بل چاو ده ته یو شی په 
هبه ورکړی. او ده یې مالک سو, یا بل چا د ده لپاره د یو شي وصیت کړی وو, او هغه ده ته حاصل سو, یایوه سړي بل 
سړي ته خپله مینځه په نکاح ورکړه او د هغې پر مهریې قبضه وکړه. یا پریو سړي د خپلي ښځي مهرپاته وو, او د 
ښځي تر مرګ وروسته هغه ته په دې کي څه حصه حاصله سوه يایو چا ته د ښځي سره د خلع کولو په وخت کي مال 
حاصل سو. یا د مول ولیانو ته د قصاص په عوض کي مال حاصل سو. اد په دې ټولو صورتونو کي چي چا ته څه 
حاصل سو هغه د تجارت نیت وکړی, نو د امام ابو یوسف ريت اه په نېز د هغه نت کول صحیح دي. اودا ټوله مالونه به د 
تجارت لپاره متعین کیږي. او زکاة به هم پکښي واجبیږي, ځکه چي په دې صورتونو کي د سړي نيت د عمل يعلي د 
هبې د قبلولو او د وصیت او د نکاح او د خلعي او د دیت د قبلولو سره متصل دی (یعني عمل دادی چي دې سړي دا شيان 
قبول کړل). او کله چي نيت دعمل ٠‏ نصل سو نو هغه به تأثیر کوي. و په دې صورتونو کي به هم نيت مؤثر وي, 
او له دې مالونو څخه به هريو د« ,رت لپاره متعين کیږي. او په دې کي به زکاة واجب وي. 
د دې په خلاف د امام محمد رَحتۀ له په ېز په دې صورتونو کي د دغه سړي د نیت هیڅ اعتبار نه او دا مالونه به د 
تجارت لپاره نه وي, ځکه دلته نيت د تجارت دعمل سره متصل نه دي, ځکه چي قبلول که څه هم یو عمل دی. لېکن د 
تجارت سره هیڅ تعلق نه لري. و ذکر سوي عقود يعلي هبه, وصیت, خلع او داسي ور د تجارت له عقودو څخه نه سو, 
همدا وجه ده که مالک خپل غلام ته د تجارت اجازه ورکړي. نو هغه ته په دې عقٌودو کي د تجارت اجازه نه حاصلیږي. 
له دې څخه هم معلومیږي چي دلته نيت د عمل سره نه متصل کيږي. نو ځکه به دامالونه د تجارت لپاره نه وي. لهذا په 
دې کي به زکا هم واجب نه وي. 
دقیل الاختلاف الخ فرمايي: مخکي چي کوم اختلاف د امام ابو یوسف ري ۀل او امام محمد رت ۀالله په مینځ کي ذکر 
سو. دا له حضرت امام طحاوي څخه رانقل سوی دی, لېکن علامه اسبيجابي له قاضي شهيد څخه په شرح الاسبیجابي 
کي دااختلاف داسي رانقل کړی دی چي د شیځیلو رََِّاله په پورتني صورتونو کي د نيت باوجود تجارت نه ملي او 
زکاآنه واجبوي. او امام محمد رح الله په دې صورتونو کي تجارت مني او زکا واجبوي. 
راجع قول: په پورتنۍ مسله کي راجح قول د امام محمد زينۀ له دی. يعني په پورتني صورتونو کي به د نيت 
اعتبارنه کيږي او مذکوره مالونه به د تجات لپاره نه وي. قال الاستان المفتی غلاھ قادر اللعمان: وا حاصل بب نه التجارة 


انماتعتبر انا کانت مقارنة مع الممل و|لا ۀ فلالیکنی مجرد نية التجارة. (القول الراجح ج۱۰. ص ۱۶۴۰ 


فتح الهدایة - دویم ټوک تالانییې کسشاب زي 


د زګاة په اداء کولو کي د یت بیان 


یابه متصل وي د واجب مقدار د جلا کولو سره ِأَ لزَةَِامةُ ځکه چي 


زکة یو عبادت دی فََانَ من ها الِةُ نونیت به د هغه لپاره شرط وي وَالْأَصِل فِيْهَا اتان او په نیت کی 


کم 


یوځای والی اصل دی (يعني دا چي نيت به د عبادت سره یو ځای وي) أََ الّ يق لېکن(څرنګه چي) ورکول بېلابېل 
دي فَاتُفَبْهُِهَاسَالةاعِ تيا نو ځکه دآسانۍ لپاره د جلا کولو په حالت کي دنیت پر وجود اکتفاوسوۍ 
كَكفُدِيماليِيَقِلِالمَوْم لکه په روژه کي يت مخکي کول (یمني لکه په روژه کي چي کله نيت مخکي وسي نوهم کافي دی). 
تشريح: مورت د مطلې: دادی چي له نيت څخه بغیر زکاة اداء کول جائز نه دي او که یو سړي له نیت څخه بغي , 
'زکاة ټوله مال فقیرانواو مسکينانو ته ورکړی, نو د هغه زکاة نه اداء کیږي. ځکه چي زکاة یو عبادت دی, و څرنګه چی 
په ورو عبادتونو ملا په لمانځه او نورو کي یت شرط او ضروري دی, همدارنګه په زکاة کي هم يت ضروري دی ار 
بې له نيته زکاةنه ثابتیږي. 

اوس پاته سوه دامسئله چي نيت کله کول پکار دي. په دې لړ کي اصل همدغه دی چي نیت به د اداء سره متصل وي, 
خو څرنګه چي د زکاة ټوله مال یوه سړي ته نه ورکول کيږي, بلکي بېلابېلو خلګو ته ورکول کیږي. و هر وار د زک 
ورکولو په وخت کي نیت کول ستونزمن او سخت دي. لهذا شریعت د سختي او حرج ليري کولو لپاره داآساني جوړه 
کړې ده چي کله انسان د خپل مال حساب وکتاب وکړي. او د ز کا مال له نور مال څخه جلا کړي. نو په هغه وخت کي 
دي د زکاةنیت وکړي. او کله چي یې مصارفو او مسکینانو ته ورکوي نو نيت ضروري نه دی (يعني هر وار نيت ضروري 
نه دی), ځکه دعزل په وخت کي (یعني له نور مال څخه د زکا7 دمال د راجلا کولو په وخت کي) چي کوم نيت وسي, 
هغه د ټولو وارونو لپاره کافي دی. او دهر وار لپاره د نوي نت ضرورت نسته. 

کتقدیم النیة الخ او دامسله په ر ژه کي دنيت دمخکي کولو سره مشابه ده, يعني څرنګه چي د روژې په نیت کي اصل 
دا دی چي هغه به د روژې د شروع يعني د سهار د اول سره متصل وي. خو د تکلیف ليري کېدلو په وجه له دې څخه 
مخکي هم نیت کول معتبردي., همدارنګه به د مال جلا کولو په وخت کي هم نيت معتبر وي چي خلګ د تکلیف سره 


مخامځ نه سي. 


بې له نيته د ټوله مال صدقه کولو حکم 


فََضُهَاعُهامتِحْسَاَا نواستحانان له هغه څخه د زکاة فرضیت ساقط سو ِاََ لاب جُنُْ مه ځکه چی واجب د 
ټول مال څه حصه ( په زکاة کي) ورکول دي فُكَانمَُعَينَاْهِ نو په ټوله مال کي به هغه حصه متعینه وي قَلَاَاجًَ 


متسس 


الشَفيْتِ نو ځکه به (اوس) دهغه د متعینولو ضرورت نه وي. 


زيج ايدایة - دویم ټوک رس کتاب ال زکاة 
يو2 :۷6 ګت تثتضکا١٠اطط۷ططت‏ ته فژ-۰۶۹10:۲ ۰۹۳ر وصض۰سضسممسو يپ یش یم 


تشريح. صورت د مسلې: دا دی که یو سړي د زکاة نیت نه وکړی او خپل ټوله مال یې پر غریبانو او مسکينانو صدقه 
(خیرات) کړی. نو استحسانا د دې سړي له غاړي څخه د زکاة فريضه ساقطیږي. لېکن قياس د هغه له غاړی څخه د زکا: 
زربښه نه ساقطيږي همدا د امام زفر او د دریو امامانو قول دی. 1 

ږ قياس دلیل: دادی چي صدقه پر دوه قسمه ده: يوه نفلي صدقه ده او بله فرضي صدقه ده يعني زکا5, نو په دواړو کي به 
ریت په ذربعه سره رق راځي. حال دا چي په پورتني صورت کي دې سړي نیت کړی نه دی, نو ځکه به د هغه ټوله 
صدقه نفلي صدقه وي. او دهغه پر ذمه به د زکاة فریضه هغسي پاته وي. 

د استعسان دلیل: دادی چي پر دې سړي د ټوله مال زکاة فرض نه دی بلکي د مال د يوه جزه يعني د څلوېښتمي حصې 
زکاة پر فرض دی. او کله چي هغه ټوله مال دالله په لار کي صدقه کړی. نو ښکاره ده چي په دې صدقه کي د زکاةنصاب 
اود زک مقدار هم ولاړی. او داسړی برئ الذمه سو. پاته سوه دنیت نه کولو مسله, نو هغه دلته هڅ تاوان نه کوي, ځکه 
دنیت اصل کار خو په عادت او عبادت کي تمیز او فرق پيدا کول دي. او په پورتني صورت کي چي کله هغه ده لپاره 
ټوله مال صدقه کړ . و دهغه نت له عادت څخه په عبادت بدل سو. او د عبادت لپاره متعین سو, اوس بيا د بل نت 
متمینولو او د زکاة لپاره د ور مال ورکولو ضرورت نسته, ځکه څرنګه چی صدقه عبادت ده. همدارنګه زکاة هم یو 
عبادت دی او د فرضو نیت کول د تعيين لپاره ضروري دي. او دلته نیت متعين دی. ځکه چي د زکاةنصاب په ټوله مال 
کي شامل او داخل دی. نو جلا د هغه د متعینولو ضرورت نسته. 

او دا مسٌله داسي ده لکه یو څوک چي د روژې په میاشت(رمضان) کي مطلق د روژې نیت وکړي. نو دا نفلي روژه نه 
ګرځي, بلکي د رمضان روژه به وي, ځکه په دې میاشت کي صرف د رمضان روژه فرض ده لهذا جلا د فرضي روژې 
يت کول به ضروري نه وي. (بنایه ج:٤.‏ س٠۰٢۳)‏ 


د څه مال صدقه کولو حکم 
ولیبق اليسَاب او که څوک د نصاب څه حصه اداء کړي سَقَط زَكأالبودِۍ 


ږو 


وس و 


عندمحَدٍ و د امام محمد رَجِتَۀ الله 


‫َ 


په نېزه ورکړل سوي حصې زکاة ساقطيږي لا الْوَاجِتِ كَايكُن الك ځکه چي واجب مقدار په ټوله مال کي خور 


وا 
12 


دی وَعنْنَ أنُؤسف# لا تَسْفَط او د امام ابو یوسف ريت له په نېز د دې حصې زکاة نه ساقطيږي لآ البَفص عَھٌ 


5 . زو اه‎ ٣ 
مُتَعَيْن که چی بمضی حصه متعینه له ده ِكَوِن لباق مَعَلَا للْوَاجب ځکه کوم مال چي پاته دی هغه (هم) د‎ 
واحب(زکاة) محل دی بخِلٌاي اول په خلاف داولي ملې., والٌه أعلبالشواب.‎ 


تشريح: صورت د مس : دا دی که یو سړي د نصاب د مال بعضي حصه صدقه کړه. نو د امام محمد رجه له په نېز د 


مؤدئ یعنی د نصاب چی کومه حصه فقیرانو ته ورکړل سوه دهغې زکاة ساقط سو او کوم مال چي باقي پاته سو د هغه 


هغه کی به د ټوله نصاب زک اة واحب وي. 


لقول الراجح: قول أبی یرسف زرَيَۀالله» کذا فۍ الانیۀ ج ١:٤‏ ص:١۱۲ء‏ (الفرل الراسح ع:٠‏ ص:۱۶۵) 


ود وای دا وی يی درک شوب داز هراب دو هغه ندزه په تو تصان کي خورهرشايوه یي 
سړي ټوله مال صدقه کړی وای. نو ټول زکاةبه ساقط وای لهذا کله چي ده بعضي مال صدقه کړی نود هغه بعضي زئ ْ 
به ساقط وي, حاصل داچي امام محمد زيتۀلل بعض پر کُل قيياسوي. دمثال په توګه پریوه سړي په دوو سوو درهىٍ 
کي پنځه درهمه د زک واجب ول, او هغه تر کال تېرېدلو وروسته څلوپښت درهمه صدقه کړل, نو اوس په یې 
څلوپښتو درهمو کي يو درهم زکا هم ووتی, اوس به پرهغه په پااته يو سل و شپېته(۱۶۰) درهمو کي څلور درهئ . 
'واجب وي. 


د امام ابو یوسف دلیل: دادی چي د زکاة لپاره د نصاب هغه بعضي حصه متعینه نه ده کومه چي ورکړل سوه(او هغه ر 
نيت هم کړی نه دي). او څومره اندازه مال چي پاته دی, هغه دواجب ز کا محل دی يعني د زکاة ټوله مقدار له هغه څې 
ادا کېدای سي. په خلاف د اولي مې يعني چي کله ټوله مال صدقه کړي. نو ټوله زک ساقطيږي, ځکه چي د زیډ 
واجب مقدار خامخا په هغه کي داخل دی. والله أُعلر 

راچع قول: په پورتني مسئله کي راجح قول د امام ابويوسف ری الله دی. يعلي د امام ابويوسف تيت الله په نېز دمؤدئ 
زکا هم نه ساقطیږي. (اقول اراجی ج٠٠‏ س ۱۱۶۵۰ 


په ده غپټټت د پس د پس 


‫ّ 


اب صََقَةِ الوا 


(دا) باب د څرېدونکو څارویانو د زکاة ( په بیان کی) دی 


تر يح: له دې ځایه صاحب د کتاب د أموالو د زکاة تفصيلي پیان شروع کوي. او له ټولو څخه مخکي په سوانرشروع 
کوي. ځکه تر ټولو مخکي د څارويانو څرلو( پوولو) طريقه په عربو کي رواج وه. او زیاتره عربو څاروي درلوطه, او 
څاروي د هغو غټه پانګه وه او يياهغو په څارویانو کي اوښان ډېر درلودله, نو ځکه صاحب د کتاب په څارویانو کي تر 
ټولو مخکي د اوښ د زکا فصل ف الابل عنوان شروع کوي؛ د اوښانو د مخکي کولو يوه وجه دا هم ده چي نبي يګ د 
حضرت ابو بکر صديق مه په ناله یو خط لیکلی وو, او په هغه خط کي تر ټولو مخکي د اوښانو د زکاة يیان وو 
په نظر کي ددې خطونو ائتداء اواتباع هم وي. 

صاحب د کتاب په عنوان کي د زکؤة لفظ ذکر نه کړی. بلکي د صدقة لفظ يې ذکر کړی. ځکه چي په دې کي د قرآن 
کريم اقتداء ده. ځکه په قرآن کي هم د زکاة د مصارفو د بیان په وخت کی په المد قا لِلَقَقَرَامِ سره زکاة بي سوی دی. 
ښکاره دي وي چي السوائم جمع د ائمة ده. معلۍ بې ده: څرېدونکي څارویان یعني د وښو خوړونکي څارويان هغه که 


نر وي او که ماده. دلته له سوال څخه مراد هغه څارویان دي چي هغو د کال زیاتره حصه پر بيابان واښه ځوړلي وي. و په 


کور کي یې کم خوړلي وي. 


8 انة - ټوک 
پس باب مدقة السوائم 


په ادمة کي د زکاة د واجبېدلو شرط دا دی چي په هغو سره به د شيدو حاصلولو او نسل زیاتولو ګټه مقصود وي. همدا 
وجه ده چي په هغو سوائمو کي زکاة نسته چي د سپرلي یا د غوښو لپاره پالل کیږي. همدارنګه کوم سوائم چي د 
تحارت لپاره وي. په هغه کي به د تجارت والا نصاب واجب وي. يعنی په تجارتي سوائمو کی به د سوائمو نصاب 
معتبرنه وي. . بلکي دمال نصاب به معتبر وي. (بنایه ج٣٤‏ ص )۴۷۲١‏ 1 1 1 


بیاسالئمة پر څو قسمه ده. او د عمر د مختلفوالۍ ي په وجه د ائمة نوم او احکام هم بېلابېل دي. او هغه څو قمه دادي: 
(5)ښت مخاض. لبون حق, 8 جذعه. 

(١)بښت‏ مخاض د اوښ هغه ښځینه(ماده) بچي ته ويل کیږي چي يو کا کال یې پوره سوی وي او په دویم کال کي داخله 
سي. او نر ته یې ابڼ مخاض ويل کیږي. وجه د تسمیې داده چي مخاض د لنګوالي درد ته ويل کیږي. او څرنګه چي اوښه 
هم د ځپل بچي د ولادت په وخت کي په درد مبتلا کیږي. نو ځکه د اوښي بچيانو ته اب مخاض او بسټ مخاض ويل 
کیږي. ۰)بنت لون هغه بچي ته ويل کیږي چي دوه کاله يې پوره سوي او په دريم کال کي داخل سي. وجه د تسمیې 
داده چي کله د هغه دوه کاله پوره سي نو مور یې بل بچی وزېږوي. او د شيدو والا سي. نو د دې بل بچي سره هغه هم د 
خپلي مور شيدې چیښي. . و په دې وجه هغه ته بنت لبون یاابن لبون وايي. (۳) حقه هغه بچي ته ويل کيږي چي په 
څلورم کال کي داخل سي. او څرنګه چي په څلورم کال کي دا بچی د بار. او سپرتیا حقداره سي ,. پو ځکه هغه ته حغه 
وايي. (۴) جذعه هغه بچي ته ويل کیږي چي څلور کال یې پوره سوي وي او په پنځم کال کي داخل سي. او دې ته 
جذعه ځکه ويل کیږي چي د جنع معنی ده: یو شی له بېخه کښل , او څرنګه چي په پنځم کال کي د دې بچي د شيدو 
غاښونه وځي. , او ور غاښونه يې راځي. .نو په دې وجه جذعه ورته ويل کیږي. . (بنايه ج٣٤‏ ص۴٣٧)‏ 


فَصِلُف الاب رٍ 
8 
(دا) فصل د اوښانو (د زکاة په بیان کي) دی 


د اوښانو د نصاب او زکاة مقدار 


دي تن فر شَ -"کدد7 70 او وو 


فتح ااهدایة - دویم ټ 1 
فتح الیدایة - دویم ټوک لف" باب صدقَة السواز 


پکښي واجب دي قَةًبلَقَتُ فَنسَاوِِكَْ قَُهَابئتُ مَقَافيِ بیاچي کله پنځويشت سي و په هغو کی یوه نت 


مخاض راج ده وش ال طَعَنَمُنْ المَانِيَةٍ او ښت مخاض (داوښ) هغه ماده بچی دی چي په دویم کال کي داخل 


ھ 


و سا دارېمين فقيهاحقه بيا چي کله سپ 


یا چي کله یو شپېنه(۶۱) اوښان سي نو په هغو کي یوه جذعه واجب ده "شم الق طَعَّتُی الْعَاَةِ او 


م 1 


وو پور 


تَسْمِيْنَ بیاچي کله شپږ اویا( ۷۶ اوښان سي نو په هغو کي تر نوي(۰٠)‏ 


اوښانو پوري دوې بښت لبون واجب دي قا نت می سفن َيْهَا انب مال َيفِْنْتَ بیا چي کله یو 


: و1 د 0111704 در اع و 

نوي(٩١)‏ اوښان سي نو په هغو کي تریو سلو شلو )۱٢١(‏ اوښانو پوري دوې حقې واجب دي بِهُدًا اشْتَهَرَتُ كَنبُ 
1 کړ دو س ۶و اع ې رک 0 2 - . ض . 

الَقَاتِ من ر سُول اه ټل امه عَلَيْهِ وَسَلمَ همد دغه حساب مطابق د نبي يد خطونه مشهور دي(یعني دنبي يله 

طرفه چي د زکاة کوم خطونه صادر سوي دي. په هغو کي همدغه حاب مشهور دی). 
اللغات: ؤ!ؤ.4 اوښ. په بعضي شروحو کي د ذال نتحه سره لیکل سوی دی. فَاَيِة4 د کال زیاتره حصه له کور څخه د باندي 
څرېدونکی(دیعني د وښو ځوړونکۍ) څاروی. بل ماض/ د اوښ او نورو د یوه کال بچی. ېئ وؤ 4 د اوښ او نوړو د 


دوو کالو بچی. حِقة4 د څارویانو د دریو کالو بچی, فْجِدّعَة 4 د ځارويانو د څلورو کالو بچی. يا4 جمع د كااٌد : بزهژوزه), 

په د دواړو لپاره استعمالیږي. 

تشريح: په دې عبارت کي د اوښانو د زکاة د نصاب اندازه او د زا اندازه په تفصيلي توګه سره بیان سوې ده, چي هغه 

په خپله له ترجمې څخه څرګنده ده په لنډه توګه تاسو داخبره په ياده لرئ چي څرنګه د درهم نصاب دوه سوه(۰٠٠)‏ 

درهمه دی. او د سرو زرو نصاب اووه نيمي تولې دی همدارنګه د اوښانو نصاب پنځه اوښان دي. نو تر پنځو اوښانو په 

کمو کي زک واجب نه دی لېکن کله چي د اوښانو شمېر پنځه سي نو بيا په هغو کي يوه بزه واجب ده او تر دې 
.وروسته په هغه حساب سره واجبیږي. کوم چي موږ په کتاب کي په ترتیب سره بیان کړی. 


۶ تريج: اخرحه البخارۍ فی کتاب زکاة الابل» حدیث رقم: ۱۴۵۳ - ۱۴۵۴ 


يع اليدایة - دویم ټوا الااالقیې باب صِدقة السوالم 
د څارویانو د زکاة د نصاب مسله او په دې نصاب کي د زکاة د وجوب مسئله أمر توقیفي دی. يعني خلاف القيیاس له 
زی څخه ثابت دی. چي په هغه کي عقل لره هیڅ ګنجايش نسته, نو ځکه صاحب دعنايې پر دې موقٌع یوه مهمه خبره 
لیکلې ده چي د اوښانو په نصاب کي چي کومي يزې(وزې) واجب وي دي د هغه وجه دا ده چي زکاة د مال په 
څلوېښتمه حصه کي واجييږي. او د اوښانو نصاب د پنځو شمره ده. نواوس خو له دې پنځو اوښانو څخه نه یو پوره 
اوښ ورکول کېدای سي. او نه یو اوښ حلالېدای سي چي له هغه څخه اتمه حصه ورکول سي. ځکه په دې طريقه کي 
عیب هم دی او دا طريقه له شریعت څخه خلاف هم ده او څرنګه چي په عربو کي به د يوې بزې قیمت پنځه درهمه 
وو. او د اوښ کم عمره بچی به يعلي بت مخاض به هم عموماً په څلوېښت درهمه وو. لهذا د پنځو اوښانو 
قیمت(مالیت) دوه سوه )۲۰٠۰(‏ درهمه سو. نو په دې دوو سوو درهمو کي د پنځو درهمو بزه په زکاة کي واجب ده. 
همدارنګه چي تر پنځو وروسته کله دا شمېره زیاته سي, نو ترنهو (۹) اوښانو پوري يوه بزه واجب ده, ييا له لسو څخه 
واځله تر څوارل و( ۱۴) پوري دوې بزې واجب دي. (منیه. )٤٢»‏ 

له ۱۵ څخه واخله تر ٩١‏ اوښانو پوري درې بزې واجب دي. له ٠‏ څخه واخله تر ۲۴ اوښانو پوري څلور بزې واجب 
دي له ۲۵ څخه واخله تر ۳۵ اوښانو پوري یوه ښت مخاض واجب ده, له ۳۶ څخه واخله تر ۴۵ اوښانو پوري يوه بنت 
لبون واجب ده, له ۴۶ څخه واخله تر ۶۰ اوښانو پوري يوه حقه واجب ده. له ١‏ څخه واخله تر ۷۵ اوښانو پوري یوه 
جذعه واجب ده له ۷۶ څخه واخله تر ۹٩‏ اوښانو پوري دوې بت لبون واحب دي. له ١‏ څخه واخلته تر ٣٢١‏ اوښانو 
پوري دوې حقې واجب دي. 


بهذا اشتهرت ادخ صاحب د هدایې فرمايي چي د اوښانو د زکاة په باره کي پورتنی ذکر سوی تفصیل د نبي کريم ين له 

هغو خطونو څخه را اخيستل سوی دی, کوم چي نبي يه د زکاة په باره کي استولي ول. او له هغو څخه یو خط د . 

حضرت ابو بکر نه دی, چي هغه حضرت ابو بکر نه حضرت انس د ته ور استولی وو. او د صحيح البخاري په 

ارل جلد کي پر ۱۹۵ صفحه د حضرت ثمامه غد په حواله سره ذکر سوی دی. دنور تفصیل لپاره هغه ته رجوع وکړئ!1. 
په یو سل وشلو(۲۰() اوښانو کي د زکاة مقدار 


هو رد - لوبه. په :ې : ک..1 ۰ 
تع دراد عَل مِائة ومين بیاچي کله اوښان تریو سل و شلو )۱١١(‏ زيات مي تسََْقُ 


شه 
-ې 


۰ 
2ط: 


فتح اليدایة - دويم ټوک ریب باب صدقة السوانم 
کیب خککککککچشسقلی٢٩٢ا٢6ر٢-المسممف‏ سم وسوسو و۰۰١کلکبسبپ‏ کلک۰لکونت-نهنسخنسمفککمنم۰٢کخک‏ کاهس سممومیے يل 


لو په شلو(۲۰) اوښانو کي به څلور بزې واجب وي. په پنځويشت(۲۵) اوښانو کي به يوه بنت مخاض, او په شپږ 


تفصیل زموږ په نېز دی َال الاو راه مل مِاَ شين رَاحِدَة هاا بات لبون امام شافمي زیلله 
فرمايي: چي کله پریو سل و شلو(۰٢٢)‏ اوښانو یو اوښ زیات سي و په هغو کي به درې بنت لبون واجب وي فَأةًا 
مَارَت مِاتةَُائَفَِيهَاَْةُرَبَْالوِنٍ بیاچي کله یوسل و دېرش(۰٣۱)‏ سي نو په هغو کي به یوه حقه ادوې 
بت لبون واجب وي ثُميُدَاأُِسَابُ عَقَ اأَربَِينَاتولْكِسنَاتٍِ بيابه د څلوپښتو او پنځوسو پر سرحاب 
راګرځول کیږي لح كيَبِّينَ نش لَونٍ نو په هرو څلوېښتو کي به يوه بنت لبون واجب وي يلك كين 
حل او په هرو پنځوسو کي به یوه حقه واجب وي ارو ځکه روایت سوی دې أَنَّهُعََيِْ الصلَاةَُاَلَء ٤‏ كََب 
قَرَاَتٍ لوېل مل اوتف کن عَسيّ يِف َن قرب بِنْدُ لبون چي نبي ه2 په خط کي لیکلي وه 
چي کله اوښان تریوسل و شلو( ۱١١‏ زیات سي نو په هرو پنځوسو کي به یوه حقه او په هرو څلوېښتو کي به يوه 
بت لبون واجب وي مِن كَْرِكَُْاَوْ ماما له دې څخه په کم کي د حاب د راګرځولو له شرط څخه بغیر ولا 
که عَيِالصَلَاةَالسلَا م۴ ن آښ هلك ِتَاب عَغره ين حَْو او زموږ دلیل دا دی چي نبي يه د حضرت عمرو 


این حزم د خط په آ خر کي (دا) لیکلي دي قَمَاكا نكل مِن ذِْك قَْكلِ َْس در شَاةٌ نو کوم چي له دې څخه کم 


يَكَاوَلْهنَا ځکه چي مطلق (د ٍیل) نوم دواړو ته شامل دی, والله أعلریالصواب. 
|اللفات: (لنکالل» د استفعال د باب ماضي مجهوله صیغه ده: له نوي سره شروع کول, له شروع څخه راګرځول, 
( هز د نصر د باب مصدر دی: راګرځول, دویم وار کول, ( یلت د اوښانو یو نسل دی چي بوکونه یې جګ وي. 
( هزاب د عربي نسل اوښان. 


ې یریم: امرخ اليهفۍ فۍ کتاب ال زکاة؛ باب کیف فرض الصدقةء حديث رفم:۷۲۵۵. 
۹ ريح: امرحه هقی ئی کتاب الزکاة؛ باب ذکر روا؛ة عاصم بن ضمره» حدیث رقم ۷۲۶۷ 


زيم ایدایة - دويم ټوګ يې باب صدقة السوائم 
تغويع: تر اوسه پوري د یو سل و شلو(١١۱)‏ اوښانو د زکاة بیان وو, اوس له دې ځايه دا بیانیږي چي کله اوښان تر ۱٢١‏ 
زیات سي, نو له شروع څخه به فريضه راګرځول کيږي. له شروع څخه د راګرځولو مطلب دا دی چي تر څو له و 
اوښانو څخه پنځه اوښان زیات نه سي تر هغه وخته به په هفو کي صرف دوې حقې واجب وي هو! کله چي پنځه 
اوښان زیات سي. او د اوښانو مجموعي شمېر ۱۲۵ سي. نو په دې شمېر کي بیادوې حقې او يوه بزه واجب دي. تر ٥٩١‏ 
پوري ‏ 
پیاله ٣۳١‏ څخه واخله تر ۱۳۴ پوري دوې حقې او دوې بزې واجب دي له ۱۳۵ اه واخله تر ۱٩١‏ پوري درې يزې او 
دوې حقې واجب دي. په ۱۴١‏ کي دوې حقې او څلور بزې واجب دي تر ۱۴۴ پوري. په ۱۴۵ کي دوې حغې او یوه نت 
مخاض واجب ده تر ٩۴١‏ پوري. په ٠‏ کي درې حقې واجب دي, تر دې وروسته به بیا فريضه له شروع څخه 
راګرځول کیږي. نو کله چي پر ۱۵۰ اوښانو پنځه اوښان زیات سي. يعني شمېر یې ۱۵۵ اوښانو ته ورسیږي. نوبیابه په 
دې کي ٣‏ حقې او وه يزه واجب وي. تر ۱۵۹ پوري. 1 :. 
له ۱۶۰ څخه واځله تر ۱۶۴ پوري درې حقې او دوې بزې واجب دي. له ۱۶۵ څخه واخله تر ۱۶۹ پوري درې حقې او 
درې يزې واجب دي. له ٧۷١‏ څخه واخله تر ۱٧۴‏ پوري درې حقې او څلور بزې واجب دي. په۷۵٧‏ کي درې حقې اويوه 
بْت مخاض واجب ده تر ۱٨۸۵‏ پوري. په ۱۸۶ کي ٣‏ حقې او يوه بت لبون واجب ده. تر ۱۹۵ پوري. په ۱۹۶ کي څلور 
حقې واجب دي. او تردوو سوو(٠‏ ٍ ٢‏ پوري به همدا څلور حفې واجب وي. 
بيابه په هرو پنځوسو کي له شروع څخه فریضه راګرځول کیږي. لکه په ۱۵۰ کي چي راوګرځول سوه يعني په ۲٢۵‏ 
کي څلور حقې او یوه بزه واجب ده. په ۲٢۵‏ کي څلور حقې اويوه ښت مخاض واجب ده. تر ۲۳۵ پوري. په ۳۳۶ کي 
څلور حقې او يوه بت لبون واج ده تر ۲۴۵ پوري. بيابه په ۲۴۶ کي تر۲۵۰ پوري ټولي پنځه حقې واجب وي. لنډه 
داچي همداسي به د هرو پنځوسو حساب کیږي. 
رهد اعندتا صاحب د هدایې فرمايي چي تر ٣١١‏ وروسته او تر ۱۵۰ وروسته د استیناف طريقه يعني له شروع څخه د 
فریضې راګرځولو طريقه زموږ د احنافو علماؤ په نېز ده کنې دامام شافعي ريت ۀالنه په نېز تر ۱٢١‏ وروسته د زکاه د حاب 
طربقه داده چي له ۱١‏ مشه تر ۱۲١‏ پوري به درې بنت لبون واجب وي. ځکه چي د مال د څلوېښتمي حصې زکاة 
ایستل کیږي. او په څلوېښتو اوښانو کي يو بنت لبون واجب ده نو د څلوپښتو پر درې چنده شمېره يعلي پر ٠٢١‏ به د 
زیاتوب په صورت کي تر ٩٢١‏ پوري درې بت لبون واجب وي. بيابه په ۱۳١‏ کي يوه حمه او دوې بت لبون واجب 
وي. بيابه په هرو څلوېښتو او پنځوسو کي حساب راګرځول کیږي. نو په هر څلوېښت کي به يوه بنت لبون او په هر 
پنځوس کي به یوه حقه واجب وي. او دامام شافعي رح الله په نېز د څلوپښتو او پنځوسو په مینځ کي شمېره معاف ده. 
د امام شافعي دلیل: دادی چي نبي يو په خط کي لیکلي دي چي کله اوښان تر ۱٢١‏ زيات سي. نو په هرو پنځوسو 
کي يوه حقه او په هرو څلوېښتو کي يوه بت لبون ده او په حدیتث کي له څلوپښتو څخه د کم په صورت کي د فریضې 
راګرځولو او په هرو پنځوسو کي د يوې يزې او په هرو پنځويشتو کي د يوه بښت مخاض او د نورو شرط نه دي لګول 
سوی, چي هغه د دې خبره څرګنده دلیل دی چي له څلوپښتو څخه کم ټوله معاف دي, (یعني د دې خبري بي دليل دی 
چي تر ٣٠١‏ وروسته له څلوېښتو څخه د کم زیاتوب(اضافې) په صورت کي زکا نه واجبیږي). 
زموږ دلیل: دا دی چي نبي يد اوښانو د زکاة په باره کي حضرت عمرو بن حزم ع ته چي کوم خط استولی وو. په 
هغه کي یې داوضاحت کړی وو چي تر ٠٢١‏ وروسته که اوښان تر ۲۵ کم وي, نو په هغه کي ښت مخاض نه واجبیږي. 


باب صدقَة السواز 

خو د . رْ له خط څخه دا - ه په ډاګه ښکاره سږی چی تر ۱۲١‏ 
0 :220 ) و 0 ( 
وروسته له څلوېښتو څخه د کم زیاتوب په صورت کي زکاة واجب دی(يعني له څلوېښتو 0 
ځکه جی په دې کي د غریبانو او فقیرانو فایده هم زیاته ده. او پر زیاتوب(اضافه) عمل هم کیږي. چي هغه د یادخیر 
اوبرکت سب دی. 

دالبخت العراب الخ فرمايي چي د زکاة په وجوب کي بختي او عربي هر ډول اوښان برابر دي. او هر ډول اوښان چي د زک 
نصاب ته ورسیږي. و په هغو کي زک واجب دی, ځکه په حديث کي مطلق د بل وم ذکر سوی. او دا دواړه قسمونه په 
دې نامه کي داخل او شامل دي. 

فايده: بت بغالباء د بختي جمع ده. او دا د ببخت نصر و طرف ته منسوب دي. له دې څخه مراد هغه اوښان دي چي د 


عربي او عجمي اوښانو له ګډي نطفې څخه پيداسوي وي. وراب بکرالعین د فرس عربي جمع ده. يعني خالص دعربي 
نسل والا اوښ. (نیه) 


فَضلٍَالْبَقر 


(دا) فصل دغواوو (د زکاة په يیان کي) دی 


قڅويح: تر ټولومخکي په دې خبره پوهېدل پکاردي چي بفُراسم جنس دی. د مذکر او مؤنث دواړو لپاره استعماليږي, 
يعني غواوو ته هم بقر ويل کیږي, او غوایانو ته هم بقر ويل کیږي, او واحد يې بَقرَةٌ دی, دا هم د دواړو لپاره 
استعمالیږي. او د دې په آخر کي تاء د تانيث نه ده, بلکي د وحدت تاء(تائي وحدت) ده. (زنتید ج۳۰ س؛ ۳۸۲ فتح اق ج۲۰ 

كو 


او د بقرلفظ له بِمُڅځه مشتق دی. د بفژمعنۍ ده: څیرل, څرنګه چي غوایان او د غوايانو انواع هم مځکه څيري. نو ځکه 


پرهغو ټولو دبقراطلاق کیږي. 
او د بقرزکاه د ښر له زکاة څخه په دې وجه مخکي بيانیږي, چي بقرد جسم او قیمت دواړ. په اعتبار د ایل سره 
دی. و ځکه د بل تر احکامو وروسته د بقراحکام ذکر کیږي. 

د غواوو( او غوايانو) د نصاب او زکاة مقدار 


نژمې 


يسن ال مر لاي مِنَ الب السَايَة صَدَقَةُ له د ېرشو(۳۰) څخه په کمو څرېدونکو(دباندي وښو خوړنکو) 
غواوو کي زکا7 واجب نه دی َةَ نت تَالِْنَ ماي 
دمه نييع ار تييعه و په هغو کي یو سخوندر يا يوه سخوندره واجب ده وش ال طسق 


الثَّايَةٍ اد له سخوندر او سخوندري څخه مراد (د غوا یا ګاميښي) هغه بچی دی چي په دویم کال داخل سوی وي 


زتم ایدایة - دويم ټوک ! باب صدقة السوائم 


٢۹ېک‏ ره د اه ۸ چک .پس ٨-‏ - ۷ کي وا 4-7 
ريت مُيئ أَۀ مك او په څلوېښتو غواوو کي يو مٌسن يامُسنة ده د ال مَعَتّت ق الَايكَةِ ومن یامسنه 


هغه بچی دی چي په دريم کال کي داخل سوی وي ِهَدَا مر سل اص الهْدُعَيِ سل ۴ مُعَاذًا راه هم 
په دې سره نبي نه حضرت معاذ د ته حکم کړی وو. 
'اللغات: (َبِيیع دغوا یا ګامیښي) د یوه کال سخوندر (یعني هغه چي يو کال یې پوره سوی وي او په دويم کي وي) 
وي4 دغوا(یا ګامیښي) د دوو کالو سخوندر(یعني چي دوه کاله یې پوره سوي وي او په دریم کي وي). 

اتشريخ: صورت د صلې : خو بالکل ښکاره دی چي د بقریعني دغوااو غوبي. او د بقر د انواعو یعلي د ګامیښې د زکاة د 
نصاب مقدار دېرش(۳۰) دی, نو که دا څارویان دېرشو ته ورسيږي. او سائمه هم وي اویو کال هم پر تېر سي نوبیا په 
هرو دېرشو کي یوه تبیعه واجب ده. تبيع مذکر او تبيعه مؤنث ده. دا د بقر او نورو هغه بچي ته ويل کیږي. چي يو کال 
يې پوره سوی وي او په دويم کال کي داخل سوی وي. دې ته د تبيع ویلو وجه داده چي په دويم کال کي هم دا بچی د 
خپلي مور تابع وي. او په خپلي مور پسې وي. 

بیاچي کله د بر شمېره تر څلوېښتو ورسیږي. نو بیا په هغو کي یو مٌسن يامٌسنه واجب ده. مسن مذکر او مسنة مؤنث 
دی. او داهغه بچي ته ويل کیږي چي دوه کاله یې پوره سوي وي او په درېم کال کي وي. دې ته د مسن ويلو وجه دا ده 
چي داله سن څخه مشتق دی. معنۍ يې ده : عمر زیاتېدل(او غاښ ته هم سن ويل کیږي), څرنګه چي د تبیع او تبيعه په 
پرتله کي دمسن او مسنه عمر هم زیات وي. نو ځکه هغوی په دې نامه سره ومول سوي دي. يا وجه دا ده چي په دې عمر 
کي دهغوی غاښونه راوځي او ټینګیږي. واه أعلم. . 

صاحب د هدایې فرمايي چي د بقر د زکاةداذکر سوی نصاب د نبي يه له هغه حکم او فرمان څخه را اخيستل سوی دی, 
کوم چي يې حضرت معاذ ابن جبل من ته په هغه وخت کي وکړی. څه وخت چي يې هغه د یمن حاکم جوړوی. او 
یمن ته يې استوی. 


په څلوېښتو(۴۰) غواوو کي د زکاة مقدار 


نو د امام صاحب رع الله په نېز په زیاتو کي تر شپېتو پوري په هغه اندازه سره زکاة واجب دی قَ الْوَاحِدَة الَئِدَةٍ 
رُبُعمُكُ مُتَةٍ نو په یوه زیاته(غوا) کي د مسنې څلوېښتمه حصه واجب ده تن تعن نف مُفْر منَةٍ او په 
دوو زیاتو(غواوو) کي د مسنې شلمه حصه واجبٍ ده ون الكَََُِكَُأِبَام مي مُتَةٍ او په درې زیاتو(غواوو) 
کي د مسنې درې څلوپښتمي حصې واجب دي وَهذه ايض او داد مبسوط روایت دی لا الَفوَتََ نما 


بِخلَاف الْقياس ځکه عفوه کېدل له نص څخه د قیاس خلاف ثابت دي وَلَائصٌ هتا او دلته هيڅ نص نسته وروی 


الََْ هليبق البِيادََِء او حسن ین زیاد بَجٍۀ الله له امام صاحب رعنۀ اه څخه روایت کړی دی چي په 


۵۷۳۲ رح أخبرخه ابو داژد فی کتاب الزکاة باب فی زکاة الالمة حدیث رقم:‎ ٥ 


فتح اايدایة - دویم ټوک ورن باپ صدفه السوائم 
ممح۰صصس۰يجيججححتمححححمححسحستیيیمسحتححچيچي۹تت 


دسا)ھ هې 
زیاتوب کي هیڅ له واجبیږي حَقتَْلُغمَمْسِينَ تر دې چي هغه زیاتوب تر پنځوسو پوري ورسیږي ييامين 


ورب بُعم ناديم نوبیا په هغو کي یوه پوره مسنه او د یوې مسلې څلورمه حصه واجب ده یا لریوه پوره مسنه 
او) د تبيع دریمه حصه واجب ده َنَ می ها الاب عَ ايبد نكل دن رفش ځکه چي د دې نصاب بنیاد 
پر دې خبره دی چي د هرو دوو عقدونولریعني دهرو دوو لسمو حصو) مینځ به عفوه(معاف) وي ليب اېب ار 
په هر عقد(لسمه حصه) کي به زکاة واجب وي زقال ابو پرسفن وَمحَدُ9: ک کی التياءَ3حَق تَبْلُمَستِينَ 
صاحبين رَحَِهنالله فرمايي: چي په زیاتوب کي هیڅ شی واجب نه دی تر دې چي زياتوب تر شپېتو(۶۰) پوري 
ورسیږي وَهرَِايَةُعَنْ نه او همدا له امام صاحب زي الله څخه یو روایت دی لقوله عَلَيْه اشُلَاةوَاّ9 


لُِعَاوْ ځکه بي هح حضرت معاذ له غه ته (داسي) وفرمايل من زقاي لبق قَيْنَا "(چي) دغواله اوقاصو 


اوا و وو و و 
وور ان 3 که 
ِ وه چي له څلپښت څخ تر شپېتو ري یڅ شې بژ ٢‏ اډ اه 


اظگ7لل04471717د ٢٥٤٥‏ مِن تيل مُسِلَةَِمِنْمُ شبکل تد نراد 


زکاة) فرض به ووه دا ان ه٩‏ 
مَلَيهِ الضَلَاأوَاَلَامھ ځکه بي 8 فرمايلي دي ن کن ثََلِمن مِن الب تي اه تَبيْعۀ عَةُ (چي) په هرو دبرشو(۳۰) 


هوه ٢‏ دد د 01 و 
"دا ٢"‏ سم سمید دن 07 


ِياردَالقلٌته لېکن زموږ په علاقو کی د ګامیښو د کمښت په وجه د خلګو ذهنونه (له بقر) څخه د ګاميښي و طرف 


۹ القول الراجح: هو هُدا قول الصاحبين کذافی رد الحتار ج:۲؛ ص٠۲۰‏ ر قۍ خوامع المقه: هو لپحتار وذکر الاسبیحایی أن الفترۍ علی قوضعا 
وهر لا شئ فی الزیادة حتی تبلغ ستین؛ عحمم الاهر ج:٠ء‏ ص۹۹٢‏ (القول الراخمۍ ١:٣‏ ص:۱۶۶) 

۶ ريخ اخرخه ابيهقی می السن الکیرئ نی کتاب الزکاة باب کيف فرض صدقة الُفر» خدیث رقم: ۷۲۹۳, 

ريم احرخه الرمدي فی کناب الرکاة؛ باب ماحاء في زکاة الفر» حدیت رقم ,۶۲٢‏ 


سسستنستهچ "ې 


وح ایدایة - دویم ټوګ رس باب صدقة السوائم 


ته میخکيتوب نه کوي ا(يعني زموږ د مرغېنان او ماوراء النهر په علاقو کي د خلګو ځيال له بقر څخه د ګامیښي و طرف ته نه 


ځی, ځکه چي دلته ګامیښي ډېري کمي دي) فقَلِرْلاكَلايعْنَثُ به ينه ليا لنم بك همداوجه ده چي قم کونکۍ 
به په خپل (دې) قسم کې چي "د بفُرغوښي به نه خورم"(د ګابيښي دغوښو په خوړلو سره) نه حانیشیږي. 


اللفات. (علوه زیات, اضاني. معاف د4 لسمه حصه(شلمه, دېرشمه او داسي نور). وص زائد مقدار. هغه 
چي معاف وي, صاحن د اثمار الهدایې وايي چي د دوو عمرونو یا دوو عددونو په مینځ کي چي کوم عدد وي هغه ته 
رفس ويل کيږي. فایس 4 جمع د جامؤش ده : ګامېښه, وأَوِام 4 جمع د وهژده: سوچ. خځیال, ذهن. 
اقشويع: په تېره مسئله کي ذکر سوه چي په دېرشوغواوو کي به يوه تبیعه واجب وي. او په څلوېښتو غواوو کي به یوه 
منه واجب وي. لېکن که غواوي تر څلوېښتو زیاتي سوې. نو په دې کي له امام صاحب رَحتۀ اه څخه درې روايتونه 
دي: ١١(‏ اول روایت د مبوط روایت دی, هغه دادی چي که تر څلوېښتويو بقر زیات سو, نو په ۴۱ کي به يوه مه او د 
يوې مسنې څلوېښتمه حصه واجب وي. او د دوو په زیاتوب(یعني ٢‏ کي به یوه مسنه او د یوې مسنې شلمه حصه 
واجب وي. او د دریو په زیاتوب ریعني په ۴۳) کي به یوه مسنه او د دويمي مسنې درې څلوېښتمي حصې واجب وي. 
دلیل: د دې روایت دليل دا دی چي د دېرشو او څلوېښتو په مینځ کي د يوشي نه واجبېدل او زکاة معاف کېدل خلافُ 
الفیاس له نص څخه ثابت دي. او دلته له څلوېښتو څخه د زیات په معاف کېدلو کي هیڅ نص نسته, و ځکه به له 
څلوېښتو څخځه په زیات کي معاف کېدل يعلي زکاةنه واجبېدل په رايه او قیاس سره نه ثابتیږي, ځکه چي مال د زکاة د 
وجوب سبب دی. او په خپله اندازه سره نصاب ټاکل جائز نه دي, نو کله چي غواوي تر څلوېښتو زیاتي سي. نو په هغه 
زیاتوب او اضافه کي به فُققط په خپله رایه عفوه(معافوالۍ.) ثابتول یعني زکاةنه واجبول جائز نه وي. 


)٢(‏ دويم روایت حسن پن زیاد له امام صاحب رِيۀ الله څخه روایت کړی دی. د دغه روایت حاصل دا دی چي له 
څلوېښتو څخه په زیات کي هڅ شی واجب نه دی, لېکن که زیاتوب(اضافه) تر پنځوسو ورسېدی. يعني پر څلوېښتو 
غواوو لس غواوي نوري زیاتي سوې. او پنځوس سوې. نو په دې کي به یوه مسنه او د يوې مې څلورمه حصه واجب 
وي. يابه یوه مسنه او دیوې تبیعې دريمه حصه واجب وي. خلاصه دا چي د څلوېښتو او پنځوسو مینځ عفوه دی. لېکن 
په پنځوسو کي زکاة واجب دی. دلیل : د دې روايت دلیل دادی چي د بقر د نصاب بنياد پر دې خبره دی چي دهرو دوو!"" 
لو مينځ به عفوه(وقص) وي. او په هر لو کي به وجوب وي. په دې اعتبار سره تر نصاب وروسته په دېرشو کي یوه 
تبیعه واحب ده او تر هغه وروسته د دېرشو او څلوېښتو مينځ وقص يعني معاف دی نو له ۱ څخه تر ۳۹ پوري هیڅ 
شی واجب نه دی. او بیا په لسمه حصه يعني په څلوېښتو کي منه واجب ده. و وګورئ چي څرنګه له ١٣‏ څخه تر ٩۹‏ 
پوري معاف دی. او په ۳۰ او ۴۰ کي وجوب دی خاص همدارنګه به له ١‏ څخځه تر ۴۹ پوري معاف وي. او پنځوس 
کوم چي لسمه حصه ده. په هغه کي به یوه مسنه او د بلي مسنې څلورمه حصه واجب وي. 

دريم روایت دادی چي له څلوېښتو څخه تر شپېتو پوري هیڅ زکاة واجب نه دی, (يعلي په ۴۰ کي ځو يوه مسنه ده. 
لېکن يياله ۴۱ څخه تر ۵۹ پوري عفوه دی او هيڅ شی واجب نه ذی. بیا چي کله دا شمېره ۰ ته ورسيږي. نو په دې 
کي دوې تبیعې واحب دي). همدا قول د صاحبيلو رَحِبَهتاالله, امام مالک امام شافمي او امام احمد ره له هم دی. 
دلیل: د دې روایت دلیل دادی چي نبي يه حضرت معاذ مد ته فرمايلي وو: لا تلْمذ من أوقاص انبقر شين او د لفت 
علماؤ د وقص تفسیر د څلوېښتو او شپېتو په مینځ سره کړی دی (يعني له څلوېښتو څخه واخله تر شپېتو پوري چي 


فتم الهدایة - دويم ټوک لبمل-ف باب صدقة اسوائم 
۳-۳ موه ات وو امه مي سه - سب ووي 
کوم د مینځ شمېره ده, هغه ته وقص ويل کیږي). يعني "د څلوپښتو او شپېتو په مینځ کي د بقر زکا مه اخله", ځکۍ 
چي دا عفوه دی, زموږ له طرفه د دې دلیل جواب دا و رکول سوی دی چي ځيني حضراتو له اوقاص څخه د بقر کوچني 
بچیان يعني ګلګیان مراد کړي دي. يعني د بقر کوم بچيان چي د یوه کال نه وي. د هغو زکا مه اخله. تر دې تأويل 
وروسته دا روایت د صاحبينو دیل نه سي جوړېدلای. و له دې روایت څخه به د مابین الأربمين والستين د عفوي حکم نه 
ثابتیږي. حاصل دا چي دلته هیڅ د اختلاف او نزاع خبره نسته, صفااو سيده خبره داده چي په أوقاص کي زکا ‏ واجب نه 
دی نه د صاحبينو او ائمه لاه وو په نېز او نه د امام صاحب زيمۀ الله په نېز(د دې روایت مطايق)., هغه که له أوقاص څخه 
مابین الاربمین والستين مرادوي. او که ګلګيان او کوچني بچیان مرادوي. 

ث مل الستين الخ ماتن فرمايي چي په شپېتو غواوو کي ىوې تبیعې دي او په اوباغواوو کي یوه مه او یوه تبعه ده, 
يعلي د څلوېښتو لپاره یوه مسنه ده او د دېرشو لپاره یوه تبيعه ده او په اتياغواوو کي دوې مسنې دي. په وي )٠٩(‏ کي 
درې تبیعې دي. او په سلو کي دوې تبیعې او يوه مه ده او هم پر دغه حساب به ِياس کيږي. نو پر هرو لو به فرض 
يعلي د زکاة وجوب له تبيعه څخه د منه و طرف ته او له منه څخه د تبيعه و طرف ته بدلیږي. د مال په توګه په سلو 
کي دوې تبيعې او یوه مسله ده. و په یو سل و لو( )۱١١‏ کي به دوې مسلې او دوې تبیعې وي. او په یو سل و شلو 
)٠٠١(‏ کي به درې مسنې وي. او په یو سل و دېرشو (۱۳۰) کي به درې تبیعې او يوه مسنه وي علی هذاالقیاس.... دللیل 
د نبي 8 دا فرمان دی: ف کل شين من البقرتبیع أوبیمة ون کل أربمین من أومصنة. 

دالجوامیس ال امام قدوري رعتۀ الله فرمايي چي په زکاة کي د ګامیښې او غواحکم برابر دي. نو په دېرشو(۳۰) ګامیښو 
کي د یوه کال بچی واجب دي. او په څلوپښتو ګامیښو کي دوه کلیزه بچی واجب دي. دليل دادی چي د بر لفظ غوالو 
ګامیښي دواړو ته شامل د, غویی او د ګامیښې نر هم د بقٌر په جنس کي داخل دي. صاحب د هدايې فرمايي چي لفظ دبقر 
دواړو ته په دې وجه شامل دی چي ګامېښه هم یو ډول غواده. خو څرنګه چي زموږ د مرغينان او په شاوخواعلاقو کي 
ګامیښې بېخي لږ دي. و ځکه د بقر په ویلو سره د خلګو خیال د ګامیښي و طرف ته نه ځي, همدا وجه ده که یو څوک 


دم وکړي چي زه به دبقر غوښي نه خورم. نو د ګاميښي د غوښو په خوړلو سره نه حانشیږي. واله أعلربالصواب 


ننننشنا 


وې اهدبة-«وم ټوک اب صقةاسوانم 
ن-- 
د 9 د ؟صے 
فَصْل يٍالْفَنَِ 


(دا) فصل د وزو (او د پُسونو) د زکاة ( په پیان کی) دی 


تشريح: صاحب د هدایې تر دې فصل وروسته فصل ف الیل يعني د آس د زکاة احکام بیانوي. د بزو(وزو) او پسونو د 
زک د مخکي کولو وجه دا ده چي بزې او پسونه په شمېر کي تر نورو څارویانو زیات وي. مالدار او غریب يې ټوله لري, 
نو د دوی د احکامو او مسائلو ضرورت د آسونو د احکامو په مقابله کي زیات دی, نو په دې وجه د خراحکام مخکي 
بیانوي. يا داچي دوزو او پسونو د زکاة مسله متفق عليه ده او دآسونو د زکاة مسله مختلف فيه ده. اومتفقّ عليه شی 
ترمختلف فِيه شي مخکي وي., و ځکه دمتفق شي مائل مڅکي بيانوي. (مایه )٤٢٢‏ 

لفظ د غنھ اسم جنس دی. مذکر او مؤنت دواړو ته شامل دی, همدارنګه وزې او پسونه ټوله په دې لفظ کي داخل 
دي.(موږ دآسانی لپاره په راروانه کي د دې ترجمه په وزې(ېزې) سره کوو, همدارنګه شا هم دواړو ته ويل کیږي). او 


دې ته د غم ويلو وجه دا ده چي بزه او په خو نه د جهاد دي. او نه د دفاع آلې دي بلکي د هر چا لپاره فنیمت دي. 
(بنیهض:۳. ص٣۸٨)‏ 


د وزو (یزو) د نصاب او زکاة مقدار 


بي كلم نب يلق لساتِةسَرَۀ لد څلوېښتو څرېدونکو رزو څخه په کمو وزو کي زکا واجب نه 


سي ذَفيهَاَاأِ وشت نو تریو سل و شو( )٢١١‏ پوري په هغو کي يوه بزه واجب ده قَةَاَادَت وَاِنَةَفْهَا 


ااءَث وَاِدَة هلاك يِيَاو بیا چي کله یو بزه زیاته سي نو په هغو کي ىرې بزې واجب دي قَاوً بلقت َرْبََاتٍَ 


هرو سلو کي وه يزه واجب ده هناو هالبِيَان كِتَاب رسول اف شه" ون ماب ان بي طهِ همداسي بیان د 

بي يك په خط کي او دابوبکر مه په خط کي راغلی دیوَعَلَيْه مق لجَُامُ اوهم پر دې ييان اجماع سوې ده. 

اللغات: (ع 4 زه(وزه). او ړسه ته وهم ويز کیږي يني د دواړو لپاره استعمالیږي). صاؤة4 ټوله کال ياد کال 
زیاتره حصه دباندي څرېدونکۍ (واښه خوړونکۍ ) څاروی, فؤل 4 کال. یاه 4 جمع د مااٌده: بزهوزه). 


ې" رح احرجه البخاری فۍ کتاب الزکاق باب زکاة الغنم» حدیث رقم:۱۴۵۴. 


هبنش چا د سه ي كي 
تشريح: صورت د ع خو بالکل ښکاره دی چي په وزو کي د زکاة د نصاب شمېر څلوېښت دی. و که دیومړي | 
"سره څلوېښت دانې سائمه بزې جمع سوې. او پر هغويو کال تېر سو نو پر دې سړي يوه د زکاةېزه واجب ده. ور تفص يل ' 


يې دادی: 
- # 1 
له ۴۰ څخه تر ٣۲١‏ پوري يوه يزه واجب ده له ٢١١‏ څخه تر ٠٠٢‏ پوري دوې بزې واجب دي. له ١٠٢‏ څخه تر ٩۹م‏ ۱ 


پوري درې بزې واجب دي. په ۴۰۰ سوه کي ٢‏ بزې واجب دي. 
تر دې وروسته به په هرو سلو کي يوه بزه واجبيږي. مثلاً په ۵۰۰ کي به ۵, او په ۰ کي به۶بزې واجب وي. 
دلیل: د دې حساب دلیل دا دی چي نبي يج او د نبي ين اب ابوبکر مد چي د وزو د زکاة په باره کي کوم خطوی 
لیکلي دي. په هغو کي د دغه اندازې مطابق احکام او مسائل بیان سوي دي. او بيا پر دې حساب د ټوله اىت اجماع سوې 
ده, او همدا د ټولو فقهاؤ او څلورو اماماتو مذهب دی. 

د بزې او پٌسه حکم برابر دی او په دې باره کي نور تفصیل 


أَكَفَ لف قَامِنَيٍْ ځکه چي دغنم لفظ ټولو ته شامل دی وَالنّشُ دَِدَبهِ اوحديث دغنم په باره کي راغلی 
می وَيُوْعَنْ لفن تا او دغنم په زکاة کي به شي اخیستل کيږي ذم لُجَدُمِنَ لن او له پُسو څخه به 
جنع نه اخيستل کیږي اَل َاة الْحَسن عَن أَنَنيفَهَ مګر له امام ابو حنيغه رينۀ لله څخه د حضرت حسن بن زياد 
نی له په روایت کي رَالثُْمِنّْهَامَاتِشَه سَنَة اوله غنم څخه ثنی هغه بچی دی چي يو کال یې پوره سوی وي 
لْجَدُمْ مال مَليه نا او جْع هغه بچی چي پر هغه د یوه کال زیاتره حصه تېره سوې وي َعَنْأْعبفََمْ 
تبه او له امام صاحب ري ۀ الله څخه رولیت دی او دا د صاحبینو قول(هم) دی أَهيأْعَُالْجَنّمُ چي جذع به 
اخیستل کیږي قو اشرت ره ځکه نبي کریم يل فرمايلي دي شاع لدم ول زموږ حق 
جِذْع او ثني دی ودی به مه او په دې وجه چي په جِلْع سره قرباني اداء کیږي تَكََّالَةة نو زکاة به هم 
په اداء کیږي وه يتم رز لهُعَْهُ قا َمرُْما د ظاهر روایت دليل د حضرت علی تچ حدیث 
دی چي هغه موقوفاً هم روایت سوی دی او مرفوعاً هم(هغه دا دی) لَايُؤْعَن رشع فصَادَ؛ "چي په زکاة کي 
به صرف ثني یا له هغه څخه زیات اخیستل کیږي" وَلأَن لاب هُوَالوَمظ ار په دې وجه (هم) چي واجب د 


مینځوی درحې (څاروی) دی وَهُدَامِنَ 


الصا ار حذعه له کوچيو(څارويو څخه) ده هلا َايَجُوْريْهَاالْجََمِنَ 


85 0 ما 
القول الراجح: هنا الفول التانی بي ما رواه الصاحبان؛ کذا فۍ فتح القدیر ج٠٤‏ ص: ۱۳۶ و قال العلامة املصکفی رَجَالله: وعته حواز ا مدع س 
الغان وهر قوهما والدلیل يرححه» الدر الختار ١٤:‏ ص:١١.‏ (الفول الراحح؛ ج ٠:‏ ص۱۶۷ 
٥‏ برح: أخحرحه ابر داؤد فی کتاب الضحاباء باب ما يجوز فی الضحایا من السن» حدیثت رقم: ۳۷۹۹ بمعناه. 
رح أخرخه السالی ئی کتاب الضحایا باب السنه واهذعهۍ حدیث رفم:۴۳۸۳, 


ويم ایدابة - دويم ټوا باب صدقة السوائم 
سسسشتحنحححححححتح0صح۹ححح۴٢١٩س‏ تس ګ٢پ٢٢٢٢بسپپپ-س‏ 


لَْعْرِ همداوجه ده چي د وزګړي (یعني د بزې) جنع په قرباني 


ره د قربانۍ جائز کېدل لریعني د پسه د جذعي د قربانۍ جواز) په حدیث سره معلوم سوی دی وَالمرَاُ تا روک الْجدَعَةُ صن 


أؤبل او( صاحبيلو؟ په بیان سوي روايت کې له حذعي څخه د اوښ جذع مراد ده(یعني داوښ په جذزم کي زموږ حق دی). 


االغات. شب پل (ګډ). (کدز4 وزګړی. سېرلی. ې4 د بزې یا پسه دیوه کال بچی. ماع د څارويانو 
هغه بچی چي تريوه کال کم وي يعلي داتو او نهومياشتووي. 

تشريح: د عبارت تر حل مخکي په دې خبره پوه سئع چي د ضأل معلی ده: په او د ممزمعلۍ ده: سېرلی. او لی د 
من او معز هغه بچي ته ويل چي يو کال یې پوره سوی وي. او دویم يې شروع سوی وي. همدغه ئی به په زکاة کي 
اخيستل کیږي. د دې په مقابله کي جنع ده. جنع هغه بچي ته ويل کیږي چي تریوه کال کم وي. او دبعضو دول دادی 
چي د نهویااتو مياشو وي. د ظاهر روايت مطابق به دا په زکاة کي نه اخيستل کیږي. او په دې کي اختلاف هم دی. 
صورت د مسلې : دادی چي د نصاب د بش تیا په حواله سره ضأٌن او معز دواړه برابر دي. يعني که ضأن او معز دواړه سره 
ګډوي, لېکن له دوی څخه يو هم د نصاب په اندازه يعني څلوېښت دانې نه وي. لېکن د دواړو مجموعه د نصاب شمپر ته 
رسیږي. و بیابه دواړه سره یو ځای کیږي. او زکاة به يې ايستل کیږي, ځکه چي لفظ د عنم ضأن او معز دواړو ته شامل دی. 
او دنبي کریم كلك په دې فرمان: کل أربمین من الغمئاة کي چي کوم د الغ رلفظ راغلی دی, هغه د ضأن او معز دواړو 
نٌسمونو ته شامل دی. او په عبارت کی له نص څخه همداغه حدِي مراددی. 

رژځن الشفی ا دخ فرمايي چي د غنم په زکاة کي به ثی اخيستل کيږي. هغه که د لل نی وي او که د ممن او د ظاهر 
روايت مطابق به د ضأن جذعه نه اخيستل کيږي. لېکن له حسن بن زياد رجِنۀ الله څخه چي د امام صاحب کوم روایت را 
ثقل سوی دی, په هغه کي دا صراحت سوی دی چي په زکاة کي به د ضأن جذعه هم اخيستل کیږي. او همدا د 
صاحبینو نَحَِهُ له قول دی. دلیل : د دې حضراتو دلیل د نبي ين دا فرمان دی: اٍنمااحقنا ا لیذعة واشنی, ریعنی زموږ هغه 
حق کوم چي موږ د غریباتو او فقیرانو لپاره د زکاة په توګه له شتمنو خلګو څخه اځلو هغه جذعه او ني دواړه دي). له 
عقلي دلیل: دادی چي څرنګه زکاةعبادت دی همدارنګه قرباتي هم يو عبادت دی, او د جذعې قرباتي صحيح ده, نو 
ځکه به هغه په زکاة کي ورکول هم صحيح وي صاحب دهدايې د ولاله الخ څځه همدغه خبره بیان کړې ده. 

رجه الظاهرالځ د ظاهر روایت دلیل د حضرت علي کرم الله وجهه هغه روایت دی. کوم چي موقوفاً او مرفوعاً دواړه ډوله 
رانقل سوی دی, چي مضمون يې داسي دی: لا یؤخذ ف الزکزة الا الدۍ فماعدا (يعني په زکاة کي به یا تي اخیستل 
کیږي. يابه له هغه څخه د زیات عمر والا څاروی اخيستل کیږي). 

فقلي دلیل : دادی چي په زکاة کي د اوسط(مینځوی) درجې څاروی ورکول واجب دي. او جذعه د کوچني والي په جه 
داوسط له حد او لړلیک څخه وتلې ده نو په دې حواله سره به هم دا په زکاة کي ورکول صحیح نه وي. همداوجه ده چي 
دمعز جذعه هم په زکاة کي ورکول جائٌز نه دي. 


فتح الهدایة - دویم ټوک نې باب صدقة الیواڼې 


دجواژ الأضحِية الخ له دې ځايه د صاحبینو د قیاس جواب ورکوي, حاصل يې دادی چي ستاسو قبیاس یعني زکټ ېې 

قرباتۍ قیاسول صحيح نه دي, ځکه چي د جذعې د قربانۍ جواز په نص يعني په حديث سره ثابت دی, صاحي, 

عنایې ته الله دا حديث رائقل کړی دی: نمسټ الاضحیة البنع من المال, (يعني د ضأ ناه جذعي قرباتي ښه قراتړ 

ده), و جنذع به له قرباتۍ څخه د زکاآو طرف ته نه متعمدي کیږي. او زکاة د قربانی په معلۍ سره هم نه دی, چي زكا دی 

پر قرباني قِیاس کړی سي. پاته سو د صاحبينو دذ کر سوی حديث: انا حقنا البذعة واكنی. و د هغه جواب دادی چي ې 

دې حديث کي له جذعي څخۀ د اوښ جع مرادده. نه دضأن, لهذادابه په دلیل کي ذکر کول صحيع نه‌وي. ‏ 
په زگاة کي نر او ماده دواړه قسمه څارویان اخیستل صعیح دي 


يرا لتم الور ولاك او دغنم (یزې) په زکاة کي نر او ماده دواړه اخیستل کېدلای سي اس الا 


َلقَْمناځځکه چي د شاة نوم دواړو ته شامل دی وَقَذقَا لل ۴ ن ارب شَاةشَاأُ لو نبي َو فرمايلي دي چي په 


څلوېښتویزو کي يوه بزه واجب ده. والله أعلربالصواب. 


اللفات: (ْكُؤر جمع ده. واحدیې ذکردی: مذکر. نر. فثاث4 جمع ده. واحد يې لی دی: مؤنث, ماده(ښځه). 
تشريح: صورت د مسٌلې خو بالکل ښکاره چي د غنم دواړه قسمونه يعني د ضأن او معز نر او ماده دواړه په زکاة کي 
اخيستل او ورکول جائز دي. دلیل دادی چي د نبي يه په دې قول: أربمین هاة شاة, کي د شا لفظ راغلی دی. او د شة 
لفظ نر او ماده دواړو ته شامل دی, و ځکه به په زکاة کي که نر وي او که ماده دواړه ورکول صحیح وي. 


نلنضنا 


صسحته ه: نس ده ټټر . ټسلا 
تشريح: څرنګه چيآسونه قيمتٌا ګران دي او دهر چا سره نه وي. بلکي دیو کس ناکس سره وي بیا چی دیو چاسره 
وي. نو د تجارت لپاره نه وي, بلکي د جهاداو نورو لپاره وي. لھذا په هغو کي د زکاة مسلې ډيري لږ پیښیږي نو په دې 
وجه دهغو احکام او مسائل هم تر ټولو وروسته پیانیږي. 


خیل اسم جنس دی په دې کي هر ډول مذکر او مؤن ث آسونه داخل دي واحد یې فرس دی. 


ې بریح: اخرخه این ماحه فۍ کتاب الرکاۀ؛ باب صدفة الخ حدیث رقم:۱۸۰۷. 


اهب - ویم ټوک بب سقة الوا 


۰ هد اسولودنصاب اوزکاةمقدار 


و که دلا ړل سم اع هن م 


و 0300 و رَجِتۀ الله 7 
7 او دا قول.دامام زفر تینۀ له (هم) دی ,اا : اكا اليل صاحبين ري الله فرمايي چي په آسونو کي زکاة 
واجب نه دی لِكولِه عََيْه لملا رالَاءھ" : نيس عَلً مسق بد لاق سه مَدَقَةُ ځکه نبي 28 فرمايلي دي 
چي پرمسلمان په خپل غلام او په خپ لآس کي ز کا واجب نه دی وََهكَوْلُّ ‏ عَنَيّْ الشَلَاةوَاَلَامھ او امام صاحب 
دلیل د نبي يل (دا) قول می لک کس سَائَة ويار راهم (چي) په هر څرېدونک يآس کي یو ديناریالس 


نزهمه رکا راب یی يلاود وس الْقَازِئ او د صاحيینو رَحِتَهَ اه د روایت سوي حديث تأويل دادی 


چي( په هغه کي له فرس) څخه د غاز ي آس مراد دۍ(يعني د هغه تأویل دای چي د جهاه په آس کي زک واجب نه دی) وهو وَهُوَ 


الْمَعْقوْلعَن ريد دئن تاي اوهمدغه تأويل له حضرت زيدبن ثابت يه څځه رانقل سوی دی وَالَغْيربََ! اليّيُتَارِ 
وَالَّقُيم موُن مَُرَ او د نرخ لګولو او د دیار اداء کولو په مینځ کي اختيار ورکول له حضرت عمر فاروق غه 
څخه رانقل سوي دي. 
اللغات. کی 4 آس. (هيار4 اعتيار. فَكُؤم 4 یم او نرخ لګول,. قیمت معلومول, مور منقول(رانقل 
'سوی). روایت سوی. 

اقويع: : صورت د مستلې : د دی چي د صحیح قول مطابق دآسونو د کا د نصاب هڅ اندازه متعینه نه ده. بلکي که دیو 
'سړي سره صرف ی وآس وي او هغه سائمه وي يعني له کور څخه دباندي پر بيابان واښه خوري. و پر دي سړي د امام 


صاحب تَحِۀ اه په ېز زک واجب دی , بعضي خلګو درې دانې د نصاب اندازه ټاکلې ده او بعضي وايي چي کله نراوما 
ده آسونه ټوله څلور سي نو زک 7 واجب دی , لېکن د صاحبينو رَحَالله په نېز په آسونو کي مطلق زکاة واجب نه دی, هغه 
که سائمه وي. او که نه وي. تجارت لپاره وي او که د نسل زياتوني لپاره وي. د دوی په نې زآس له زکاة څخه مبراهی. 


الټول الراجیح: قرل الصاحبين؛ کذا فی الخانیۀ ص ٠:‏ لرل الراحح ج ١:‏ ص: ۱۱۶۸ 
ت#ريي: احرحه الالمة الستة فۍ کتبهم والبخارۍ فی کتاب الزکاةه باب لیس علی السلم ئی فرسه صدقة؛ حديث قم؛ ۱۳۶-۳ 
۹ لفريج: احرحه اليهقی فی السنن الکواۍ فی کتاب الزکاقه باب من رأۍ فی اخیل صدقة؛ حدیث رقم: ۷۴۱۹ 


تح ااهدایة - دویم ټوک : باب صدقاالسوانې 
رل ۰ . 
په عبارت کي چي کومه مسئله ذ کر سوې ده د هغې حاصل دادی چي که دیو سړي سره یو څو اسونه وي او نر و ماده وړ 
وډوي او پر هغوکال هم تېر سوی وي. نو د امام اعظم رَيتۀ له او د امام زفر َحبۀ الله په نېز پر مالک د هغو زکاة ورکول 
واجب دي. خو هغه ته دااختيار سته چي که وغواړي نو له هرآس څخه دي يو دينار د زکاة په توګه ورکړي. او که زې 
يې وغواړي. نو دآسونو قیمت دي معلوم کړي. او له دوو سوو درهمو څخه دي پنځه درهمه په زکاة کي ورکړي. 
د دې په خلاف صاحيين رَحَِپُ الله فرمايي چي آسونه که څومره هم وي او څرنګه هم وي. په هغو کي يوه رتۍ زکاة هم 
واحب نه دی. 
د صاحبينو دلیل: په کب سته وو کی د حضرت ابو هريره مه دا روایت دی: لیس علی السلرق عبده ولاق فره صدقة, 
د امام صاحب دلیل: هغه حديث دی. کوم چي په دار قطلی او بیهقی کي له حضرت حایر ین عبد الله رف الما څنۍ 
رانقل سوی دی: ق کل فرس ائمة دينار أو عشرة درامس (چي په هر څرېدونکي آس کي یو دینار یا لس درهمه د زک 
لپاره واجب دي). دويم روایت په بخاري شریف کي د حضرت ابو هريره نپ روایت دی: تپ رول اه فل زکر 
ا مل فقال: دجل ربطها تیا وتمفنٌا ثم لمرینس حق الٌه ق رقابها ولا ظمورمافمي لذالت ستر, لریعني نبي يه دآسونو 
يادونه وکړه. او داسي يې وفرمایل: څوک چي د مالدارۍ د اظهار او له سوال څخه د ځان ساتني لپاره ی وآس وتړي. اود 
هغه په غاړه او شا کي د الله حق هېر نه کړي(یعني د هغه زکاة اداء کړي). نو هغه آس به د ده په حق کي ستر او ډال اسپرأ 
وي ). له دې دوو حدیثونو څخه داخبره څرګنديږي چي په آسونو کي زکا 7 واجب دی. 
دتأویل ماالخ صاحب دهدایې د صاحبينو د ذکر سوي روایت جواب ورکوي. فرمايي چي د صاحبینو په روایت کي له 
فرس څخه فرس غازي يعني جهادي آس مراد دی او همدا له حضرت زيد بن ثابت 8ه څخه رانقل سوي دي. لکه 
څرنګه چي صاحب د کفايې لیکلي دي: "چي یو وار د مروان باچا په زمانه کي دآسونو د کا مسله مځته راغله. مروان 
له صحابه وو سره مشوره وکړه. و حضرت ابو هريره مه دا حديث ذکر کړی: لیس علی الرجل ق عبده ولاق فره صدقة, 
مروان له حضرت زيد بن ثابت څخه پوښتنه وکړه. نو هغه وفرمایل: صدق رول الله فَل نبا ما فرس الغازۍ, (یعنی 
نبي يُ رشتيا فرمايلي دي لېکن دلته له فرس څخه جهادي آس مراد دی)". او په جهادي آس کي خو موږ هم د زکاةد 
عدم وجوپ ځبره کوو. (کنایه بحواله حاشیه هدایه ص١۱۹۱)‏ 
لنډه دا چي دا خبره فیصله سوې ده چي په آس کي زکاة واجب دی. خو په دې شرط چي د جھاد لپاره نه وی او د هغه 
مالک ته به دااختيار وي چي که غواړي نو د هرآس په بدله کي دي یو دینار په زکاة کي ورکړي. او که غواړی نود ټولو 
قيمت دي معلوم کړي. او له ٠‏ درهمو څخه دي ۵ درهمه ورکړي. 
دالتخيير الخ صاحب د هدایې فرمايي چي د دینار او د قیمت معلومولو اختيار له حضرت عمر ال څخه رااقل سوی 
دی لکه څرنګه چي صاحب د کفایې لیکلي دي چي کوم خط حضرت عمر مه د حضرت ابو عبييده نه په نامه د 
آسونو د زکاة په باره کي استولی وو,. په هغه کي داسي لیکل سوي وو: ځییز أرباتيا ای أوا من کل فرس دينا)را والا 
ُقویبا ومذ من کل مالی دراه خمة دارهس اریعني ته د زک والاوو ته دااختتيار و رکړه چي هغوی دي د هرآس. په بدله 


لتم انليدایة - دویم ټوک پاب صدقة السوائٌم 
سم پچ -٤ه‏ ټوم تیت تت ض --س( خو وو هخه 
کي يو دینار په زکاة کي وږکړي. یا د هغو قیمت معلوم کړه او له دوو سوو درهمو څخه پنځه درهمه د زکاة په توګه 
پل و و و و 

راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول د صاحپیلو رَنهُنااله دی, قالوا والفشؤی على قول هيا واجمواعلی اب الاملھ 
----س 

لا پلْهذ مه صدقة انحيل جبراً (غانیه ص١۱۱۹),‏ وقال ق الهندیة: 0 و هنا عندهما وهو البختار للفتوی (لا لی 


ټکون للتجارة (هندیة ج/۱. ص۸۰٨۱).‏ (القول الاجح ج١١٠.‏ ص۱۶۸۰) 
که آسونه فقط نر یا ماده وي نو څه حکم دی؟ 


لي اق قم اويوازي په نر وآسونو کي زکا واجب نه دی اِهَالاتكدَاسَلْ ځکه چي هغه یوازي نل 


ردو ۶ 


7 اد ,۶‫ دا و 7 اند ددد57 
پکې واجب دی) هاس باخلٍ سار ځکه چي ماد هآسونه دغوښتل سوي نرآس په ذريعه نسل زپږولای 
سي بخلاف الور په خلاف د نروآسونو وَعَئهُ ايب اللكُور لتق َة ایض او له امام صاحب زي الله څخه 
يوه روایت دادی چي يوازي په نر وآسونو کي هم کا واجب دی. 
اللغات: (ګندل» د تفاعل د باپ مضارع ده: نل پيدا کول(زیږول), نل زیاتول. قح ل 4 د هر حيوان نر ته فحل 
.ويل کیږي. مشار د استفعال د باب اسم مفعول دی: په خواست غوښتل سوی. 

تشريح. په دې عبارت کي صرف د نریا صرف د ماده آسونو د زکاة مځلې بيانیږي. حاصل يې دا دی که د یو چا سره 
صرف ن رآسونه یاصرف ماد هآسونه ول, و په هغو کي د زکا د وجوب په باره کي له امام اعظم رَحَِۀ الله څخه دوه روايتونه 
دي: ١١(‏ اول روایت دا دی چي يوازي په نریامادهآسونو کي زکاة واجب نه دی, ځکه د زکاة د وجوب سېب دمال (نامي 
کېدل او زیاتېدل) دي. او په آسونو کي نمااو زیاتېدنه په تناسل او زېږېدني سره ثابتیږي. لېکن رف په نروآسونو یا 
صرف په ماده آسونو کي توالد او تناسل امکان نه لري, و ځکه به نه په يوازي نر وآسونو کي زکاة واجب وي. او نه په 
)٢(‏ ديم روايت دادی چي په يوازي نرياماد هآسونو کي زکا آواجب دی, که څه هم د هغوی سره يو ماد هآس يان رآس نه 
وي. صرف په ماد آسونو کي د زکاة د وجوب دلیل دادی چي له نر وآسونو څخه بغیر هم له ورو ځګلو څخه نرآسونه 
غوښتل او د ماده آسونو سره جوفتي(جماع) په کول ممکن دي. نو څرنګه چي په ماده آسنونو کي د مال د نامي کېدلو 
سبپ پيدا سو نو ځکه به په هغو کي زکاة واجب وي. او صرف په نر وآسونو کي د زکاة د وجوب دیل دا دی چي دا 
حديث ف کل فرس الخ مطلق دی او په دې کي د نررياماده هڅ ید یا تفصيل نسته, و ځکه به د دې حدیث د اطلاق په 
وجه په نر او ماده دواړو قسمونو کي زکاه واجب وي هغه که مخلوط وي. او که غیر مخلوط, او صاحب د ايضاح وايي 
چي څرنګه په اوښ اوبقٌر کي د سائمه والي په وجه دهغو په نر او ماده دواړو کي زکاة واجب دۍ, همدارنګه به پ هآسونو 
کي هم ديوازي نریايوازي ماده والي په صورت کي ز کا واجب وي. (بنایه ۳٠٢‏ ص٠۰۰٠)‏ 


په شاطرو او خرو کي د زکاة حکم 


ََكع لقا الع او په غاطرو او خرو کي زکاانسته همي لشلَةُالسُلَائر ځکه ني قا نرمایلير 


لي اضما پر ماد دې دواړو (د زکاة) په باره کي هیڅ شی نه دي رانازل سو وَاليَقَايَْفُْ 


لپار. وي لاد لات مَتَعلَیُ بانبارية ځکه چي په دې وخت کي زکادمالیت سره متعلق کيږي عَسَائأمُوز 
الّجَارَةٍ لکه نور(ټوله) د تحارت مالونه, واه أعلربالصواب. 

اللفات: رال جمع د بدل ده: غاطره(خچره). ف خير 4 جمع د ما ده: خر. 
قتڅويح: په خرو او غاطرو کي زکاانسته, دلیل د نيي هك دا فرمان دی: للرينزل عن فيهماشیئ, (یعني د خرواو دغاطرو, 
زکاة په باره کي پر ماهیڅ حکم را نازل سوی نه دي). او د زکاة مقادير(مقدارونه) سماعي دي, قیاسي اوعقلي نه یی 
يعلي د زکامسائل او اندازې له شریعت څخه پر اورېدلوموقوف دي. او په دې باره کي له نبي يُ څخه هیڅ هم اوريدل 
سوي نه دي, و ځکه به په دوی کي زکاة واجب نه وي, هو! که خرونه او غاطري د تجارت لپاره وي و په هغو کي , 
زک واجب وي. ځکه چي په دې وخت کي به هغه مال وي, او څرنګه چي په نورو مالونو کي زکاة د مالیت لوقیمن 


سره تعلق لري, همدارنګه به د هغو ‏ کا هم د قیمت سر متعلق وي. او د هغوی د قیمت په هرو دوو سوو درهمو کي 
پنځه درهمه د زکاة واحب وی. 


نون 


-4 


فَصْلُفْمَاَاصََقَةفِيْهِ 
دافصل دهغو څارویو په بیان کي دی چي زکاة پکښي واجب نه‌وي 
اقشويح. تر دې مخکي دغټو حيوانانو د زکا بیان وو, اوس د کوچنيو حیوانانو او د هغوی د بچيانو زکاة بیاتیږي. په دې 
فصل کي درې الفاظ د پاملرني وړ دي: (1 فُلف دادفُِيل جمع ده. له دې څخه د اوښي هغه بچی مراد دی چي یو کل 
یې پوره سوی نه وي. ( عجاچیل دا د عَجُولْ جمع ده, له دې څخه مراد د غوایا ګلمیښې هغه بچی دي چي تبیع نه وي. 
(8) لن داد حَْ جمع ده. له دې څخه د بزې هغه بچی مراد دی چي یو کال یې پوره سوی نه وي. 


ریج: احرحه السالی فۍ کتاب اليل باب اليل معقود فی تراصبهاء حدبث رفه: ۳۵۹۳ رالبیهقی قی کتاب الرکاة؛ باب من رای قی اځیل 
صدقة حدیث رفم: ۷۴۱۸ 


: ایة - دوم ټوک 
فتح الهدایة - دويم بو رکش باب صدقة السوائم 


د اوښ؛ فواء او بزې(وزې) په بچو کي د زکاة حکم(او په دې باره کي د فقهاو قولونه) 


فَلَُ ل لََاي لعَايٍْ لن سرک يك ونت داوښي. غوال بزې په بچو کي زک دم پر 
د7د44ا0 774 5 5 : 
حنيغه نيۀ الله په نېز لَأَن يون معها کاو خو چي د هغو سره لوي څاروي(هم) وي َهُذًا آَضُ وله او دغه امام 


صاحب يله تر ټول وآخري قول دی بَمُوَقْلُۍ مُحَبِډٍ او دامام محمد قول(هم) دی وَكّان يلاب دِيْهَاما 


يم پل ‌المَسَانْ امام صاحب ريه به مخکي دا خبره کوله چي په کوچنيو بچو کي (هم) هغه زکاة واجب دی کوم 
چي په مسنه (يمني غټو څاروبو) کي واجب دی وَهُوَكوْل رن مالك او همدا دامام زفر رينۀالله او د امام مالک رِتۀالله 


ُ,‫ 
شی ردرے 


قول ىى ث رَجّمَ بيياامام صاحب ريب الله (له دې قول څخه)رجوع وکړه وَقالً: فِيْهَاوَاسِدَُ ِنْهَا او وبې فرمایل: چي 
په دې (بچو کي هم له هغو څخه يو بچی واجب دى(یمني چي څومره بچیان چي وي له هغو څخه به یو بچی په زکة کي 


ورکوي) دَقُوَكولُ ان سف راگانئ او د امام ابو یوسف رع الله او امام شافعي تمۀلله قول دی وَجْهَُوْلهِ لرل ان 
ولسو الاب يع المَغاررانکبار (دامام صاحب) د اول قول دلیل دادی چي په خطاب کي ذکر سوی 
نوم کوچنیو او غټو ټولو ته شامل دی وَوَجهُلتَانتَحْيْقُ راجن د ریم قول ديل د دواړو طرفونوريعني د 
فقیر او دمالدار؟ پوره لحاظ کول دي كمَايَجِ بل الْمَهَارِئل راس مِنْهَا لکه څرنګه چي په ډنګرو(او کمزورو) څارویو 
کي یو واجبیږي هلي لقاويرايذُلهَائِيَانُ او دآخري قول ديل داىی چي (دنصاب) په مقاديرو کي 


قیاس لره هیڅ دخل نسته فَأةًا امُتَتمْجَابُ مَا وه په الع ِمُكَعأَضلّا نو کله چي ممتنع(او ناهمکن) سو 


واجبېدل د هغه شي چي د هغه په باره کي شریعت راغلی دی نو د هغه زکاة بالکل ممتنع سو ۳ يَةَاكَانَ فِيْهَارَاحِدُ مِنَ 

کرم ٢ه‏ ده ٠‏ نی عداد٢؟‏ يه مره ١٠٢ر‏ بد ۱٤١‏ حم 

الَسَاي خو کله چي په دې بچو کي یومسنه وي(یعني غټ څاروی وي) جَعَل الک تَبَعَالَه اِنِْقَادِهَا نِصَابا و 

ټوله بچیان به د نصاب په پوره کولو کي د دې نه تابع ګرځول کیږي وُزْنَ ثَأَدِيٍَالبََةٍ نه د زکاة په اداء کولو 
م7 ورځ مرک ظ صا اتو اس وې وي 8 

کی (یمنی له بچو څخه به زکا نه و رکول کيږي) ثغ عِنْدَ أَ سف ليب ف دُزُنَ ار بَعِيْنَ مِنَ الْحَمَلّان بياد امام ابویوسف 


ب- . 11 خد که 
له څلوېښتو بچو څخه په کمو کي زک واجب نه دی رَفََا دت الشلَائِين مِن الْعَجَاجِيْلِ ٢١(‏ 


زي الله په نېز ١١‏ دیز 


القول الراجح: قول الطرفين أى لا تحب فرکوة ې الفصلان و المحاحیل والملان؛ وقال العلامۀ الصکفۍ الصحیح قرهما رد الحتار ج ٧٢:‏ ص:۲۲. (لقول الراحح 
ج ٠:‏ ص:۱۶۹) 

٠‏ دارااستنم...الغ په دې عبارت کي دا جمله څه ستونزمنه ده, صاحب د اثمار الهدايې د دې ډېر هآسانه ترجمه داسي کړې ده: "نو شریمت چي د دکوم عمر زکاة 
واجب کړی دی هغه سه نه, و ځکه به بالکلً زک نه واجبیږي", هغه فرمايي چي د ابجاب مادهر« به الثم مطلب دادی چي شريعت په زکاة کي د کوم همر حیوان 
واجب کړی دی, د هغه عمر حيوان ته اب ما ردبد لم وايي. مثلاً په پنحويشتو اوښانو کي داوښ د یود کال بچی لازم دی. و په دېرشو غواوو کي د هوادیوه 
کال بچی لازم دیلو داسي نور.. نودا یو کال عمر یاب ما ره یه الشام سو, نو اوس که دمالک سره ټوله بچیان تریو کال کم وي. و د هغه سره بالکل د شریمت د عمر 
حيوان سته نه نو که به په هغو کي بالکل کا نه واجبیږي, د امتم اس مطلب همدغه دی. 


فتح هدابا - دویم ټوک «لانكقی باب صدفة السوالم 
ککمطبجضسصسسجمسمممسممواکک تپو۴۲٨پلفللققوچب٨٨بخېغ-ويلده‏ ه٢‏ بخخبد٨۱۱وویيووونل۱لرو۷نن-ن-ستدونبههمدهههموواکوولووون۷ننووهیهسمنخخص‏ ومومو | 


راو 


لو دوا له دېرشو بچو څخه په کمو کي زکلة واجب نه دی تيب عَمْس ويي من القُضلانِ دا ۱۳ او داوښ په 


مې ازس وپ ۶ک 1. . سک څک 
پنځويشتو بچو کي یو بچی واجب دی ث لَيَمِب قو بياهیڅ شی هم ( په زیاتو بچو کي) واجب نه دی عَ تَبُدُمْ 


مَْلَفَاقَنَكِ مسان يُفُف لْوَامِبُ تر ىې چي بچيان هغه شمېرې(تعداد) ته ورسیږي چي که منه(يعني غټ) 
|| څارویان وای نو ( په هغو کي به) دوه څارویان واجبېدلای ثُم لا مب قَ۶ بیاهیڅ شی هم واجب نه دی عَقُ تد 
مَُلَفَا ونت مان يلك لوَابِب تر دې چي هغه شمېرې ته ورسيږي چي که منه وای و درې څارویان به 
واجبېدلای وَلَايحِبُ فا مُْنَ عَفِس بَمِنُِّنَنٍ راي اوادامام ابویوسف) په يوه روایت کي له پنځويشتو څخه په 
کمو(بچو) کي هڅ شی نه واجبیږي وَعَنهَهيَِبُ انيس خُنْسُ فَصِيْلٍ او له امام ابوویوسف څخه (دويم) روایت 
دادی چي د اوښ په پنځو بچو کي د فصیل(یعني د اوښ د يوه بچي) پنځمه حصه واجبيږي ټل الْعَقَِ غُمَاقَصِيلې 
لو په لو بچو کي د فصیل دوې پنځمي حصې (واجبيږي) عَل مَدًا لټ ر هم په دې اعتبار سره لب حب 


کیږي)رعله يلق لع ځن د لل الس لو له امام ابویوسف څخه(دريم) روایت دادی چي (د لوښ) په 


- 


پنځو بچو کي به د اوښ ديوه بچي پنځمي حصې ته کتل کيږي رال وهة شَاة مب او د مینځوۍ درجې بزې و 
قیمت ته به (کتل کیږي) قَيَحِب لا نو له دې دواړو څخه چي د کوم یوه قیمت کم وي هغه به واجبیږي تل 
لديل يه قَاتَنِ او (داوښ) په لبو بچو کي به د دوو ېزو قیمت ته (کتل کیږي) ټال ي3 غُنْئ قَصِيلٍ لود 


اوښ د يوه بچي د دوو پنځمو حصو قیمت ته به (کتل کیږي, او کوم چي کم وي هغه به واجبیږي) عَل مَدًا 


اافغات. ( لملا » د يب جمع ده. د اوښ هغه بچی چي يو کال يې پوره نه وي. # ملچ ټل د عَجول جمع ده. د 
غوایا ګامیښي هغه بچۍ چي يو کال يې پوره نه وي, # ملا د مل جمع ده. د بزې لريامیږي) هغه بچی چي یو 
کال يې پوره نه وي. از هل4 د مَرُولْ او مۀړيل جمع ده: ډنګر. کمزوری. 
'تشريح: صورت د مسئلې: دا دی چي د اوښ, غوا, بزې (او په) په هغو بچو کي چي تريوه کال کم وي زکاةاجب 
دی. که نه؟ په دې باره کي ټوله املمان سره جلادي او په خپله له امام ابو حنیفه رت هلكه څخه په دې باره کي درې قولونه 
رانقل سوي دي: (۱) اول قول دادی چي په دې بچو کي هغه کا واجب دی کوم چي په منه څاروياتو کي واجب دی, 
يمني داوښ په بچو کي به داښ زکاة واجب وي. او د غوا په بچو کي به د وا زکاة واجب وي علی مذاالقیاس.... د امام 
زفر ريبۀ الله او د امام مالک رحَۀالل قول هم دغه دی. (۲) دویم ول دادی چي له بچو څخه به یو واجب وي, مشلاً د بزې(لو 
پسه) په څلوېښتوبچو کي به دېزې (او پسه) یو بچی واجب وي. همدا د امام ابویوسف الله او دامام شافعي رَجَۀالله 


زنم اایدایة - دویم ټوا #لانظقی : اب صدقةالموالم 
ټول دی. )٣(‏ دريم قول دا دی چي که د اوښ. غوا او بزې بچي یوازي وي. او د هغو سره یو بل غټ څاروی نه وي. و په 
هغو کي بالکل کا نه واجببيږي. دادامام اعظم يله تر ټول وآخري ټول دی او دامام محمد له ول هم دغه دی. 
ډلیلونه: د امام صاحب رَينۀ الله د اول ول دليل دا دی چي د اوښ, غوا او د بزې د زکاة د وجوب په باره کي چي کوم 
نصوم راغلي دي. هغه مطلق دي. او په هغو کي د کوچني یاغټ هیڅ قيد نسته, و ځکه به په هر ډول اوښ, غوالو 
نورو کي زک واجب وي هغه که کوچني وي. او که هټ وي, ځکه چي دا قاعده مشهوره ده : السطلق یبری على |طلاقه. 
(۲)دىويم قول ديل يې دا دی چي له بچو څخه د يوه بچي په واجبولو کي دمال د خاوند په حق کي هم نزمي او رعایت 
سته, او د فقیرانو او مسکينانو په حق کي هم شفقت, خواځوږي او رعایت سته, په دې توګه چي که موږ له دغو بچو 
څخه زکاة واجب نه کړو(بلکي داواجب کړو چي په څلوېښتو بچو کي به یو بچی نه ورکوي بلکي غټ څاروی به 
ورکوي يعني د غټو څارویو د زک مطالبه وکړو) نو په دې صورت کي به د مال خاوند تاواني وي. اول تاوان خو به يې دا 
وي چي د څاروي لټون به کوي. او دویم تاوان به یې داوي چي ډېر ځله یو غټ څاروی'د څلوېښتو بچو د قيمت سره برابر 
وي. نو که یو داسي مالک چي د هغه سره صرف څلوېښت بچي وي دغه ډول غټ څاروی په زکاة کي ورکړي. نو هغه 
پچاره به په خپله د زکاة صتحق سي. نو ځکه موږ وویل چي له بچو څخه به یو بچی په زکاة کي ورکوي. او په دې 
مورت کي د فقیرانو رعایت دا ډول دی چي که د بچو زکاة معاف کړی سي. نو بېچاره فقیران به محروم پاته سي. نو په 
دې وجه په دې صورت کي د دواړو طرفونو د خييال ساتلو په وجه یو بچی واجب سوی دی. لکه د یو چاسره چي صرف 
کمزوري او ډنګر څارویان وي, و د هغه لپاره حکم دادی چي هغه به هم له هغو ډنګرو او کمزورو څارويانو څخه زکاة 
اداه کوي. چي نه د فیرانو نقصان سي او نه د مالک نصان. 

(٣)ددريم‏ قول ديل دادی چي د زکاة د نصاب مقدارونه(مقادیر) پر سماع(اورېدلو) موقوف دي. او په دې کي عقل او 
ټیاس لره هیڅ دخل نته, لکه څرنګه چي شریعت موږ ته دا را ښوولي دي چي په ۲۵ اوښاتو کي یوه بت مخاضص 
واجب ده. یا په دېرشو غواوو (یاغوياتو) کي یوه تيمه واجب ده. يا په څلوېښتو یزو (یا پسونو) کي وه یزه واجب ده. 
نو موږ به هم د شریعت پر طريقې عمل کوو, اوس که د یو چا سره د شریعت د يیان سوی نصاب او مقدار مطابق ور 
نصاب او څارویان نه وي. (بلکي صرف بچي وي). نو بیا به د هغه لپاره صرف دوې لاري وي: )١(‏ يا خو به یو بچی له 
هغو بچو څخه په زکاة کي ورکوي. (۲) يا به له هغو څخه ماسوا د یو بل ښه څاروي لټون کوي او په زکاة کي به یې 
ورکوي. او دا دواړي لاري خطرناکه دي. ځکه چي په اوله لاره کي د شریعت له نصوصو څخه ممانعت راځي. او په 
دویمه کي په خپله دمالک نقصان دی. نو ځکه به په دې صورت کي بالکل زک نه واجبیږي, نه د کوچني اونه دغټ. 
ضروري يادونه : له ګرانو علماؤ او طالبانو څخه داهيله ده چي د همدغه ترتيب مطابق دي په مله پوه سي کوم ترتیب 
چي مابیان کړی, کنې په هدایه کي خو د امام محمد رَيتۀله قول تر ټولو مخکي ذکر دی. اؤ د هغه ديل تر ټولو وروسته 
ذکر دی همدارنګه له و وجه الأخیر څخه د دریم قول دلیل مرادنه دی, بلکي د امام صاحب زج ۀالله دآخري قول دلیل مراد 
دی کوم چي امام محمد رح الله اختيار کړی دی. 


و (ذا کان فيها الم اوکه د دې بچو سره یو غټ بچی(او څاروی) وي ریعني دیوه کال څاروی وي). نو بیا به د نصاب په 
تکمیا کي دا ټوله بچي د دغه غټ تابع کیږي. ملا د یو چا سره د بزې ٩۹‏ بچي وي او صرف یوه مسنه ور سره 
وي (یمني د بزې هغه بچی چي يو کال يې پوره سوي او په دويم کي وي؟. نو د دې مسنه په وجه به دا ټوله بچي غټ 


فتح ااهدایة - دویم ټوک لت باب صدقَة السوائم 
شمارل کیږي(او د هغه به تابع کیږي) او په دې سره به د زکاة نصاب منعقد او بشپړ ګڼل کیږي. لېکن د زکاة په اداء 
کولو کي به کوچني دغټ نه تابع کیږي. يعني په زکاة کي به صرف دغه مسنه( د يوه کال څاروی) ورکول کیږي. له بچو 
څخه به یو بچی هم نه ورکول کیږي. 


ثم عند ال یوسف الخ د دې حاصل دا دی چي د امام ابو یوسف او امام شافعي رَحنهالله په نېز د اوښ, غوااو ورو په بچو 

کي زکاة واجب دی, لېکن داوجوب قیاسي او عقلي نه دی . بلکي د دوی پلار او مور ته به کتل کیږي, مطلب دا چي 
څرنګه له ۴۰ څخه په کموېزو کي يوه بزه (هم) واجب نه ده, همدارنګه به له څلوپښتو څخه د ېزو(وزو) په کموبچو 
کي هم هیڅ شی واجب نه وي, همداسي د غوااو د اوښ نصاب دی. نو څرنګه چي له دېرشو څخه په کمو واوو کي 
هیڅ شی واجب نه دی. همدارنګه به له دبرشو څخه په کمو ګلګيانو کي هیڅ شی واجب نه وي. او لکه څرنګه چي له 
۵ څخه په کمو اوښانو کي کا واجب نه دی, همداسي به د اوښ په بچو کي هم له ۲۵ څخه په کمو کي زکاة واجب نه 
وي لېکن که د اوښ بچیان ۲۵ سول, او کال هم پر تېر سو. و بیابه په هغو کي يو د اوښ بچی واجب وي, صاحب د 
هدایې له ويب ق خمس وعشرين من الفصلا څخه همدغه مسله پیان کړې ده. 


ثم لايجب شين الخ د دې حاصل دادی چي په ۲۵ اوښانو کي خويوه بت مخاض واجب ده. نو پر هغه به په قيیاسولو سره 
د امام ابویوسف په نېز د اوښ په ۲۵ بچو کي یو بچی واجب وي. لېکن تر ۲۵ وروسته خو په ۳۶ اوښانو کي يوه بت 
لبون واجب ده او په ۴۶ اوښانو کي یوه حقه واجب ده نو د اوښ بچيان چي کله ۳۶ یا ۴۶ سي نو په هغو کي به څه شي 
واجب وي؟ د هغه په جواب کي صاحب د هدایې فرمايي چي له پنځويشتو څخه په زیاتو بچو کي هیڅ شی نه 
واجبيږي تر دې چي ې بچیان هغه شمېرې ته ورسيږي چي که داغټ اوښان وای نو په هغو کي به د یوه عمره دوه اوښان 
واجېېداى(نو په دې وخت کي به یې په بچو کي هم دوبچیان واجييږي . مطلب دا چي کله تر پنځويشتو وروسته په 
څومره اوښانو کي یو اوښ یا د جلا عمرو دوه اوښان واجبيږي نو په هغومره بچو کي به هیڅ شی نه واجيیږي. او په 
څومره اوښانو کي چي د یوه عمر دوه اوښان واجبيږي و په هغومره بچو کي به دوه بچي واجبيږي. او په څومره لوښانو 
کي چي د یوه عمره درې اوښان واجبيږي نو په هغومره بچو کي به درې بچي واجبيږي. علی منذا القیاس) ملا په ۳۶ 
اوښانو کي يوه بښت لبون, او په ۴۶ کي يوه حقه واجبیږي. نو څرنګه چي په دې کي يو اوښ واجبیږي. نو ځکه به په ۳۶ 
یا ۴۶ بچو کي هیڅ شی نه واجبیږي لېکن په شپږ اویا(۷۶) اوښانو کي دوې بنت لبون واجب دي .پو په شپږ وبا بچو 
کي به دوه بچي واجبيږي. بيابه له شپږ اوباڅځه په زیاتو کي هیڅ شی نه واجبیږي. تر دې چي د بچو شمېر هغه اندازې 
ته ورسيږي چي که داغټ اوښان وای و په هغو کي به درې د یوه عمر څاروي واجبېدای مشلاً په ۱۴۵ لوښاتو کي درې 
حغې واجبیږي. .و په ۱۴۵ بچو کي به درې بچي واجبيږي., همداسي به د وا او بزې حاب کیږي , اواترڅو چي په 
اصل يعني په اوښانو. غوا , او یزو کي اضافه کیږي. ترهغو پوري به په فرع يعني د هغو په بچو کي هم اضافه کیږي. 
صاحب د هدایې همدغه مسله د ار#لحامښاري بدر لراي. .(و) يُلكث الواجب څخه بیان کړې ده .وله مات 
څخه غټ اوښان مراددي. 


دلايجب فیا دون خس دعش ين الخ له دې ځايه دا راښيي چي که د اوښ بچي تر ۲۵ کم وي .نویا په هغو کي به زکاة 


واجب وي. که نه؟ په دې باره کي له امام ابو یوسف رنه له څځه دوه روايتونه را نقل سوي دي .۰ ) لول روايت دا نی 
چي که د اوښ بچي تر ۲۵ کم ول .و په هغو کي زک نه واجبیږي .)دوم روایت دا دی چي که صرف پنځه د وښ 


فتح ااهدایة - مویم ټوک رق باب صدقَة السوائثم 
بچیان ول, و په هغو کي هم زکاة واجبيږي. داروایت له امام ابو یوسف څخه محمد بن شجاع رانقل کړی دی او د اول 
روایت راوي حسن بن مالک دی. (بنیه) : 

بیا چي په کوم روایت کي په پنځو بچو کي زکاة واجب ګرځول سوی دی. د هغو د وجوب په طربقه کي هم دوه 
روایتونه دي: ١١(‏ اول روایت دادی چي داوښ په پنځو بچو کي د يوه بچي پنځمه حصه واجب ده. او په لسو بچو کي د 
يوهبچي دوې پنځمي حصې واجب دي. او په پنځلسو کي د يوه بچي درې پنځمي حصې واجب دي, علی مذاالقیاس. 
(۲) ديم روایت دادی چي که داوښ بچي پنځه سول نو ديوه بچي د پنځمي حصې د قیمت او ديوې مینځوۍ درجې 
بزې د لیمت په مینځ کي به موازنه کیږي. او د کوم شي قیمت چي کم وي هغه به په زکاة کي ورکول کیږي, او که لس 
بچي وي و د يوه بچي د دوو پنځمو حصو د قیمت او د دوو مینځوۍ درجو یزو د قیمت په مينځ کي به موازنه کیږي. 
لو چي کوم کم وي هغه به په زکاة کي واجبیږي. عل مذاالتیاس يعني په پنځلسو او شلو کي به هم داسي موازنه کیږي. 

که په زګاة کي واجب سوی څاروی د مالک سره نه وي نوڅه حکم دی! 


الً: وَمَنْ وَجَبعَلَيِ 
سي (يعني د ده سره نه وي) المد قأَمِلِ هلل نو زکا اخيستونکي دي ترمُسن د لوړي درجې(يعني 


د لوړ قیمت) څارزی واخلي او زیاتوب دي واپس کړي(يعني تر من چي څومره زیات سي دهغه قیمت دي ورکړي) َزَاَىنَ 


‫ٍِ 

ٌ 
٤ 

ن 


أَفُلَ يق باب لتا جَادَةا او دا مسئله پر دې خبره مبني ده چي زموږ په نېز د زکاة په باب کي 3 .مت 


اخيستل جائز دی عَل مَا تل نان َاء اه تغال لکه څرنګه چي به موږ (وروسته) د دې ذکر وکړو انشاء ا۵. تعالئ 
کب الْوَهءِ اول له خو په اول صورت کي زکاة اخيستونکي لره (دا) اختيار سته ان لَايَأَعُدَ يا بعَن 


تصهسم 


الاب أَۀ بقیتته چي هغه (د لوړي درجې څاروی) نه واخلي (بلکي) دعين واجب مطالبه وکړي ياد عير واجب د 
قیمت مطالبه وکړي اِأَّهُسْرَاءُ ځکه چي دا رانیول دي ټی الْوَجّهِ القَّان يُجَْرُ او په دویم صورت کې به زک 
اځ خيتونکی (د کوچني څاروي پر اخ خیستلو) مجبوره کيږي لِألَهُبَيْم يه ځکه چي په دې کي بیع ته يهو 
عْطَاء باق بلکي داد قیمت ( په ذربعه زکاة) ورکول دي. 
اللغات. ومس4 د څارويانو دوه کلیزه بچی, شا دافتعال دباب مضَارع ده: مي کېدل, موقوف کېدل. 
تشر يح: داخبره خو تاسو ته معلومه سوه چي په زکاة کي به د مينځوۍ درجې مال اخيتل کيږي, هغه که څاروی وي 
یا که یو بل شی وي. يعني نه به ډېر ښه مال اخيستل کيږي. چي مالک تاواني سي. او نه به ډېر کمزوری او خراب مال 
7-7 روک کر فص شا نک و اع نر نک 
اخيستل کيږي چي دهیڅ کار نه وي او فَمِير تاواني سي. داخبره تاسو په ذهن کي لرئ. 
همدارنګه داخبره هم په ذهن کي لرئ چي زموږ په نېز د زکاة په باب کي قیمت اخیستل او قیمت ورکول جائز دي. د 
دې پوره تفصيل به وروسته راسي. په عبارت کي چي کومه له بیان سوې ده د هغې حاصل دادی چي که د یو مړي 
سره مثلاً ۳۶ اوښان وي. نو د شریعت له رویه په هغو کي يوه لت لبون واجب ده. یامشلا د یو چاسره ۴۶ اوښان وي و په 


فتح الهدایة - دویم ټوک ورنیی نب يت هنو 
هغو کي شرع حقه واجب ده. خو که د ۳۶ په صؤرت کی د هغه سره يوه نت لبون هم نه وي همدارنګه د ۴۶ په صورے 
کي دهغه سره یوه حقه هم نه وي. نو اوس به د زکاة اخيستلو څه طريقه وي. فرمايي چي که بنت لبون نه وه. او تر 


. ۳-٧ 7ه 1 رکا‎ ٧ . ٩ 
, لبون غټ څاروی يعني حقه وه نو عامل او د زکاة اخيستونکي (مصدَق) ته پکار ده چي له مالک څخه حقه واخلي لور‎ . 


بنت لبون د قیمت او د حقې د قیمت په مینځ کي چي کوم فرق دی, هغه دي مالک ته بيرته ورکړي مثلاً د حقې قيمی 
٠‏ روپۍ وو او د بنت لیون ثیمت ٠‏ روپۍ وو, و مصدق ته پکار ده چي مالک وي ٠۰‏ روپۍ واپ 
کړي. همدارنګه که پر چاحقه واجب سوه او حقه نه وه, نوبنت لبون يابښت مخاض دي ځني واخيستل سي او د دې |ر 
دحقې په مینځ کي چي کوم فرق وي. هغه دي مصدَق له مالک څخه واخلي, دا حکم او تفصیل زموږ په نېز دی, خو ې 
دې کي امام شافعي رین ۀل اختلاف دی, چي هغه به مخته راسي. 
لات ل الرجه الارل د دې حاصل دا دی چي په اول صورت کي يعني چي کله بنت لبون ریعني د کمي درجې څاروی) ې 
زکاة کي واجب سي. لېکن هغه د مالک سره نه وي. نو مصدق ته اختيار سته, که غواړي نو اعلیْ څارویبيعني حقه دي 
واخلي او زياتوب دي واپس کړي. او که غواړي نو اعلی دي نه اخلي. بلکي له مالک څخه دي د بنت لبون د قیمت مطالٍ 
وکړي. او په دې صورت کي به مصدق د اعلی يعنی د حقه پر اخيستلو نه مجبوره کیږي, ځکه چي اعلی اخيستل لو 
زیاتوب واپس کول یو ډول رانیول( پېرودل) او شراء ده. او په رانیولو کي جېر نه چلیږي. و ځکه به په دې صورت کي 
پر مصدق جېر نه کیږي. 
لېکن په ويم صورت کي يعني چي کله اعلۍ څاروی واجب سي, او هغه نه وي. او مالک د ادنی درجې څاروی او نور 
قیمت ورکول غواړي. و په دې صورت کي مصدق پر ا اخيتلو مجبوره کېدای سي, ځکه چي دلته بيع او شراء نسته, 
بلکي داسي به ويل کیږي چي مالک د قیمت په ذريعه سره زکاةاداء کوي. او څرنګه چي زموږ په نېز د قیمت په نره 
سره زک اداء کول جائز دي, نو ځکه به مصدق پر زکااخیستلو مجبوره کیږي. 
په زگاة کي د قیمت د اداء کولو حکم 

ټ رَمَدَقَالُط 
وَالُْفّيِ ولت همدارنګه په کفارو. سرسایه, عُشر او نذر کي هم(قيمت ورکول جائز دي) وَقال الگ ؤئئ: د 
يَجُْابَامَايلَِْفِي امام شافمي زینۀ له فرمايي چي(قیمت ورکول) جائز نه دي د مخصوص د تایعدارۍ کولو په 
وجه کټا لْهََايَاَالمْعَايا 


لکه د هدیو او قریانۍ په څارویوکي(چي قیمت ورکول جائز نه دی) وأ اَم 


َال لقَقَْيعَالَاِيدَاْد لْمُزْرله زموږ دیل دادی چي فقیر ته د زکاة و رکولو چي کوم حکم دی هغه دلله له 


طرفه وعده سوې روزي د هغه وطرف ته رسول دي (يعني د« هغه حکم مطلب فقر ته درزقيموعود رسول دي) يَيَُوبَْايٍْ 
لَاةٍ لھذا دا به د بزې (ورکولو) د قيد باطلول وي وار كلْجٍَِ نوزکاة د جزبې په ډول سو بِخلاف لْهََيَاأََ 
لب يهَاَاقةُدُِ په خلاف د هدیو له څارویو څخه ځکه چي په هغو کي وینه ییول عبادت دی رَمُويُقَلاو 
وبله ییول 


زيم الهداپة - ویم ټوګ لی اب صقة الوالم 
.رح حسى یښ ححخحسس .وهه پپ|۲۲پغخککفقشوویووسوهوو يي چڅڅ۸٩١٨ې٨چچو۷‫!چپو|بپلکپ!پفپکووسسمب‏ رتت 


په متنازع يه مسئله کي (یعني په زکاة کي) د عبادت وجه د محتاجه سړي ضرورت لیري کول دي دَه مَعقلٍ او 
هغه معقول دۍ(یعني په هغه کي قیمت ورکول په پوهه کي راځي). 


اللغات؛ ی4 جمع د يع د: قیمت. مالیت, (ممصوص د کوم شي په باره کي چي حديث(یاآیت) راغلی وي. 
تایا جمع د هئ ده: دحج په موسم کي په حرم کي حلالېدونکي(ذبح کېدونکي) قربانياني. صکاا) جمع د 
ايم ده: په لوی اختر کي حلالېدونکي قربانياني. رت4 د افمال د باب مصدر دی؛ بیول. اچول, مد ملد 
ضرورت پوره کول, حاجت ليري کول. 

اقشويح: مخکي د حيوانانو د زکاة تفصيل ذکر سو. چي په بعضي صورتونو کي ېزه واجبېدل. او په بعضو کي نت 
مخاض او په بعضو کي تبيعه...؛ اوس سوال دادی چي که په زکاة کي کوم څاروی واجب سي. او مالک ههغه قیمت 
په زکاة کي ورکول وغواړي ‏ وآیادا به جائز وي؟. د دې خبري د جواب ورکولو لپاره امام قدوري ره له فرمايي چي 
زموږ په نېز په زکاة کي قیمت ورکول جائز دي همدارنګه په کفاراتو کي قیمت ورکول حائز دي. مثلاً ديمین په 
کفاره کي که یو سړی لسو مسکینانو ته د خوړاک ورکولو پر ځای د هغومره خوراک قیمت ورکړي. نو جائز دي. او 
همدارنګه که په سرسايه کي د غنمو یا اوریشو او نورو پر ځای دهغو قیمت ورکړي نو جائز دي. اوهمدارنګه په هُشر لو 
نذر کي قیمت ورکول جائز دي. يعني چي دیو چاد ىځکي په پيداوار کي لسمه حصه واجب سي. و د هغي لسمي 
حصې قیمت ورکول جائز دي, همدارنګه که څوک يوه بزه یایو بل شی په نذر کي وملي بياد هغه بزې یاشي قیمت 
ورکړي نو جائز دي ښکاره دي وي چي قیمت به د هغه ورځي معتبر وي په کومه ورځ چي زکاة ورکوي. او د هغه ښار 
قیمت به معتبر وي چيري چي مال وي. او که مال په بيابان او دښت کي وي. نو هغه قیمت به ورکوي چي و دغه بيابان 
ته په نژد ېآبادۍ کي د داسي څارويانو څومره قیمت وي. 

امام شافعي رت الله فرمايي چي په زکاة او نورو کي چي کوم شی او څاروی واجب سي. د هغه قیمت ورکول جائز نه 
دي. بلکي هغه شی او هغه څاروی به ورکوي کوم چي په حدیث کي ذکر سو. 

د امام شافعي دلیل: دادی چي په دې کي د ملصوص يعني د کوم شي په باره کي چي حديث راغلی وي. د هغه اتباع 
ضروري ده يعني په حدیث کي ځو بلت مخاض. يزه. تبيعه او داسي نور ذکر سوي دي. نو د حدیث تایمداري واجب 
ده او قیمت ورکول جائز نه دي لکه په هدی او قرباتي کي چي بالاتفاق قیمت ورکول جائز نه دي. و همدارنګه به په 
زکاة کي هم قیمت ورکول جائز نه وي. 

زموږ دلیل: دادی چي الله تعالی څومره مخلوقات هم يدا کړي دي. د هغو ټولو رزق يې پر خپله نمه اخيستی دی. لکه 
څرنګه چي الله تعالی فرمايي: وما ین تب ی الَْرْضٍ اا عَلً اللّهِ رِرقْهَا اهب« يعني په مځکه کي هر چا ته روزي 
رسول دالله يج پر نمه دي. اوس د رزق رسولو شکلونه بېلابېل دي. و په بندګاتو کي چا ته اه یج د کښت و کروندې. 
چا ته د تجارت او چاته د مزدورۍ او ورو په توګه رز رسوي. او څه بندګان داسي وي چي هغه ډېر سچاره. مخبوره لو 
بې وسه وي. او د کښت, تجارت, مزدورۍ وس نه لري, خو څرنګه چي هغو ته هم روزي ورکول د له پر مه دي نو 
ځکه له لج د هغوی لپاره د رزق بندوبست د مالدارو(لو شتمنو) بندګانو په مالونو کي وکړی, چي هغه به د زکة, خيرات 
ونورو په شکل کي ورکوي. و د زکاة ورکولو اصل مققصد غریبانو ته رزق رول دي او د فقيراتو او مسکينقو حاعت 
لیري کول دي او ښکاره ده چي دهر مسکين حاجت جلا او مختلف وي. نو ځکه د څارویو په زک کي که یو سړی یو 


پر وريت ولت سپ دي سي پس و ضرف ١‏ -ص 
فتع اليدایة - مویم ټوک الیښیې باب صِدقَة السوائم 
فْقَير ته څاروی ورکړي. او هغه د فُقّير په کار رانه سي, و که څه هم د ورکونکي غاړه خلاصه سوه او اخيستونکي هم 

, فالیده حاصله کړه. لیکن دومره فايده یې حاصله له کړه, څومره چي پکار وه. نو ځکه موږ ایو چي قیمت ورکول جائز 
دي. چي هر فقیر په بشپړه توګه خپل ضرورت پوره کړی سي, لهذا د رزق رسولو او د قیمت ورکولو د جائز کېدلو پږ 
صورت کي به د بزې قيد باطل وي. او دا ثابته سوه چي دهرانسان ضرورتونه په بزه او نورو کي منحصر نه دي. او نه دهغو 
رزق داوښ او بزې او ورو سره خاص دی, بلکي له رزق څخه مراد ضرورت دی او ضرورت هر شي ته عام دی, هغه که د 
مأکولاتو له قبيلې څخه وي. او که له ملبوساتو څخه وي. يانور ضروریات وي. 

فصار کالجزیة الځ فرمايي چي په زکاة کي د قیمت د اداء کولو مسئله د جزبې په ډول سوه يعني څرنګه چي په جزبه 
کي قیمت ورکول جائز دي. همدارنګه په زکاة کي هم قیمت ورکول صحیح دي. 


بخلاف الهدایاالخ له دې ځایه د امام شافعي یله د قیاس جواب ورکوي, حاصل يې دادی چي د زکاةمسٌله پر هدي 
او قربتۍ قیاسول صحیح نه دي, ځکه چي په قرباتۍ و هدي کي د عبادت معیار وینه ییول دي, او وينه ییول په فهم کي 
نه راتلونکی (یعني غیر معقول) شی دی, ځکه چي په دې کي د څاروي ضايع کېدل دي. او په زکاة کي د عبادت معيار د 
فقیر او محتاجه سړي حاجت ليري کول دي. او دا په فهم کي راتلونکی (یعني معقول) شی دی و ځکه به په دې کي 
قیمت ورکول هم جائز وي لهذایو غير معقول شی به پر معقول شي قیاسول څرنګه صحیح وي؟ 

د کارو بار او په کور کي د څرېدونکو څارويانو د زکاة حکم 


زکاآنسته جَلَافايَالك د امام مالک اختلاف می له كُوَاهِراللَصْصِ د هغه دليل ظاهري نصوص دي َلََاقولّهُمَنَيّهِ 
الَلَاةوَاَنَاءھ : لټیښل الحوامل العَوامل لال لبق ليس َقَۀ او زموږ دليل د نبي كن (دا) قول دی: چي په 
بار وړونکو او کار کونکو څارويانو کي او په یوې کونکي غُويانو کي زکاآنسته اک اج هَُالَْالُ ناي او په مې 
: وجه (هم) چي د زکاة د واجېدلو سبب زیاتېدونکی (وده کونکی) مال دی بََلِيلّهُسَامَةاْعْدَاهُيتَهَارَةٍ اود 


زیاتېدلو يل سائمه جوړول (یعني پوول) ياد تجارت لپاره تيارول دي دَلَميوجَنُ او له هغو څخځه یو شی( هم دلته) 
نته َال لْعَنِّْتِا نه اوځکه چي په علوفه څاروي کي پرلپسې د خرچې بار زیاتیږي فَيَّتْعَدءالبَاءُ 
مق نو په ىعنوي اعتبار سره به نما (وده) نه وي ثُم الشايمةٌه لټ تم في ن أََِلَْوِلِ بیا سائمه هغه 
څاروی دی چي د کال په زیاتره حصه کي (له کور څخه په دباندي) څرېدو باندي اکتفاء کوي حَق لَوْعََقهَانِِِتَ 
'| لعل راركت لوك تر دې که مالک دغه څاروي ته نيم کال ياد کال زیاتره حصه په کور کي واښه ورکړي و دا 
څاروی به علوفه وي ان الْقِْل تَابمِل قر ځکه چي لږ(وخت) داکثر تابع دی. 


نريح: أخرحه الیهقی فی کتاب الزکاة باب کیف فرض صدق الب حدیث رقم: ۷۲۹۴ 


فتح الیدابة - دویم ټوک ولاو باب مدق السوالم 
اللفات: ؤموایل4 جمع د عامل ده: په کښت او داسي نورو کي کارکونکي ځارويان. ځوایل4 جمع د حام ده: بار 
وړونکي څارویان م4 د افعال او تفعیل دواړو څخه راځي. اسم فاعل دی: یوې کونکی څاروی. مځکه اړونکی 
څاروی, ل4 اسم ناعل دی. زیاتېدونکی, وده کونکی. فلؤْقَةَ4 هغه څاروی چي نيم کال ياد کال زیاتره حصه په 
کور کي خوراک و رکول کیږي. راك د تفاعل د باب مضارع صیغه ده: پرلپې زیاتېدل. یو پر بل سربېره زیاتېدل. 

تشر يح: دعبارت تر حل مخکي په دې خبره پوه سئ چي عوامل د عامله جمع ده. مع ی بې ده هغه څاروی چي د کار 
لپاره ټاکل سوی وي, حوامل د حامل جمع ده. له دې څځه مراد هغه څاروی دی چي د بار د وړلو لپاره متعین سوی وي. 
علوفه هغه څاروي ته ويل کیږي. چي هغه ته مالک په کور کي نيم کال یاد کال زیاتره حصه خوراک ورکړي. اوس د 
عبارت حاصل دادی چي د حواملو, عواملو. او علوفه حکم دادی چي زموږ په نېز په دې څارويانو کي زکا واجب نه دی. 
اوهمدا قول دامام شائعي :الله هم دی. لېکن د امام مالک زبنۀ نه په نېز په دې څارويانو کي هم زکاة واجب دی. 

د امام مالک ډليل: د زکاة د نصوصو او حدیڅونو اطلاق دی يعني اه تعالی په دې آیت: ځذامن اُموالیر صدقة کې د 
مطلق مالونو د اخيستلو حکم کړی دی. او په د یت کي څارويان. او له څارويانو څخه ماسوا نور هر ډول مالونه شلمل 


دي. بیا په څارویانو کي هم عوامل, حوامل, غير عوامل او غیر سائمه ټوله داخل دي. همدارنګه په دې حديث: ئی مس 


زوه من الابل کي تر ایل يعلي تراوښ لاندي هر ډول اوښان داځل دي. و کله چي په نصوصو کي دسائمه او غیرسأئمه. 
همدارنګه د عواملو اوغیر عواملوهیڅ قيد نسته نو بياموږ ته هم د دې لصوصو د مقَيد کولو هیڅ حؤو نه او نه د دې 
زموږ دلیل: دادی چي وروره! موږ له خپل طرفه عوامل او نور له لصوصو څخه نه دي می کړي. بلکي دااستثنا په 
خپله د شریعت لارښوود حضرت محمد يه کړې ده. او په ښکاره لفظو کي يې دااعلان کړی دی چي: ایس ې اځوامس 
والعوامل والبقرة اللشیرة صدقة, ریعني په حواملو. عواىلو او یوې کونکو غویانو کي زکاة راجب نه دی). و کله چي په 
خپله د شريعت لارښوود دا څارویان له زکاة څخه مستشنئ کړي دي. سره د دې چي د هغوی ي2 په زړه کي د مت د 
فقیرانو او مسکينانو لپاره تراندازې زیاته خواخوږي او دردوو. نو بياموږ ته د درداحاسولو څه ضرورت سته؟ 

رن اسبب له دې ځايه زموږ عقٌلي دلیل بيانیږي. حاصل يې دا دی چي د زکاه د وجوب سبب د مال نامي کېدل او 
زیاتېدل دي. او د مال د زیاتېدلو دوې طریقې دي: )١(‏ یا خو به دا څارویان په دښتونو او ځنګلونو کي څرل( پوول) 
کیږي. (٢)یابه‏ د تجارت لپاره تیاریږي. او په حواملو علوفه او ورو کي داايوه خبره هم نسته. لوبه په هغو کي د زکلة 
دوحوب سببٍ(نامي کېدل )ھم نه وي. او کله چي سب نسه. نو په هغو کي به زکاة هم واجپ نه وي. 

دويمه خبره داهم ده چي په کور کي د څارویو په ساتلو او خوراک ورکولو کي د خرڅ بو او بار دانان پر ذمه وي. چي 
په هغه کی د ګټی او نما پر ځای نُقصان دی. لو په دې حواله سره به هه په ير سائمه څارويانو کي (ه نماد فوتېدلو په 
وجه) زک واجب نه‌وي. 

ثم السائ ة الغ له دې ځایه صاحب د کتاب د سائمه تعریف کوي. فرمايي چي سائمه هغه څاروي ته ويز کيړي چي د 
کال زیاتره حصه په دښتونو او ځنګلونو کی په خوراک کولواکتفاء کوي. نو که لم کال یا د کال زياتره حصه په کور 


کي وتړل سي او خوراک ورکول سي. نو هغه ته علوفه ويل کیږي. د زیاتره کال په صورت کي به علوفه ځکه وي چي 
قليل د کثیر تابع دي, نو کله چي د کال اکثره حصه څاروی په کور کي وتړل سي او خوراک ورکول سي. و د کال هنه 
لږ(قليل )مود به چي په هغه کي په دباندیني ځوراک اکتفاء سوې ده د دې کشيري مودې تابع وي. نو ګواکي ټوله کل 
دې څاروي ته په کور کي وراک ورکول سوی دی او د نيم کال په صورت کي به علوفه ځکه وي چي په دې صورت 
کي د ز کا دواجېدلو دسب په ثبوت کي شک سو. په دې توګه چي که هغه نيم کال ته وکتل سي چي په هغي کي پر 
څرلو او په دبانديني ځوراک اکتفاء سوې ده نو زکا 7 واجبېدل پکار دي او که هغه نيم کال ته وکتل سي چي په کور کې 
تړل سوی او څوراک ورکول سوی دی نو زکاة نه واجېېدل پکار دي. و د دې شک په وجه به هدم وجوب ته ترجیح 
ورکول کیږي. او دابه ويل کیږي چي د نيم کال د تړلو په صورت کي به هم دا څاروی علوفه وي او په هغه کي به زکټ 


زکاة اخیستونکی به څه ډول مال په ز کا کي اخلي! 


(بلکي) د مینځوۍ درجې مال به اخلي وه مَنَيه امل الا : ک خا من حوراټ مال الکاس ان ایا 
ځکه نبي يم فرمايلي دي: "تاسو د خلګو له قیمتي مالونو يعني له غوره مالونو څخه (زکا7) مه اخلئ وَخُدُامِنْ 
حَوَاشًِ أَمْوَالِ أئ اما بلکي د هغوی له اطراني مالونو يعني د مينځوۍ درجې له مالونو څخه (زکاة) اخلئ" 
کي د دواړو طرفونو لحاظ دی. 
اللغات: ( ايل زکاة وصولونکی. زکاة اخيستونکی. زکاة راټولونکی. رذَاكۀ4 بعضو شارحینو په کره لو 
فتحه د راء سره هم لیکلی دی: د کمي او سپکي درجې. بېکاره. #عردات» جمع د حزرقاده: قیمتي لو ګران مال, د 
لوړي درجې مال چي انان يې خوندي کوي او پ هآخر کي يې خرڅوي. واټئ 4 جمع د حاشية ده : د اطرافو مال, مرلد 
ځني هغه مال دی چي اول خرڅیږي. ماسب او دمینځوۍ درجې مال. 

تشريح: صورت د مسنلې: دادی چي زکا اخيستونکي ته د دې خبري خيال ساتل پکار دي چي هغه دي په زکلة کي د 
مينځوۍ درجې مال اخلي. يعني نه دي ډېر ښه مال اخلي. او نه دي ډېر بېکاره او خراب مال اخلي, ځکه په دې لړ کي ئي 
د زکا: اخيستونکو لپاره علی الاعلان دا هدایت کړۍ دی. چي هغوی دي د خلګو له ښه مال اخيستلو څخه ځحن 
وژغوري. او د هري مینځوی درجې مال دي په زکاة کي اخلي. همدارنګه کله چي بي حضرت معاذ بن حبل طلت د 
یمن ګورنر جوړ کړی او یمن ته يې واستوی. و د زکاة په باره کي يې هغه ته په سختي سره داحکم وکړی: لياك وکراتھ 
اموالیس (یعني تاسو د خلګو له ښه مال اخیستلو څخه پرېز کوئ), له دې حکم څخه هم د مینځوۍ درجې مل 
اخیستل په فهم کي راځي. 


دي فَرَاِنَالْجَانْنِ ار په دې وجه (هم) چي په 


حريج: أسرحه البهقی ئی کناب الزکاة باب لا یوخحذ کرالم أموال انس حدث رقم: ۷٣۱۰‏ 


يع اهدایة - دویم ټوگ دی باب صدقة السوائم 


غلا ٣٣ل۹٩ک٢۹۹عس‏ يم مھ کس 
رثن ليه النظرالخ له دې ځايه عقٌلي دلیل بیانوي چي په مینځوۍ درجې مال کي د فقير او مالک دواړو لحاظ سته. 2 
فر لحاظ خو په دې وجه دی چي که بېکاره مال وي. نو هغه به ده ت ته په هیڅ کار ورنه سي .کن د مینځوۍ درجې مال 
په کار ورځي, دمالک رعایت ځکه دی چي د ښه مال اخيستلو په وجه به مالک ته هیڅ تکلیف او تاوان نه وي ,. اوهغه به 
په خپله رضااو خوښه سره دمينځوۍ درجې مال په زکاه کي ورکوي. 

ال مخ لي ندال يرو لد )لو غه مه وور 


سره‌یو ځای و 0 اودهغه 2 را زكاة به ورکوي ول رانئ: 0 او امام شافعي ِتۀ له فرمايي: 


چي نه به يې یوځای کوي هام نحَقي لك فَكُدَان مب ځکه چي مستفادمال په مملوک کېدلو کي اصل 
دی نو په ځپل حکم کي به هم اصل وي پخلاي الوا وَالَْبَاعٍ په خلاف د اولاد او منافمو(ګټو) َََاتَابِعَةل 
لنګ ځکه چي په مملوک کېدلو کي اولاد(د اصل) تابع وي عَقی مَُّْت لك الأِلِ تر دې چي د اصل په 
مملوک کېدلو سره توابع هم مملوک کیږي وَنَاأَنَ لجا نَسَة ‏ لل ولا ِرَرِبَام او زموږ دليل دا دی چي 
علت په اولاداو منافعو کي له یوه جنسه کېدل دي َِعِندَمَاب بَتَعت يع اير ځکه چي دمجانت په وخت کي فرق 
کول ستونزمن کیږي متا ء انعول کن مسا و ځکه به د هر مستفاد مال لپاره د کال اعتبار کول ستونزمن 
وي رَمَاكُ الْحَوْللَالِكمِ او حال دا چي کال (یعني حولان حول) دآسانۍ لپاره شرط سوی دی. 
اللفات: ( ی4 د تفمیل د باب ماضي ده: زکاة ورکول. پاکول. ری حم د رب ده: تجارتي فایدې. ګټي. 
مافم. ؤ43 دمفاعلې دپاب مصدر دی: له یوه له کېدل, په جنس کي يو دبل سره شاملېدل. 
لا :ورت د صطلې : دا دی که یو سړی د نصاب څښتن وي. او دهغه سره دیو شي ملا دمېږو نصاب وي .ييا دکال 
"په مینځ کي هغه ته نور مال په لاس ورسي. نو د دې به دوه صورتونه وي: دا په لاس ورغلی مال به يعني مال مستفاد 
به د نصاب له جنس څخه وي. )٢(‏ يا به د نصاب له جنس څخه نه و ي, که دویم صورت وي .ایعني مال مستفاد د مال 
نصاب له حنس څڅخه نه وي, مثلاً له مېږو څخه ماسواغواوي یانور مال د هغه په ملکیت کي راسي. . و په دې صورت 
کي به د دې مال لپاره د جلا نصاب او حولان حول( کال تېرېدلو) ضرورت وي او دمېږو سره به دا نه یوځای کیږي , اوکه 
اول صورت وي. يعني مال مستفاد د مال نصاب له جنس څخه وي. نو ييا په دې کي د زکاة د وجوب په حواله سره 
تفصیل دی هغه دا که مال مستفاد له مال نصاب څخه حاصل سوی وو. مشلاً ميږي لنګي سوې ,او يچي يې راوړل. یاله 
میږو څخه یو څو میږي خرڅي سوې. او وري میږي راوستل سوې. یاد هغو شيدي خرڅي سوې. ګټه يې ترلاسه 
کړه. نو په دې ټولو صورتونو کي به بالاتفاق دامال مستفاد د مال نصاب سره یوځای کیږي. او د ټوله مال زکاة به واجب 
وي. که څه هم پر مال مستفاد کال نه وي تېر سوی. (بایه .٤٠»‏ س۰٢١)‏ 


فتح الهدابة - دویم ټوک ولاو 1 : باب صدقا اې 


لېکن که دمال مستفاد په حاصلولو کي د اصل مال یعني د مال نصاب هیڅ دځل نه وو, په دې توګه چي مالک ته پوې 
يامیراك او وصیت کي ميږي په لاس ورغلې, نو په دې کي به هم زموږ په نېز دا مال مستاد د نصاب د مال سره یوو 
کیږي. او د ټوله مال زکاة به واجب وي. لېکن د امام شافعي ريه له په نېز په دې صورت کي پر مال مستفاد جلاحولاز 
حول(کال تېریدل) شرط دي. او دا به د اصل سره نه يوځای کیږي او زکاة به نه پکښي واجبیږي. په عبارت کي 
مسلې همدغه صورت پیان سوی دی. 

د امام شافعي دلیل: دادی چي کوم شی په ملکیت (مملوک کېدلو) کي اصل وي هغه به په حکم کي هم اصل وی 
او د بل شي تابع به نه وي. او څرنګه چي په پورتنۍ صورت کي مال مستفاد په مملوک کېدلو کي اصل دی اؤ دې ې 
وجوداو حصول کي د مال نصاب هیڅ دخل نسته(بلکي هغه خو د میراث, هبه ياد وصیت په ذریعه حاصل سوی دی) 
جوداو حصول کي دمال نصاب هیڅ بلکي 

نو ځکه به دامال په خپل حکم کي هم اصل وي او دمال نصاب د حکم به تابع نه وي لهذانه خو به دادمال نصاب يعني 
اصل سره یوځای کیږي. او نه به په دې کي زکاة واجبیږي. بلکي په دې کي به د زکاة د وجوب لپاره جلا کال تېريدل 
شرط وي. او کله چي پر دې یو کال تېرسي. نو بيابه زکاة پکښې واجب وي. 


بڅلاف ال ولاد الیم د دې په خلاف که اول صورت وي. يعني د مال مستفاد په حصول او وجود کي د مال نصاب څه دخل 
وي. په دې توګه چي مال مستفاد دمیږو بچي وي. یا د میږو له ذات څخه ترلاسه سوي منافع وي. و په دې صورت کي 
به مال مستفاد د اصل سره يوځای کیږي. له کال تېرېدلو څخه به بغیر هم په هغه کي زکاة واجبيږي, ځکه چي په دې 
صورت کي مال مستفاد په مملوک کېدلو کي د اصل تابع دی او کله چي په مملوک کېدلو کي داصل تابع دی نود زکة 
په مستحق کېدلو کي به هم د هغه تابع وي. ځکه چي د اصل او د تابع حکم يو وي. او څرنګه چي په اصل کي زکة 
واجب دی. و په تابع یعني په مال مستفاد کي به هم زکاةواجب وي که څه هم کال پر تېر سوی نه وي. 

زموږ دلیل: دا دی چي په اولادلبچو) او منافعو کي خو امام شافعي ري مۀالله هم دا خبره کوي چي مال مستفاد به دمال 
نصاب سره یوځای کیږي. او په ټولو کي به زکاة واجبیږي. او څرنګه چي په اولاد او منافعو کي د آصل يعني دمال 
نصاب سره د مال مستفاد د یو ځای کولو علت جنسیت يعني د دواړو له یوه جنه کېدل دي او دا جنسیت په غيراولاه 
او ير منافعو مثلاً د هبه. ورائت او وصیت په مالونو کي هم سته. نو ځکه به هلته هم مال مستفاد د مال نصاب سره 
یوځای کیږي. کنې په مال مستفاد او اصل کي به فرق کول ګران او ستونزمن سي. په دې توګه چي که یو سړی د 
بزو(وزو) د نصاب مالک وي., بيایې بزې لنګي سي. بچي رواړي. تر هغه وروسته یو څه بزې په هبه کي ورته حاصلي 
سي. نو اوس به د هغه لپاره په مال مستفاد او مال نصاب کي فرق کول ګران وي او بیا د هغه اپاره د مستفاد من الأولاء 
ولأرباح او د مستفاد من الهیة وغيرما په مینځ کي فرق کول هم ګران وي. او څرنګه چي دا:..اتوب او نفعه په بېلابا. 
وختونو کي حاصليږي. نو ځکه به د هغوی کال هم په بېلابېلو وختونو کي پوره کیږي. او د هر مال سستشاد ل ٍار. به د کار 
حساب کول نور ګران سي. حال دا چي د کال تېرېدلو شرط دآسانۍ په خاطر لګول سوی دی تو ' « ره هسدعه ده 
چي که مال مستفاد د مال نصاب له جنس څخه وي نو هغه به د اصل سره یوځای ؟يږي. وت 
واجبیږي. که څه هم مال مستفاد د اصل له اولاد او د هغه له منافعو څخه نه وي. 


چ--01۳-۳ 


ريم اليدایة - دویم ټوک باب صدقة السوائم 
سسجججېچشسېعسېېچې چک ېکچ ېېېۍ پوچ چچیکمچچڅچیچچچېوفبکحححخکچېچوووچ 
اوو و يوو اد مویر وے با 


شیځینو رَسََهُْهَ 


ټالله په نېز په 


پي په دواږه کي زکل وجب دی عََ ولل اد7دد7070د رد 


١‏ 0.۹ و ځبه سرو . و حر دور ار ٠‏ - ورار ئک موځ 
ئ لوېب من" أَعَيْقَة ون یت و د شیځینو رَجَِهتاالله په نېزبه ټوله واحب پاته‌وي رَء !2ه وَزُقِ ۶ 
اکستششعشسیضېيے مومسم 


‫ِ 
4 


ِقُدْره بدْړه (لېکي دمام دند وما زفر نه الله په ېزبه د هلاک سوي مال په اندازه واجب ساقطيږي لِمُعَءَرُقأَنَ 
ری د ما يع الْمَالٍ د امام محمد او امام زفر هنا الله دیل دا دی چي زکاة د مالي نعمت د شکر 
و 7777--17-777ًږً01#7ږًږ707ږظ7ږظ047ږ3ږږ474777374 7 
ټول" عَنَيِْ الطَلَاةًرَالسَلاھ او ه شیځینو رتال دلیل د نبي که (دا) قول دی ق عَئ مِن بل الَايَة قَاةً 
| (چي) په 00 کي يوه بزه واجب ده فَلَيْ ف التَِادَةقَوءُ او په زیاتوب کي هیڅ شی واجب نه 
تَبْدَععَْك حَق تَبْدغ عَمَا تر دې چي لو ته ورسیږي 2 او همدارنګه یې د هر نصاب په باره کي 
فرمايلي دي تَقّ الوْجُوبِ َنِالْعَفو ٍ نو( ګواکي) نبي يَهِ له عفوي څخه د وجوب نفي کړي دي وَأَنَالْعَفْوَبَعيسَِابِ 
او په دې وجه (هم) چي عفوه د نصاب تاېع وي فَيْضَِ َيْمِمِف لْهَلاك يکم و ځکه به هلاکېدل اول د تابع و طرف 
ته ګرځي كين مَال لْمْمَاربَةٍ لکه په مال مضاربت کي چي ګټه ده وهن ال أَبَوسَنِيقَةَ صَنيْفَةً: يَصضْسَفُ الْهَلَاكُ بَعِنَ 
الَْفُِلَ اليْمَابِ اين هم ې رچ امام ابو حلیفه رَحِنۀ له فرمايلي دي: چي تر عفوي وروسته به هلاک سوی مال د 
آخري نصاب و طرف ته ګرځي لَِنَييه بيابه د هغه نصاب و طرف ته ( ګرځي) چي دآخري نصاب سره 
متصل(او نژدې) وي بل أَْينَْشَ تر دې چي ټوله نصاب ختم سي لا الم مُوَاليَابُ لرل ځکه اصل خو اول 
نصاب دی رَمَارَادَعََيِْ تَابِمْ او کوم چي پر هغه زیات سوی وي هغه تابع دی وَعِنْدَأنيوَسْف يَضْمَف َِالْعَفو ولا اوه 
امام ابویوصف رع ۀاله په نېز به (هلاک سوی مال) اول د عفوي و طرف ته ګرځي لباب كَاتَِا بيابه د (ټوله) 
مال و طرف ته پر طريقه د شيوع ګرځي. 
|اللغات. کو زیات, اضافه. ؤکلی 4 د حَسب د باب مضارع ده: نژدې کېدل, متصل کېدل. ماع 4 غوړېدلی. عام. 


القول الراجح: قول ال ځین رَحَهناالله» کذا فۍ اهندیه ج٤٠‏ ص ١۸١:‏ و کما قال العلامة وهبة الزخیلی: الرکاة فی النصاب دون العفو 
(لاوفاص). |القرل الراحح ج ١٠:‏ ص ٧۷۰:‏ 
" خریج: احرحه دار قطي فی کتاب الزکات باب زکاة الابل والغم» حديث رفم: ۱۹۶۴ 


فتح ااهدایة - دویم ټوک نې عغسا اا 


تشويح: دعبارت تر حل مخکي په دې خبره پوه سئ چي په هر مال کي د نصاب هم يو مقدار سته, او د عفوي هم يړ 
مقدار سته. مشلً په پنځو اوښانو کي یوه بزه واجب ده او تر نهو اوښانو پوري همدغه يوه بزه ده. کله چي لس اون 
سي. نو بیا په هغو کي دوې بزې واجب دي. نو پنځه اوښان او لس اوښان خو نصاب سو لېکن په مينځ کي له شې, 
څخه تر نهو پوري عفوه ده. همدارنګه په پنځويشت اوښانو کي يوه بت مخاض او په شپږ دېرش اوښانو کي يوه بز 
لبون ده او د دوی مينځ عفوه دی. 

اوس په دې باره کي اختلاف دی چي د زکاة تعلق دعفوي سره سته, که نه. نو امام ابو حيفه او امام ابو يوسف زب ړ لل 
فرمايي چي د زکاة تعلق به د نصاب سره وي, نه دعفوي سره, همدا قول دامام مالِک, امام احمد او امام شافعي رال مې 


دی. لېکن امام محمد رح ۀاه او امام زفر رَيَۀالله فرمايي چي زکاة په نصاب او عفوه دواړو کي سته. او دا دامام شاقعی رب 
لك نوی(جدید) قول هم دی, ملا که دیو چاسره نهه(۹) اوښان وي. نو په هغو کي یوه بزه واجب ده, لېکن د شیځینو 
رَحَِهُتاالله په نېز دا یوه یزه د پنځو اوښانو له طرفه زکاة دی, او پاته څلور اوښان عفوه دي, د هغو سره د زکاة بالکل هيڅ 
تعلق نسته. او دامام محمد رعتۀ الله او امام زفر ري الله په نېز دا یزه دنهو اوښانو زکاة دی. 

فمره د اخقلاف: په دې مثال کي ښکاره کیږي چي که دیو سړي په ملکیت کي نهه اوښان وي, او پرهغویو کال تېر 
سي. بیاله هغو څخه څلور اوښان هلاک سي. نو د شیځینو ينهتالله په نېزبه په پاته پنځو کي پرهغه يوه بزه واعب 
وي. او دامام محمد او امام زفر رتال په نېز به دېزې قیمت نهه حصې کیږي. او پنځه حصې به پر هغه واجب وي. او 
څلور حصې به ځني ساقطيږي. یامثلا که د یو سړي په ملکیت کي اتیا(٨۸)‏ بزې وي. نو تر کال تېرېدلو وروسته خو 
په هغو کي يوه بزه واجبيږي(ځکه له ۰ څخه تر ٠۲١‏ بزو پوري يوه بزه واجبيږي). لېکن تر کال تېریدلو وروسته 
څلوېښت بزې هلاکي سې. نو د شیځینو رح نتالله په نېز پاته څلوېښت بزې پوره نصاب دی. په هغو کي چي کومه‌یوه 
بزه واجب وه هغه به هغسي واجب پاته وي. او څرنګه چي د امام محمد او امام زفر رَحِهتاالله په نېز د زکاه تعلق د نصب 
او عفوي دواړو سره دی. نو ګواکي د هغوی په نېز يوه بزه په اتیا(۸۰) بزو کي واجب سوه او تر کال تپرېدلو وروسته 
نیمی بزې هلاکي سوې. و د یزو د مقدار مطابق به واجب سوې بزه هم نيمی ساقطيږي. يعني په دې څلوېښتو ېزو کي 
به دبزې نیمی قیمت واجبیږي. او نيم به ساقطیږي. 

د امام محمد او امام زفر دلیل: دادی چي زکاة د مالي نعمت د شکراداء کولو لپاره واجب سوی دی. او مال ټوله هغه که 
عفوه وي او که نصاب. نعمت دی. و ځکه به د زکاة تعلق د ټوله مال سره وي او د زکاة کوم مقدار چي پر موږ واجب 
سوی دی هغه هم د ټوله مال شکرانه ده. 

د شیخینو دلیل: دادی چي نبي ين په دې حديث: فی خمس من الابل السائمة شاة ولیس ق الزيادة شیئ حتی تبلغ عشرا کي د 
دې خبري وضاحت کړی دی چي د زکاة تعلق به صرف دنصاب سره وي د عفوي سره به نه وي, کنې د لیس ف الزيادة شی 
به همیڅ معنی او مطلب نه راوځي. او دا د رسول اه ِد د کلام سره لايق نه دي, او څرنګه چي نبي يد په دی تبلغ عشرا 
سره په عفوه کي يعني له ۶ څخه تر ۹ پوري زک معاف ګرځولی دی. او له عفوي څخه يې د زکاةنفي کړي دي. نو ځکه 
مو وایو چي د زکاة تعل به صرف د نصاب سره وي. د عفوي سره به نه وي. 

عقلي دلیل : دادی چي څرنګه عفوه د نصاب تر وجود وروسته ثابتیږي, و ځکه به عفو د نصاب تابع وي. او چيري چي 
مال پر اصل او تابع مشتمل وي او بیا له هغه څخه څه مال هلاک سي, نو هلاک سوی مال به د تابع و طرف ته ګرځول 
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ټيي. ن داصل د طرف ته عنيدبه ويل کېږي چي هلاک هغه مال سو چي تاج بې ته هقه مل پ چي اصل دی. لکه په 
مال مضاربت کي چي نفع ده يعني که یو سړي یو چا ته په مضاربت کي د تجارت مال ورکړی, او په هغه کي ګټه 
وسُوه. اومضارب مسلسل تجارت کوی چي نایبره څه مال هلاک سو. نو دا نقصان به بالاتنفاق پر اوله ګټه اچول کیږي. 
نه پراصل مال( رس المال) . یعني دا به ويل کیږي چي ګټه هلاکه سوه نه رأٌس المال, هم په دې وجه امام ابو حنیفه 
زي ۀ الله فرمایلي دي چي څومره اندازه مال هلاک سي. هغه به تر عفوي وروسته د نصاب أځیر و طرف ته ګرځول کيږي. 
پعني هلاک سوی مال که د عفوي په مقدار سره پوره نه سو. نو هغه به پرآخر د لصاب اچول کيږي. که په دې سره هم 
پوره نه سو. نو کوم نصاب چي د هغه سره متصل وي پر هغه به اچول کیږي, ځکه چي اصل ځو اول نصاب دی. او کوم 
چي پر هغه زیات دی هغه ټوله تابع دی.(مثلاً دیو چا سره ۱۹ اوښان وي او له هغو څخه ۹ اوښان هلاک سي. نو اول به 
څلور اوښان د عفوي و طرف ته ګرځول کیږي. او دا به ویل کیږي چي څلور اوښان له عفوي څځه هلاک سول, تر دې 
وروسته به پنځه اوښان له هغه نصاب څخه هلاک شمارل کیږي کوم چي له لسو څخه تر پنځلسو پوري اوښان دي. 
ځکه چي همدغ هآخري نصاب دی. او که تر دې وروسته نور اوښان هلاک سول, نو له پنځو څخه چي تر لو پوري کوم 
اوښان دي. له هغو څځه به هلاک سوي اوښان شمارل کیږي, ځکه چي آخري نصاب د اول نصاب تابع وي. او اول 
نصاب اصل وي. و ځکه به تابع اول هلاک شمارل کیږي. وروسته به اصل هلاک شمارل کیږي). 


وعنډ أل یوسف رَحِمَه الْهُ په دې لړ کي د امام ابو یوسف رج له رایه داده چي هلاک موی مال به اول خو د عفوي و طرف 
ته ګرځول کیږي. لېکن کله چي هلاک سوی مال د عفوي له مقدار څخه زیات سي. و په دې صورت کي به علی سبیل 
الشيوع (یعني په مشترکه توګه) د ټوله نصاب و طرف ته ګرځول کیږي. او د نصاب د اول اوآخر به هیڅ تخصیص نه 
کیږي. صاحب دعنايې راه وايي چي د دې تفصيل داسي دی چي که دیو سړي سره څلوېښت اوښان وي. او پر هغو 
کال تېر سي. بیاله هغو څخه شل اوښان هلاک سي. نو د امام اعظم رَحَِۀ الله په نېز پر مالک څلور بزې واجبیږي. او د امام 
ابو یوسف رَعنۀ الله په نېز پر هغه د يوه بت لبون له شپږ دېرشو (۳۶) اجزاؤ څخه شل (۲۰) اجزاء واجبیږي. او د امام 
محمد رح الله په نېز د نیمی بنت لبون قیمت واجبیږي. د امام محمد رَحنۀ الله د ول وجه داده چي د زکاة تعلق به د نصاب 
او عفوي دواړو سره وي. نو کله چي نیمی مال یعني له څلوېښتو اوښانو څخه شل اوښان هلاک سول, نو نیمی زکاة به 
ساقطيږي. او د امام ابو یوسف تَيِۀاله د قول وجه داده چي تر ۳۶ وروسته څلور خو عفوه دي يعني له شلو هلاک سوو 
اوښانو څځه به څلور اوښان له عفوي څخه شمارل کیږي. يعني دا به ويل کیږي چي څلور اوښان د عفوي هلاک سول. 
چي دهغو سره د زکاهیڅ تعلق نسته. نو ځکه به د هغو څلورو د هلاکېدلو په وجه به د زکاة هیڅ حصه نه ساقطيږي. او 
باي شپاړس(۱۶) به پر ټوله نصاب اچول کيږي او له ټوله نصاب څخه به شمارل کیږي. يعني دابه ويل کیږي چي په 

۶ اوښانو کي یوه بنت لیون واجب سوه لېکن کله چي ۱۶ اوښان هلاک سول. نو د بنت لبون له ۳۶ حصو څخه ۱۶ 
حصې ساقطي سوې, او ٠٢‏ حصې پاته سوې. .ملا دت لیون قیمت ۳۶ موه روپۍ دی. نو ۱۶۰۰ سوه روپی به 
ساقطيږي , او ٠٠٠٢‏ روپی به پاتیږي. او د امام ابو حنيفه رَحِتّهالله په نېز به له شلو هلاک سوو اوښانو څخه څلور له عفوي 
څخه شمارل کیږي. يعني دابه ويل کیږي چي د عفوي څلور اوښان له ۳۷ څخه د تر ۴۰ پوري هلاک سول. بیابه هلاک 
سوي لوښان د نصاب خير و طرف ته ګرځول کيږي يعني دا به وبل کیږي چي تر ۲۵ وروسته یوولس(١١)‏ اوښان 
هلاک سول. خو څرنګه چي هلاک سوي اوښان اوس پوره نه سوه. نو د نصاب اخیر سره چي متصل کوم نصاب دی, د 
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هغه وطرف ته به ګرځول کیږي. يمني دابه ویل کیږي چي تر شلو وروسته تر ۲۵ پوري هلاک سول. اوس هلاک سوي 
اوښان پوره سول, او شل اوښان پاته سول. نو په هغو کي به څلور بزې واجبیږي. ځکه چي په شلو اوښانو کي څلور بزې 


واجب دي. فقط وله أعلم وعلمه أُئم 
که خوارجو په زوره زگاة او خراج واخیستی نو څه حکم دی 


ځکه چي 


امام د خلګو حفاظت نه وکړ ۍ وَالْجِبَان بل 


في بَيَهُمبَيْنَ اه غا (دا دوباره زکاة ورکول به) د دو او دالله په مينځ کي وي ِأتَُّمْمََارِفُ الْخَاجٍ ځکه چی 


خوارج (هم) د خراج مصرف دي لِكَونِْ مُقَاِنَة ځکه چي هغوی له حّ جنګېدونکي فوج څخه دي «َالزَة مَه فُهَا 


الْفُمَاءُ او د زکاة مصرف فقیران دي وَهُمَُيَشْرِقُوَْاالمْ او خوارج دا پر فقیرانو نه مصرفوي(نو ځکه به دوباره زکة 
ورکوي) وَقِيْل: اٍذَاوی بالذّفْع التَّذقُ عَنَيْهِم مق عَنْهُ او ويل سوي دي: چي کله مالک دمال ورکولو په وخت کي 
پر دې خوارجو د زکاةنیت وکړي نو له هغه څځه زک ساقطيږي وَكَا دال كي جَائ همدارنګه هر ظالم ته د زکاة 
ورکولو په وخت کي که د زکاةنيت و کړي نو ز کاةځني ساقطيږي) له بيدَاعََْهِمُ من الثَّبِعَات فُقََءُ ځکه چي دا 
(ظالمان) خلګ (هم) د هغو ظلمونو (او حقونو) په وجه کوم چي پر هغوی پراته دي فقیران دي وَالْل لم او په 
پول قول کي زبات استياف دی. 
اللغات: (ي ی4 د تفميل د باب مضارع مجهوله ده: دوم وار کول. دوباره کول. دوغبرګه کول, ول ه4 د ضرب د 
باب د جحد معلوم صيغه ده: حفاظت او ساتنه کول. حمایت کول. چبایة# محصول, ټيکس. فقاټلة4 د 
ملمانانو له طرفه د کفارو سره جنګېدونکې ډله. فوج. جار ظالم. غخصب کونکی واکمن. لبعات4 جمع د تبمة 
ده: ذمه واریانی. حقوق. مراد ځځني هغه ظلمونه ازارونه او حقونه دي چي په انان پسې وي او انان به د هغو حاب 
ورکوي. 
تشريح: خوارج د خارجي جمع ده. له دې څخه د ملمانانو هغه ډله مراد ده. چي د عادل امام په خلاف د بغاوت او 
سرکښۍ بېرغ پورته کړي. او د عادل امام قتل او مال مباح وګڼي. او دهغو داعقيده وي چي که یو څوک ګناه وکړي برابره 
ده که کوچلۍ ګناه وي. که غټه. هغه کاثر دی او د هغه کتلول حلال دي. خو دا چي هغه تویه وکړي. او له ګناه څخه 
للیري سي. (بنایه ج۰٤‏ ص:۲۲۰) 
په عبارت کي چي کومه مله بیان سوې ده. د هغې حاصل دا دی چي که خوارج د مسلمانانو په یوه علاقه کي توتل. 
او هلته هغوی له مسلمانانو څخه د زکاه څاروي. او له کفارو څخه يې د خراج او ټیکس مالونه واخيستل. ترهغه 
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روت امام عادل هلته ور ورسېدی. نو اوس عادل امام ته نه له مسلمانانو څخه دويم وار د زکاة اخیستلو حق سته. ال 
رو څخه د خراج اخيستلو حق سته, ځکه کفار چي کوم خراج ورکوي. هغه يې په دې وجه ورکوي چي په دار 
لاسلام کي دي هغوی په سکون اوآرام سره ژوند تېر کړي. او هیڅوک دي د هغوی پر ځان او مال تجاوز نه کوي, خو 
څرنګه چي په پورتني صورت کي خوارجو پر هغوی حمله وکړه او په زور او جبریې له هغو څخه مال واخيیستی. نو د 
ګواکي د امام عادل له طرفه د هغوی په حق کي بې پروايي او بې غوري وسوه, او د هغوی په ساتنه او په امن و امان کي 
خلل واقع سو. نو ځکه به هغُوی اوس امام ته خراج نه ورکوي, ځکه چي خراج دساتني او حفاظت په وجه سره ورول 
کیږي. 

همدارنګه به زکاة هم دوباره نه ورکول کیږي. او په دې حواله سره به امام ته د جبر کولو هیڅ حق هم نه وي. لېکن 
مسلمانانو ته به داویل کیږي چي وروڼو! احتیاطاً فيمابینکم وب الله دویم وار زکاة ورکړئ, ځکه چي خوارج د زکاة 
مصرف نه دي د زکاة مصرف خو فمیران او غریبان دي ځکه خوارج ټوله د زک#مال په خپله اخلي, او له هغه څخه يوه 
رتۍ هم پر غریبانو نه مصرفوي, ځکه چي دابدبخته خوارج خو دمسلماناتو قتل هم مباج ګڼي. نو کله چي د هغوی په 
نېزدمسلمانانو وینه مباحه ده. وهغو ته به د زک مال څرنګه ورکړي !۰ 

پاته سوه د خراج مسله. و دوباره د هغه داداء کولو ضرورت نسته, ځکه چي خوارج خو هم په هر حال مسلمانان دي. او . 
که د کافرانو اومسلمانانو په مینځ کي جنګ ومښلي. نو خوارج هم د مسلمانانو له طرفه د کفارو سره جنګيږي. و ځکه 
به دهغوی شمېر له مُقاتله يعني له جنګېدونکي ډلي او فوج څخه وي. او دمُقاتله وو لپاره خراج مباح دی. نو ځکه په د 
هغوی لپاره هم خراج مباح وي. او دویم واربه خراج نه اداء کیږي. 


وقیل الخ په دې لړ کي دفقيه ابو جعفر هندواني زيمذالله ول دادی چي که مسلمانانو و خوارجو ته يایو هي وبل ظام 
اوجابر ته دمال ورکولو په وخت کي د زکانیت وکړی. نو دهغو له ذمې څخه زکاة ساقطيږي. ځکه چي د ظالمانو سره 
چي کوم ظاهري مال او اسباب وي. هغه ټوله د نورو وي. لو دا ظالمانو پر دې مالونو په ظلم سره قبضه کړې وي. په 
حقيقت کي د هغو هیڅ شی هم نه وي. همدارنګه په دوی پي د خلګو ډیر حقونه پسې وي چي د هغه حساب به دوی 
ورکوي. او که دامالونه له دوی څخه پيرته په زوره واخيستل سي. نو هغوی به فقيران پاته سي. نو کله چي په معنوي 
توګه او په اصل کي هغوی فقیران دي. نو بيا که هغوی ته دمال ورکولو په وخت کي مالک د زکاةنيت وکړي. تو د هغه 
زک به اداء کیږي. 

رالاول أحوط صاحب د هدایې فرمايي چي پر ظالمانو خو زکاةاداء کیږي. لېکن اول یعني په دویم وار ز کا ورکولو کي 
زیات احتياط دی, او په عبادتونو کي د احتياط اړخ ته نظر کول پکار دي ځکه د فقهي مشهوره ضابطه دا ده: ف 
ا(حتیاط جائزقق حقوق الله تمالل. . 

د بني تغلب په مالونو کي د زګاة او د ټمکس واجبېدلو بیان 


َلَيْسَعَلً اي مِن يف د لبق ما ه قئء ار بني تغلب پر نابالغه کوچني د هغه په سائمه څاروي کي هیڅ څه 


او ه بني تغلب پر ښځه هغه شی واجب دی کوم چي د بني تغلب پر سړي 


ما # را ووه ,۶ 
یل ضفف مَاَيوْ هد من اين 


واا اسان دن باب صدقااصرنې 

سست۹۹۹ي۰۹۰۹ي ي١س ١‏ سی پپښتځ۹۹۹۹۹یستعي لیتیتتحبِ ٨‏ د 
٨ "٢٢‏ د . - . . - روو ه٤‏ ولے زو نت ص)ګ هم 

چي له بلي تفلب څخه به تر مسلمانانو دوچنده اخيستل کیږي يوکن من يُسَاءِ المُسلِينَ دن صِبْيَائهمْ لوو 


مسلمانانو له ښځو څخه (خو) زکاة اخيستل کیږي(لېکن) له کوچنيانو څخه يې نه اخیستل کیږي. 


|اللفات. (شخف دوچنده. (ژو یا جمع د می ده: کوچنی. ۱ 
تشويح: دعبارت تر حل مخکي په دې خبره پوه سئ چي بنو تغلب دعربو عيسایانویو قوم وو چي د "روم" سره نژمې 
آبادوو. حضرت عمر يد خپل د خلافت په زمانه کي پر هغو د جزبې مٌررولو اراده وکړه, نو هغوی له جزبې ورکولو 
څخه انکار وکړی او بايې وویل چي که تاسو زور کو نو موږ به ستاسو له رومي دښمنانو سره یو ځای سو, هو! ی 
تاسو زموږ څخه زکاة اخيستل غواړئ نو موږ د دې لپاره تياريو. که څه هم زموږ څخه د مسلمانانو دوچنده واخلئ, نو 
حضرت عمر يا د صحابه وو سره مشوره وکړه او د بو تغلب سره يې پر دې خبره صلح وکړه چي مسلمانان څو دو, 
نیم فیصده زکاآورکوی. دوی به پنځه فیصده زکاة ورکوي. نوبنو تغلب په دې راضي سول, او حضرت عمر مه دوی 
ته وفرمایل: مذه جزیة فسشوماماشلتی (چي دا ځو موږ جزبه بولو: تاسو چي هر څه غواړئ هغه نوم ورکړئ). زاب .۴ 
ص: )۴٣۳‏ 
په دې عبارت کي د دغه بنو تغلب بیان کیږي چي د بنو تغلب له نارینه وو او ښځو څخه به د دوی په مالونو کي ۵ فیصد 
(يعني دوچنده) زکاة اخيستل کیږي. لېکن د دوی له نابالفه کوچنيانو څخه به هیڅ نه اخیستل کيږي, ځکه چي د 
مسلمانانو له ښځو څخه زکاة اخيستل کيږي. لین له کوچنيانو څخه يې نه اخيستل کيږي, همدارنګه حضرت همر 
مه چي کوم تړون وکړی, په هغه کي صرف د دوچنده صراحت سته, او له کوچنيانو څخه د مال اخيستلو هیڅ 
صراحت نسته. اوحسن بن زياد نیتۀ الله له امام اعظم ريۀ الله څخه یو روایت دا بیان کړی دی چي څرنګه له بنو تغلب 
څخه اخيستل سوی مال د جزیې بدل دی. او پر ښځو جزیه واجب نه ده نو ځکه به د هغوی له ښځو څخه هم هیڅ نه 
اخيتل کیږي. دامام شائمي او امام زفر رهب الله او نورو هم دامسلک دی دنه خو ظاهر الروایة اول صورت دی. 

د زگاة تر واجبېدلو وروسته د مال د هلاکېدلو بیان 


ټاٍن هن كَ لا بَعَ جوب )151 سَقفت !! او که د زکاة تر واجېېدلو وروسته مال هلاک سي نو( زموږ په نېز) زکاة 


اغ رس ما رز اس 


وی که د زکاة پر اداء کولو باندي تر قدرت لرلو وروسته مال هلاک سوی وي لِأنَّهُلواجِبَن الذُمّةِ ځکه چي زکة (د 
مالک) پر مه واحب وي َمَارَ كُمَدَقَةِلِفط نو دا د سرسایې په ډول سو راه مَنَمَهُ بَفدَ الب او په دې وجه 


(هم) چي مالک تر غوښتلي وروسته زکا مع کړی قَمَارتَسْتِهُلانٍ نو هلاکېدل د هلاکولو په ډول سوه ونان 


الاب جُنُْ من الاب او زموږ دليل دا دی چي واجب مقدار د نصاب يو جزء دی تَحْقِيقالُِْبِْ دآسانۍ ثابتولو 


لپاره يس بهَادٍ مَحَنْه و دمُحل په هلاکېدلو سره به دا جزه هم ساقطيږي كُدَْم الْعَبْد الْجِان بالْجناية يْقظ 
ِهَلَاکهِ لکه د جرم په وجه سره چي د محرم غلام ورکول ساقطيږي د هغه مجرم غلام په هلا کېدلو سره ولْسَْط 


َقيَِيَعِْئهُلََالِنُ اومستحق هغه فقیر دی کوم چي يې مالک معلوم کړي َلَيَعْنُ نه الَبُ ازدداسي فقیرله 


يي :لیداب؟ - دویم توګ باب صدقة السواتم 
می سمسسسښمی۴هننکسو-٠۴وهنسهسهسسسسس‏ دسمسمسسسسملب تسنسمسسس اس مس تمس نونمم 


طرفه غوښتنه ثابته سوې نه ده وَبَعِدَ طَلْبِ السَاِ ين يَمْمَنْ او د زکاة اخيستونکي تر غوښتولو وروسته یو ول دا 


سو 


ىی چي مالک امن کیږي وَقَيْل ليْسَيْانْمِدَامِالمُيْتِ اویو ول دادی چي نه ضامن کیږي ځکه چي هلاکول 
زته ټل رستَهْلَات ۶ج المْعَدْن او په مال هلاکولو کي تجاوز پیداسولیمني په هغه کي تجاوزسته) ول هَلَاٍِ البّض ْ- لَبَعْھ 
يف بر او د بعضي مال د هلاکېدلو په صورت کي به د هغه په اندازه (واجب) ساقطيږي امُجباراله الک 
ښپستتفيس- هم 2 سل نس 
کر در ه مق په تيابولو شوه ثږ 
اللفات: تن 4 د تفمٌل د باب مصدر دی: قدرت لرل, وس پيدا کول, فجان4 مجرم. ګناهګار, فجکایة4 جرم. 
ګن (عئن4 د تفعل د باب مصدر دی: سرکشي. زياتي, ظلم, تجاوز. 

ُْ اتشريح: صورت د مسلې: دا دی چي زموږ په نېز د زکاة تر واجېېدلو وروسته که مال بغیر له څه تعدۍ او تحاوز څخه 
هلاک سو. نو د هغه زکاة هم ساقطيږي. همدا ول د امام احمد ري ۀ الله دی, امام شافمي جۀ له فرمايي چي که د زکاة پر 
ورکړي(او اداء کولۍ) تر قدرت لرلو وروسته مال هلاک سو. نو زکاة نه ساقطيږي. بلکي د زکاة په اندازه به پر هغه ضمان 
واحب وي. او د زکاة پراداء ء کولو قدرت دادی چي دمال ځاوند تر حولان حول وروسته د زکاة د حقداره پ په پیدا کولو کي 
ده وښو هر دو .او که بغیر له طلبه څخه .یعني چي کله کال پوره سي او هغه 

مستحق فقیر معلوم وي. نو دا ګواکي د زکاة پر اداء کولو قدرت لرل سو). 
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ادا څځه د عاجزۍ په وجه د هغه سړي له ذمې څځه نه ساقطيږي. لکه سرسايه. حج او د بندګانو پورونه. يعلي که پریو‎ 
چاسرسایه واجب سي. ياحج پر واجب سي. يادیو چا پور پرباندي وي. بيادهغه ټوله مال هلاک سي نو د هغه له نمې‎ 
څخه سرسایه. حج او پور نه ساقطيږي, همدارنګه که د زکاة تر واجبېدلو وروسته ټوله مال هلاک سي. نو د هغه له ذمې‎ 
څخه به زکاة نه ساقطيږي. دويم دلیل دادی چي زک د الله تعالئ حق دی. او پر اداء باندي د قدرت تر لرلو وروسته اله‎ 
لګ د خطاب په ذریعه سره د دې طلب هم کړی دی( الله تعالئ له خطاب څخه تقديري خطاب مراد دی). لېکن کله‎ 
چی هغه اداء نه کړی. نو دغه د مال هلاکېدل به داسي وي لکه د حقداره سړي تر غوښتني وروسته د هغه ملع کول.‎ 


اوحقداره تر غوښتني وروسته منع کول ضمان واجبوي. لکه څرنګه چي په تعدی سره د مال هلاکول ضمان واجبوي. 
زموږ دلیل: دادی چي زکاة پر نمه واجب نه دی بلکي خاص په مال کي واجب دی. يعلي زکاة د نصاب يو جزم دی, 
ځکه رسول الله يك فرمایلي دي چي: ف کل أربمین دا اة, په دې حديث کي د "ق" کلمه ذکر سوې ده. او د "ق" کلمه 
پر جزئیت دلالت کوي. (يعني په څلوېښتو(ه ۰ زو کي يوه بزه ده), د دې حديث مطلب بالکل دا نه دی چي د 
څلوېښتو بزو زکا دا دی چي له دغه څلوېښتو بزو څخه ماسوا یوه بزه ورکړه. بلکي مطلب يې دا دی چي له همدغه 
څلوېښتو ېزو څخه يوه بزه کوم چي د دې څلوپښتوېزو جزء ده. ,. ورکړه. او د زکاة لپاره د نصاب يو حزء ممررول دآساتۍ 
لپاره دی. ځکه چي د نصاب یو جزء را ایستل د انسان په قدرت کي سته. , لنډه دا چي دا خبره ثلیته سوه چي زکاة د 
نصاب دمال یو جزء دی. او دا جزء په خپله په مال کي سته. .نو دا حزه به د خپل محل په هلا کېدلو سره ساقطيږي. ځکه 
کله چي ټوله مال هلاک سي. نو د دغه سړي لپاره د دې جزه پر ورکولو قدرت نه پاتیږي. لو کله چي يې پر ورکولو 
قدرت نه پاتیږي. و پرواجب به هم نه وي. . بلکي ساقط به وي. او دامسئله داسي ده لکه یو غلام چي راولاړ سي لو بل 


فتح الهدایة - دویم ټوک نی باب ېږ اون 
فمسسشستشسټتششمیديکټممسښيټمب سب لت ٢م‏ مک وم خش 
څوک په خطاء قتل کړي. نو حکم دا دی چي مالک به داقاتل غلام د مقتول ولي ته ورکوي. لېکن که تر سپارلو مخکي 
داقاتل غلام مړ سي. و بيا داو رکول ساقطيږي. يعني پر مالک به هیڅ شی واجب نه وي. و ثابنه سوه چي زکاة پر نمل 
واجبيږي. بلکي په ين مال کي واجبيږي. او سرسایه او ور پر ذمه واجبيږي, نو ځکه به زکاة پر سرسایې او نورو 
قیاسول صحیح نه وي. : 

والستحق فقدریعينه البالك په دې سره دامام شافعي لل د دویم دلیل جواب ورکوي. د جواب حاصل دا دئی چي , 
زکاة حقداره هر فقیر نه دی. بلکي هغه فُفُير دی چي مالک يې معلوم کړي. او په پورتني صورت کي مالک تر او 
پوري هیڅوک معلوم کړی نه دی. نو د هیڅ فقیر له طرفه غوښتنه هم ثابته نه سوه او کله چي غوښتنه ثابته نه سوه و 
'ترغوښتني وروسته منع کول هم نه راغله, او کله چي منع کول له راغله, نو ځکه په مالک د منع عن الطلب په وحه 
متعدي هم نه بلل کیږي. فلايعب عله الضماى. 


وابعد طلب الساع الخ پاته سوه داخبره چي که ساعي يعلي د زکاة اخيتونکی ز کا وغوښتی. او مالک نه ورکړی. تر 
دې چي ټوله مال هلاک سو, نو شي ابووالحسن کرځي وايي چي دا سړی به د ز کا ضامن وي. تر دې چي کله هغه ته مل 
په لاس ورسي. نو دا تاوان به اداه کوي. او د ماوراء النهر مشانځو وبلي دي چي ضامن به نه وي د شيخ ابو الحسن 
کرځي ,ين ۀ له دللیل دا دی چي څرنګه ساعي د زکاة اخيستولو لپاره متعین سوی دی او د ساعي تر غوښتني وروسته 
هغه منع کړې ده. و دهغه منع کول به تفویت يعني دمال وتول او هلاکول وي. او څرنګه چي د تفویت او هلاکولو په 
صورت کي د زکاة ضمان لازميږي. و ځکه به په دې صورت کي هم پر هغه د زکاة تاوان واجب وي. د ماوراء النهر د 
مشانځو دليل دادی چي زکا نه ورکول او منع کول دمال فو تول او هلاکول نه دي ځکه ممکنه ده چي په منع کولو سره به 
دهغه اراده بل چا ته د زکاه ورکولوووي. و کله چي د زکا نه ورکول تفویت نه سو. نوهغه به ضامن هم نه وي. 

دل الاستهلاك.. .الخ په دې سره د امام شافعي رَيَۀ له د قیاس جواب ورکوي. امام شافعي فرمايلي وو چي څرنګه د استهلاک په 
صورت کي(ریعني په خپله د مال د هلاکولو په صورت کي) زکاة واجبيږي, همدارنګه به د مال د هلا کېدلو , په صورت کي هم زکاة 
واجبیږي. و د هغه جواب ورکوي چي د استهلاک په صورت کي د مالک له طرفه تعدئ سته, نو ځکه به زجراً پر هغه ضمان 
واجبيږي. او دمال دهلاکېدلو په صورت کي د مالک له طرفه هیڅ تعدئ نسته. نو ځکه به پر هغه ضمان نه لازمیږي. 


ول هلاك البعض الخ فرمايي چي که لږ مال هلاک سو. او لږ مال پاته سو. نود هلاک سوي مال زکاة ناقطيږي. او په پاته مال کي به 
زکاة واجب وي, ځکه چي دلته بعض پر کُل قیاسیږي. نو کله چي د کُل د هلاکېدلو په صورت کي ټوله زکاة ساقطيږي. و د 
بعمضي مال د هلاکېدلو په صورت کي به د هغه په اندازه بمضي زکاة ساقطیږي. 


نيد. پييوازی وچې ار و ڼور ودی 


نصاب مالک وو نو دا اداء کول حَأنُرْ ده هغه د زکاة د وحوب توسب 
ٍ ىو یِ جاتر دي َ ٍ چي جوب یر سب 


وروسته زکاة اداء کړی قَيَجَُْ و ځکه به (د هغه اداء کول) جائز وي گمااِذًكَق بَفدَالٍْْ لکه یو سړي چي تر |. 


زخمي کولو وروسته کفاره ورکړي وَفِيّه ځلا خَلَافُ مَايك او په دې کي د امام مالک رج اه اختلاف دی وَي يجو يَبُُرالِمِيْن 


سن رل 


آ ون سَنَة لوُجُوُِ الب او د یوه کال تر زکاة زیات زک 
لد رون و سي 

ربب کات ل ملکه نسَاب رَاحِن او که دانسان په ملکیت 
وَتَطالتادا نال مپله بصاب وَاحد 


ورکول (هم) جائز دي د سبب د وجود په وجه 


کي یو نصاب وو نو د هغه لپاره د څو نصابونو زکاة مخکي 
ورکول جائز دي خِلَافَارْق د امام زفر نیٍنۀ الله اختلاف دی ِأََ الاب اَل َمُوَلَأم لر سَبَيه ځکه چي اول نصاب په 
دل هو د صلن السسيية 


سبيت کي اصل دی رَالرابِدعَنيه تبه او کوم چي پر اول نصاب زیات د هغه د اوا ل نصاب تابع دی واه أعلربالصواب. 
اللغات. اافغات, (عؤلې ګرځېدل . مجازا د کال پوره کېدل .4 د تفمیل د باب ماضي ده: : کفاره ورکول, (لب» جمم د ناب ده: 
'ټاکلې اندازه, معلوم مقدار(نصاب). 


قظرم مطُله : : د ده چي زموږ په نېز د نصاب مالک ته تر حولان جول( کال تېرېدلو) مخکي زکاة ورکول جائٌز دي, همدا د امام 
شافمي رجتۀاله او د امام احمد رجه الله قول دی, او د امام مالک رِتۀالله په نېز جائٌز نه دي. 

د امام مالک دلیل : :دادی چي حولان حول شرط دی, لکه څرنګه چي نصاب شرط دی او پر شرط مشروط مڅکي کول جائزنه دي, 
و ځکه به تر حولان حول مخکي زک مځکي ورکول جائز نه وي. 


زموږ د لیل: : د دی چي دغه سړي زکاة هغه وخت خت اداء کړی چي کله د زکاة د وجوب سېب پیداسو. او د وجوب ترسبب وروسته اداء 


کول جائٌز دي. لکه یو سړی چي يو مسلمان پ په خطاء سره وويلي. او هغه داسي زخمي کړي چي د ژوند مید يې پاته نه سي او دا 
سړي د دغه زځمي مسلمان تر مړه کېدلو مخکي غلام آزاد کړي. نو جائز دي. ځکه چي د قتل سبب پيدا سو, همدارنګه که یو 
څوک په اول وخت کي لمونځ اداء کړي , نو جائزدي, ځکه چي د لمانځه سب يعني وخت پيداسو. 

جواب: : دامام مالک د دلیل جواب دا دی چي حولان حول داداء د وجوب شرط دی نه داداء د جوا یعني تر حولان حول وروسته 
زک اداء کول واجبیږي. او تر هغه مخکي نه واجبیږي. دا يې مطلب نه دی چي تر حولان حول وروسته زکاةاداء کول جائز کیږي. او 


تر هغه مخکي نه جائٌز کیږي. 


ریجوز التعجيل الخ صاحب د هدایې فرمايي چي که سبب يعني د نصاب مال موجود وو, نو د زیاتو کلونو زکاة هم 
مخکي( پيشګي) و رکول جائز دي. د دې مثال دا دی چي د نبي يه په زمانه کي نبي يه له حضرت عباس ري النۀ هنا څخه د دوو 
کالو کا مخکي واخيستی, ځکه کله چي سبب يعني نصاب موجود وي, و ښکاره ده چي دمسبب په وجود اوه مسیب په ثبوت 
کي به هیڅ ستونزه نه وي. ! 

ويجوز لُصب ال# نب جمع د نماب ده, مسله دا ده که د یوه سړي په ملکیت کي یو نصاب وي. او هغه د څو نصابونو زکاة مخکي 
ورکړي. و داصحیح ده. صاحب د بنايې د دې مثال داسي بیان کړی چي ملا د یو سړي په ملکیت کي پنځه اوښان وي او داسړی د 
يوې بزې پر ځای څلور بزې مخکي په زکاة کي ورکړي. بيا د کال تر ختمېدلو وروسته د هغه په ملکیت کي شل (۲۰) اوښان 
راسي, نو د هغه مخکي اداء سوی زکاة د دې ټولو له طرفه کفایت کوي. لېکن د امام زفر رجه له په ېز د څو نصابونو زکاة مخکي اداء 
کول صحیح نه دي, ځکه د زکاة اداء کولو په باره کي هر نصاب په خپله اصل دی. او یو نصاب د بل نصاب تابع نه نی و داداء کولو 
په وخت کي چي کوم نصاب موجود وي. , دهغه زکا به اداء کیږي. او د غیر موجوداو غیر مملوک نصاب زکاة به نه اداء کیږي .کې 
سبب یعني د زکاةاداء کول به تر مسب یعني د نصاب تر وجوب مخکي راسي. او دابالکل صحيح نه دي. 

زموږ دلیل: دادی چي دامام زفر رَيۀ الله دا خبره چي هر نصاب اصل دی او تابع نه دی, صحيح نه ده, بلکي په سببیت یعلي د زکاة په 
وجوب کي اول نصاب اصل دی, او پاته نصابونه د هغه تابع دي او څرنګه چي په پورتنۍ مسله کي اصل نصاب موجود دی. و د 
هغه توابع ږمني نور نصابونه به حکمًّا مملوک او موجود ګڼل کیږي, او دهغو له طرفه به زکاة ورکول هم صحيح ګڼل کیږي. نو کله 


چي داسی ده. و د تقديماللسبب عل البب ځرابي نه راځي. 


فتح اایدایة - دویم ټوک نک : باب زکاة الأموال 


اب رَكوالَْالٍ 
(دا) باب دمالونو د زکاة ( په بيیان کي) دی 


تڅويح: څرنګه چي به د عربو په نېز سائمه څارویان (يعني څرېدونکي څارویان) قیمتي او د لوړي درجې شمارل 
کېدله, و ځکه صاحب د کتاب دهغو بیان مخکي ذکر کړی, اوس تر هغو وروسته د نورو مالوو ذکر کوي. ښکاره دي 
وي چي دلته له مال څخه مراد له سوائم و( څرېدونکو څارويانو) څخه ماسوا نور هر ډول مالونه دي. هغه که نغد مالونه وي 
'(لکه روپۍ اوزر). او که د تجارت مالونه‌وي. 
مال هر هغه شي ته یل کیږي چي انسان د هغه مالک جوړ سي. او فقهاؤ دمال تعریف داسي کړی دی: "چي په کوم شي 
کي بدل جاري وي. او د هغه و طرف ته دانسان طبیعت ليوالهاو زا وي. او د ضرورت تر وخته پوري د هغه جمع کول 
ممکن وي هغه شي ته "مال "ويل کیږي". 


فَصْلُ فِالْفْسَةِ 
(دا) فصل د سپینو زرو (د زکاة په پیان کي دی 


تشريح: اقشريج: صاحب د کتاب د سپينو زرو احکام د سرو زرو تر احکامو مخکي بيانوي. د دې یوه وجه داده چي د رسول له 
په فرمان کي اول د سپینو زرو کر سوی دی او وروسته د سرو زرو. او بله وجه يې دا ده چي د سرو زرو په مقابله کي 
سپين زر ډېر دي. ا وآسانه تر لاسه کیږي. او د اميرو غريب ټولو سره څه ناڅه سته, و ځکه د سپينو زرو يیان د سرو زرو 
تر بیان مخکي بيانوي. 

د سپینو زرو د زکاة نصاب او د زگاة اندازه 
يس ها مَْنَ مان وز َد تر دوو سوو په کمو ىرهمو کي زکانسته لِقَْلِه عََيهِ المَلَاَاُلَامُ ځکه نبي 


ګوغووے 


کريم ي2 فرمايلي دي لَيْس يا دُدنَ عَف أَُادَقَةُ تر پنځواوقيو په کمو کي زک نه وَالأَِةأَرْبَفُونَ 
دا اویوه اه څلوبښت درهمه وي اذَاكانَكُ اَي دَمَالَلَيهَاالَْل فَِبَْا عَنَهُمَرَاهمَ نو کله چي درهمونه 


دوه سوه وي او پر هغو کال (هم) تېرسي نو په هغو کي به پنځه درهمه واجب وي يلا۹ كَتَب 


6 تحریح: أخرحه البِخارۍ فی کاب الرکاق باب لیس فیما دون مس حديث رفم: ۱۴۵۹ 
کهريج: اخرحه دارقطنۍ فی کتاب الزکاف باب وحوب زکاة الذهب والورق» حدیث رقم: ۱۸۸۵. 


ويم اهدابة - دوم ټول باب زکاة مول 
سل 


پل مُعاۀ ‏ غللهُعنّهُ ځکه نبي هك حضرت معاذ مه ته (دا) لیکلي وو أَنْ هد مِنْكن مان ورم من دَرَامَ 
أن خدا من ګل صادی د رهم ځمسه د د شم 
لم لست 


«چي ته له هرو دوو سوو درهمونو څخه پ ينځه درهمه اڅله ون کل لت مِشَْاّا من ذَمَب نف مال اود سرو 
زرو له هرو شلو مثقالونو څخه نيم مال اځله". 


الفغات. (أٌوا4 جمع د أرقةده: دسپینو زرو یو وزن دی چي تقرببالس نيمي تولې کیږي. يعلي يوه اوقيه لس نيمي 
--- َ یِ اي 
ټولې کیږي. او د ګرام په حساب سره ۴۷. ۱٢١‏ ګرامه کیږي. فممقال4 د سرو زویو وزن دی چي تقریبا ۳۷۵. ۴ ګرامه 
کیږي. 

تشريح: په دې عبارت کي دايیان سوي دي چي د سپينو زرو نصاب دوه سوه )۲٠٢(‏ درهمه دی. او د سرو زرو نصاب 
شل (٢٠)مقاله‏ دی. نو نه له ٠٠٢‏ څخه په کمو درهمو کې زکاة واجب دی. او نه له ٠‏ الو څخه په کمو سرو زرو 
کي کا واجب دی. دلیل هغه حديث دی کوم چي په کتاب کي ذکر سوريعني: لیس تمادرن خصس أُواق صدقة, لو 
يوه اویه ۴۰ درهمه وي. و په دې اعتبار سره ۵ اوقيې د ٠٠٢‏ درهمو سره برابري دي. او همدا د سپينو زرو نصاب دی. و 
کله چي د سپیلو زرو نصاب پوره سي. يعلي دیو سړي سره ٠٠٢‏ درهمه وي. او پر هغو کال هم تېر سي, و په هغو کي 
دوه نيم فیصده یعني پنځه درهمه د زکاة واجبیږي, ځکه ني 2 چي د مماذ بن جبل غه په نامه کوم خط لیکلی وو. 
په هغه کي يې دا احکم کړی وو چي له ٠٠٢‏ درهمو څخه پنځه درهمه اخله, او له ٠٢‏ مثقالو څخه نيم مشقال اخله, په دې 
حدیث کي د زکاآنصاب هم بیان سوی دی. او په نصاب کي د زک واجب مقدار هم بيان سوی دی. 

له دوو سوو درهمو څخه په زیات مال کي د زکاة حکم 


قال: د د مس ې ليم : چي (يیا) له دوو سوو درهمو څخه په زیاتو کي --- 


07 بيابه په هرو څلوپښتو کي یو درهم وي وََاعِْرَظ أَنْحَنية عبقَةًاوهاحک د دامام صاحب زیت 


الله په نېز دی وَقالا: مَارَاوَعَقَلبَاكَِيِ قا بِجَابه صاحبين رحَُ ند فرمايي. پر دوو سوو درهمو چي کوم څه 
زیات سي نو دهغه ز کا به د هغه په حاب سره کيږي يَهْوََوْلالَاذَِ اوهمدا دامام شاقعي ریِنۀ ات قول دی لِقوْلِهِ 


عَنيِْ المَلَااُرَاَنَم" ن نحَديْك عَيْعَِْنهٍ د حضرت علي غد په حدیث کي دنبي‌ يج (دمې) قول په وجه وَمَا 


ول الا د 


زَاوَعَل الات اه "او څه چي پر دوو سوو درهمو زیات سي نو دهغه زکاة به دهغه په حساب سره وي" رل 


ال هت شكمٍالِهِة الال او په دې وجه (هم) چي زکاةدمالي نعمت د شکراداء کولو په توګه واجب سوی دی 


٩٣٩٢ 10 ٩ 1‏ . ۰ 
واشراطظ الاب فی الوبِدَاء لِمَحَقق الْغْنَاء او په شروع کی د نصاب شرط لګول د مالدارۍ د ثابتېدلو لپاره دی وَبَعِدَ 


القول الراجح: ټول أڼی حنیفه رَيَِۀالله؛ کذا ئی تح القدیر ج٤٤‏ ص: ۰ ر قال العلامۀ اخصکعفی الله زالی کر مس (ضم اځاه) 
ب#سابه؛ فغی کل أرېمین درهما درهم؛ الدر للختارج:٢؛‏ ص: ۴٣‏ (القول الراحح ج:١٧‏ ص:۱۷۱) 
صرح اخحرحه البيهقی فی کتاب الرکاة» پاب وحوب ربع المشر فۍ نصاهاءاحدیت رفم: ۷۵۲۱ 


فتٌح الهدایة - دویم ټوک ووښنیې باب زکاة۱اموار ۱ 
سيحي ض ا٨سحصيلحچګسسحس‏ مت ستحتعسعسسي یي س8|٠ت‏ 


التصَاب لی السَّوَائم تَعَيرْا من الكّفُْقَيْصِ او په څربدونکو څارویانو کي تر نصاب وروسته (دا شرط) له ټوک 
کېدلو لیمني له حصه حصه کېدلو) څخه د ځان ساتلو لپاره دۍ ون َنيْفَة وله ميه الشَنَاو لاف نل عَييد ممان 


دامام صاحب رج ۀل دلیل د حضرت معاذ مهه په حديث کي د نبي يم (دا) قول دی لَاتَاهُل من الْكسُو فَيْنا ېر 
: 0-0 س--ه 


نه کتور و څخه هځ به اخله وله حَدِيث عثرږ بن َذْم او د عم بن حزم په حدریث کي د نبي يه (دا) ټول یی 
ټیس" زا دزن ارب صَدَقَةُ (چي) تر څلوېښتو په کمو درهمو کي هیڅ زکاة نسته لْعَء مهوم وې 

دې وجه هم چي (شرما) تکلیف لیري کړی سوی دی يَليجَاب الور ذلْكَ (لېکن) د کسورو په واجبولو کي 
تکلیف سته لِعَعَلر لوُقُوِْ ځکه چي (د کر پر حساب) واقفېدل( خبرېدل) مشبکل دي رال رم وز 


رورس کي را وځ ره 9 راد رورم خڅ امه (م - 
سَبْعَةٌ او په دراهمو کي به وزن سبعه معتبر وي وَهُوَأَيْ مون الْعَدَسَة رَرْنَ سَبْعَة مَشَايلَ او وزن سېعه دادی چي د 


لسو درهمو وزن اووه مثقاله وي بذُلِلَ ری التَقْدِيرنٍ ويواڼ "۰ همد دغه اندازې مطابق د حضرت عمر هد په 


دفتراربجسټر) کي تقدير جاري وو وَاسْتَق لْأمُرْعََيهِ اوهم پر دغه تقدير مسٌله محکمه پاته سوه. 


اللفات. وسوائیى4 جمع د الم ده: له کور څخه بهر واښه خوړونکی (یعني څرېدونکی) څاروی. فَْاُذ 4 د تفعل د 
باب مصدر دئ: پرېز کول, خوندي کېدل, فص د تفميل د باب مصدر دی: برځي برځي کول. ټوټه ټوټه کول. 

تشريح: تر دې مخکي تاسو ته معلومه سوه چي د سپینو زرو نصاب ٠٠٢‏ درهمه دی. او په ٠‏ درهمو کي ۵ درهمه د 
زکاة واجب دي. اوس له دې ځايه داراښيي چي که پر ٠٠٢‏ درهمویو څو درهمه زیات سي, نو په هغو کي به څرنګه زکة 


واجب وي. په دې لړ کي د امام صاحب او صاحبینو ريهز الله اختلاف دی, د امام صاحب رَيتۀ له رایه داده چي که تر 
٠‏ وروسته راتلونکی زیاتوب تر څلوېښتو پوري ورسیږي. نو په هغه کي به کا واحب وي. او که ترڅلوېښت کم 
وي. نو په هغه کي به زکاآ واجب نه وي. بلکي هغه به عفوه وي. صاحبين رَيَتاا فرمايي چي که تر ٠٠٢‏ وروسته یو 
درهم هم زیات سي. نو په هغه کي به څلوپښتمه حصه واجب وي. همداد امام شافعي او امام مالک رحِتهتاانهه سلک دی. 
د صاحبينو دلیل: د نبي يك هغه فرمان دی کوم چي د حضرت علي ند په حدیث کي ذکر سوی دی يعني: وما زاداعحر 
البالتین فبحابه. (یعني پر دوو سوو درهمو چي څومره زیات سي. دهغو زکاة به په هغه حساب يعلي د ٠٠٢‏ درهمو په 
حساب سره ورکول کیږي), څرنګه چي په دې حدیث کي په ملق زیاتوب کي زکاة واجب ګرځول سوی دی. نو تر 
٠‏ وروسته چی څومره زیاتوب هم راسي. په هغه کي به زکاة واجب وي. او د زکاة د وجوب لپاره به د څلوېښتو قيد 


لګول صحيح نه‌وي. 


۹ تريح: أحرحه دار قطنی فی کتاب الزکات باب لیس فۍ الکسر شئ؛ حدیت رقم: ۱۸۸۶ 
6 ريم اسرحه البیهقی ئی کتاب الزکاة؛ پاب وخوامع المشر فی نصاب حدیث رنم: ۷۵۲۰ 


وی - دوم تا رک باب زکاة الأموال 


ران ارا ال عقلي دیل دا دی چي زکاة د مامي نعمت د شکر د اداء کولو لپاره واجب سوی دی, او څرنګه چي 
ټل رښت درهمه مال دی همدارنګه هر درهم پر خپل ځای مال دی. نو ځکه به تر ٠٠٢‏ وروسته په هرهر درهم کي زکاة 
واحب وي" 

راشتراط النصاب له دې ځايه د صاحبينو پر عقلي دلیل د یو اعتراض جواب ورکوي, اعتراض دادی چي کله کا دمامي 
بت 0 : ٠‏ وب : 
نیرمت شکرانه ده. او مال په هر حال کي مال دی, هغه که لږ وي, که زیات, نو تاسو په شروع کي د نصاب, او د ٠٠٢‏ 
درهمو او د کال تېرېدلو شرط ولي لګوئ. بغير له یو شرط څخه په هغه کي زکاة ولي نه واجبوئ, آخر له ٠٠٢‏ درهمو 
څخه کم خو هم مال دی. : 

جواب: فرمايیپه شروع کي چي کوم د نصاب شرط لګېدلی دی هغه په دې وجه دی چي په دې شرط سره غناء او 
مالداري ثابته سي. ځکه چي زکاة صرف پر مالدارانو واجب دی. نه پر فقیرانو. اوس که موږ په شروع کي هم دا شرط نه 
ولګوو. نو هریو به د زکاة ورکونکی سي, اخيستونکی به يې یو هم پيدانه سي. نو په ابتداء کي دا شرط ځکه ولګول 
سو. چي په امیر اوغریب کي فرق راسي. او په زکاة اخيستونکي او ورکونکي کي فرق راسي. او څرنګه چي تر نصاب 
وروسته دا فرق راځي. نو ځکه به تر لصاب وروسته بل شرط نه لګیږي. بلکي تر نصاب وروسته به پر هر حاصلېدونکي 
مال زکا 7 واجب وي. په دې شرط چي هغه مال د مال نصاب له جنس څخه وي. 


ربعد النصاب ل السوائم الخ لېکن پر پورتني جواب بل اعتراض کیږي چي په سائمه څارویانو کي تر نصاب وروسته 
ولي په هر څاروي کي د صاحبینو په نېز زکاة نه واجبیږي؟, حال دا چي د دوی په نېز که تر نصاب وروسته لږ مال هم 
زیات سي. په هغه کي به زکاة واجبیږي, لکه په نغدو(یعني په زرو او پیسو) کي چي د دوی په نېز همدغه حکم دی. 
يعني که تر دوو سوو درهمو یو درهم زیات سي. نو په هغه کي به څلوېښتمه حصه واجب وي. لېکن صاحبین په 
سوائمو کي ولي تر نصاب وروسته بل شرط لګوي؟ 

جواب : ددې جواب ورکوي فرمايي چي سوائم پر غير سوائمو قیاسول او اعتراض کول صحيح نه دي ځکه په سوائمو 
کي تر نصاب وروسته د بل نصاب او د بلي ځانګړي شٌمېرې شرط لګول زموږ مجبوري ده(یعني موږ ورته مجپوره يیو؟. 
اومجبوري داده چي که موږ په سوائمو کي هم تر نصاب وروسته په هر څاروي کي زکا واجب کړو. نو د زکاة څاروی 
به ټوکړه ټوکړه کوو. نو له دې څخه د ځان ساتني لپاره موږ په هر څاروي کي زکاةنه واجبوو, مثلاً په پنځو اوښانو کي 
یوه بزه ده. اوس که پر دې څلور اوښان نور زیات سي, او نهه اوښان سي. نو که په دې څلورو کي هم موږ زکاة واجب 
کړو. و یوه بزه به پنځه حصې(ټوکړې) کوو. او دهر اوښ زکاة به د بزې یوه حصه وي, نو د څلورو اوښانو به څلور 
حصې وي. نو له دې تشقیص څخه د ځان ساتني لپاره موږ په سوائمو کي تر نصاب وروسته په هر څاروي کي زکانه 
واجبوو. بلکي بل نصاب او بله ځانګړې شمېره شرطوو. يعني چي کله پر پنځو اوښانو نور پنځه اوښان زیات سي يعني 
لس اوښان سي. نو په هغو کي به دوې بزې واجب وي. 

د امام صاحب دلیل : دا دی چي نبي يك حضرت معاذ مه ته داحکم کړی وو: لاتأمذ من الکشور دینا, شور جمع د 
گشرده, معن یې ده: حصه, جزه, ټوکړه(ټوټه), د حديث معنی داده چي له ټوکړو څخه هيڅ مه اخله, يعني داسي مه 
کوه چي يو درهم ټوکړه ټوکړه او حصه حصه کړې او د هغه وه حصه واخلې, او څرنګه چي په څلوېښتو درهمو کي 
یو پوره درهم واجب دی, نو یو درهم پوره اخله. او داسي مه کوه چي هغه حصه حصه کړې. او وایې اخلې.(نو له دې 


فتح اایدایة - دویم ټوک سننوې : 7 


8 . ۰ ۰. : 

حديث څخه معلومه سوه چي له څلوېښتو څخه به په کمو درهمو کي زکا نه واجبیږي, کې یو درهم په حصه ې | 

کیږي او له هغه څخه به زک و رکول کيږي. او دادحديث خلاف دي). 

همدارنګه د حضرت عمرو بن حزم په روایت کي راغلي دي: لس فيمادون الاربمین صدقة, لريعني له څلوپښت ونی ِ 

په کمو کي کا واجب نه دی), له دې څخه هم معلوميږي چي پر څلوپښتو به کا واجب وي. 
رلأن الحم الخ له دې ځايه د امام صاحب ريت الله عقلي دلیل بيانوي. تفصیل يې دادی چي که له ۰ څخه په کو 
درهمو کي زکا واجب سي. نو په دې صورت کي به د درهمونو حصه حصه کول او ټوټه کول لازم سي. همدارنګه به پږ 
حاب او شمېر کي هم ډیر تکلیفونه راسي, مثلاً که د یو سړي سره ٧١۷‏ درهمه وي. نود امام صاحب زعتۀالله په نېز پر 
هغه صرف ۵ درهمه واجب دي. او د صاحبینو په نېز پرهغه ۵ درهمه او په اوو(٧)‏ درهمو کي د هر درهم يوه څلوېښتۍ 


حصه پر واحب ده(چي ټوله اوو(٢۲‏ څلوېښتمي حصې کیږي په لنډه توګه چي دا ټوله د یوه درهم اووه حصې 
کیږي). نو کله چي هغه یو کال ز کا وباسي. او ييا که راروان کال هم دهغه سره دغه درهمونه پاته وي چي هغه به تقرٍ) 
دیوه درهم ۳٣‏ حصې او ١١٢‏ درهمه کیږي. و په پنځو سوو درهمو کي به پنځه درهمه واجب وي. او په درهم کي بهد 
درهم څلوېښمه حصه واجب وي ار په ۳٣‏ حصو کي به د ۳۳ حصو څلوېښتمه حصه واجب وي. اوس تاسو غور 
وکړئ چي په ۳۴ حصو کي حساب کول او څلوېښتمه حصه را ايستل څومره مشکل دي. بيا چي دا حصه راوېستل 
سي. نو مخته به تر دې لا مخت حساب راسي. مطلب دا چي په دې حساب کي ستونزي او تکليفونه پرلپسې دي. نو 
ځکه غوره همدغه ده چي که پر ٠٠٢‏ له ۰ څخه کم درهمونه زیات سي. و په هغو کي به زکاة بالکل نه واجبیږي. 
دالمعتبدل الد راهم ال #فرمايي چي د درهمونو په نصاب کي وزن سبعه معتبر دی. وزن سبعه دادی چي د لسو درهمو وزن 
داوو(٧؟‏ مثقالو سره برابر وي او د ګرام په اعتبار سره وزن سبعه ۱١‏ ګرامه کیږي. يعني تقربٌادرې ګرامه ګیږي تر 
دې مخکي په اسلام کي د وزن عشره او يته او خصه په نامه سره نور اوزان جاري وو, لېکن حضرت عمر نه خپل د 
خلافت په زمانه کي ټوله وزنونه ختم کړل. او د وزن سبعه حکم يې کړی. او هم په دې وزن سره يې د عشر, خراج اود 
زکاة اداء کولو حکم جاري کړی. چي هغه خلګو په سر او سترګو قبول کړی, او په خپل عمل سره یې پر هغه داجماع 
ټاپه ولګوله. دلته دا خبره د پاملرني وړ ده چي له زکاه څخه ماسوا به د سرسابې, مهر. سرکه او د نورو په نصاب کي هم 
دغه وزن ممتبروي. 


د کوټه سپینو زرو حکم او په دې باره کي تفصیل 


نصاب ته ورسيږي لا لداع لتَغُُومن فلق ځکه درهمونه دلږ کوټ(او ګډون) څخه خالي نه وي اَل 
ِ 0 


چي درهمونه له کوټ څخه ماسوا( په الب کي) جوړيږي نه دَتَخُلوَن الْكِِِ (خو) درهمونه له 


پ--0110 
فتم اپپدایة - دویم ټوګ سل باب زکاة الاموال 
رل تفه ناکد رو د اِمتبارالِلْعَقيْقَةٍ دحقيقت په اعتبار کولو 


‫َّ 


رو 


دل کډ 8ل ادن كَاء له تعال او د دې ذکر به موږ په کتاب الصرف کي انشاء الله وکړو اک ل قَالب 
سره دس اتس 


الق لبد ھ مِنْ 3 التّجَارَة خو د کوټ د غالبه کېدلو په وخت كي د تجارتنيت كول ضروري دي نما يسه کټاق عاثر 


يی 5 5 : 
موي لکه په لنورو) ټولو ساماتو کي اک تَعَلْصَ مِنْهَايَِة تيل ِمَابَا لېکن دا چي له سکٌو څخه دومره 


لت 


سپين زر راووځي چي هغه تر نصابه رسیږي ُِلَايُغِْلْعَئيِلْفَةِْقيَْةُ د وَلايِية اجار ځکه چي دسپينو زرو 
صا مه مه مه سو و کم که 


په مین (نات) کي نه قیمت معتیر دی او نه د تجارتانیت, والٌه اأعذربالصواب. 


اللفات: اللفات. (وړق ېه سپين زر. مجازآ: : د سپیلو زرو هغه سه (او پیسه) چي په عب( قالب) کي جوړه سوې(او چاپ َ 
ار ل4 (د عین په نتحه سره دی) دوکه, محازآً: ګډون. کوټ (کوټه والۍ. نا چلتوب) ي4 د 
و8 : په غاب کي جوړول .چایول. 

نشر يح اتشويح. دعبارت تر حل مخکي په دې خبره پوه سئ چي د ورق لفظ څو ډوله وبل سوی دی: . () ورل (چ) ورد (۴) 


وړ (8) ورف (8) ورق, او د ټولو معنئ ده: د سپیلو زرو هغه سه چي په عَالب او سانچه کي جوړه سوې وي. له عش 
څخه مراد هغه زائٌد او پالتو شیان دي چي په سپینو او سرو زرو ګډیږي او بیا سگه ځني جوړيږي. .اوس عبارت ته 
ګورئ) 

دعبارت حاصل دادی چي که د سپینو زرو پ په سو کي سپین زرغالب وي ,و هغه سکې به د سپینو زرو په حکم کي 
وي. او په هغو کي به د سپینو زرو زک واجب وي . چي د هغه نصاب دوه سوه )۲٠۰(‏ درهمه دی, او که پالتو شیان 
يعني کوټ غالب وي , پو هغه سکه به د سامان په حکم کي وي. او په هغه کي به د سامان کا واجب وي يعني دې ته به 
کتل کیږي چي د دغه سکو قیمت نصاب ته رسیږي. که نه؟ که رسېدی, .نو په دې کي به زکاة واجب وي, کنې واجب 


به نه‌وي, صاحب د کتاب په يت ای تبلغ الخ سره همدغه خبره پیان کړې ده. 


لن الد راهم الم امام قدوري چي په سکو کي د د کوټ ياد سپينو زرو دغالبېدلو کومه خبره وکړه, صاحب دهدايې د هغه 
دلیل بيانوي فرمايي چي د سپينو زرو په سکو کي خامخالږ کوټ وي. ځکه چي له کوټ څخه بغیر سکې جوړېدای نه 

سي.(ځکه کله چي په سپینو زرو نور زائد شبيان ګډ سي. نو بیا سکه او پپه ځني جوړېدای سي. له خالصو سپينو 
زرو څځه نه سي جوړېدای) , و کله چي په سکو کي له کوټ څخه چاره نسته ,. واوس به له کوټ څخه د سینلو زرو د 
جلا کولو طريقه همدغه وي چي په هغو کي به ډېرښت او غلبه ممیار جوړيږي او دا فیصله به کیږي چي که سپين زر 
غالب وو وهغه سکه به د سپینو زرو شمارل کیږي. او په هغه کي به زکاة واجب وي. او که کوټ غالب وو, نو بيابه 
هغه له عروضو او سامان څخه شمارل کیږي. او د هغه په قیمت کي به زکاة واجب وي. په دې شرط چي د نصاب پ به 
اندازه وی. 


پاپ زک لو۱ 
لتح اايدایة - دویم ټوک عااننوقې موا 


اعتبارالدحقیقة صاحب د هدایې د قلیل او کشیر په مینځ کي د غلبې د فاصل ګرځولو علت بيانوي فرمايي چي فقطر 
ملبې په تريمةسره د قلیل او کشیر په مینځ کي فرق راتلی سي, ځکه چي د کشیر مقابل قلیل دی. او د قلیل مقابل کشير 
دی, او ښکاره ده چي دا تقابل بې له غلبې نه حاصليږي. 

ان ل غالب الغش الخ له دې ځايیه داراښيي چي که په سکو کي کوټ غالب وو. نو په دې صورت کي به هغه د سلمان 
په حکم کي وي. او په سامان کی زک هغه وخت واجبيږي, چي کله هغه تجارقي وي. لهذا د کوټ د غالېٌدلو ې 
صورت کی د تجارت نيت کول ضروي دی. لېکن که مغلوبه سپين زر دومره زیات وو چي له کوټ څخه تر جلا کولو 
وروسته تر نصاب پوري رسېدل, نو بیا په هغو کي د تجارت ضروري نه دی. بلکي بغیر له نيت څخه زکاة واجبیږي 
ځکه چي سپین زر د زک مال دی. نو ځکه به نه په سپینو زرو کي د قيیمت اعتبار کیږي. او نه به د تجارت نیت ضروري 


وی. فقط والله أعلروعلمه أتم 


فَضلفَِاللََيٍ 
(دا) فصل د سرو زرو (د زکاة په بیان کي) دی 


د سرو زرو د زکاة نصاب اواندازه 


په وجه کوم چي موږ رولیت کړی وَاليَُّا مَايكُونكُمسبْعَةٍِنْهَا ان عَقَمَ3 دَرَايم او مثقال دا دی چي د لوو(۷) 
دینارو وزن د لو درهمو سره برابروي وَهَُالَْفِرِْتُ ار همدا په خلګو کي) مشهور دی. 
اافغات. (یلانال4 د سرو زویو وزن دی چي ۳۷۵. ۴ ګرامه کیږي. 

وي امام قدوري زيعۀلل د سرو زرو نصاب ييانوي فرمايي چي د سرو زرو نصاب ٠٢‏ مشقاله دی. نو تر شلو مشقالو په 
کمو سرد زرو کي کا واجب نه دی, هو! کله چي دیو چا سره ۲٢‏ مشقاله سره زر جمع سي او پر هغو کال هم تې سي. 


نو په هغو کي نيم مثقال واجب دی, دلیل هغه روایت دی چي د هدایې پر صفحه: ۴ په فصل ف الفمة کی د حضرت 
معاذ مه په حواله سره تېر سو يعني: وي کل عشرين مثقالا من ذهب نصف مثقال. 
دالسثقال مايکون الخ فرمايي چي دلته له مثقال څخه هغه مثقال مراد دی چی د بوږ ٥١٢‏ دینارو وزن د لسو درهمو سره برابر 


دي. همدا په خلګو کي مشهور او متعارف دی. درهم په وزن کي کوچنی وي. او دینار په وزن کي غټ وي يو دپناریو 
مال کیږي ‏ عبارت مطلب همدغه دی چي د اوو دینارو وزن به دومره وي څومره چي د لسو درعمو دی. ولسو درهعر 


يي وبا لاک اه باب زکاة الأموال 
ون ووه مشقاله کیږي. و د اوو دينارو وزن به هم اووه مثقاله وي. يعني د يوه دینار وزن به یو مثقال وي, د ګرام په اعتبار 
پس ګرلمه کیږي. د دې تفصيل به مخته راسي. 

له شلو مثقالو څخه په زیاتو کي د زکاة بیان 


. 


جب رب الْعكُم ځکه 


َال ِشُم ندرا ها ځکه چي هر مثقال شل قیراطه وي. 


اللفات: (قَلداط د سرو زرويو وزن دی چي ١ .۲١٢‏ ګرامه کیږي. 
څلوېښتمه حصه واجبيږي. او څلوېښتمه حصه هغه وخت کېدای سي چي کله په څلورو مثقالو کي دوه قیراطه 
واجب سي. ځکه چي د څلورو مثقالو څلوېشتمه حصه دوه قيراطه کیږي, ځکه يو مثقال شل قیراطه وي. نو څلور 
مثقاله به اتیا(٨۸)‏ قیراطه وي. او د اتیاوو څلوېښتمه حصه دوه کیږي. نو ځکه به په څلورو مثقالو کي دوه قيراطه 
واجب وي. 

فابده: صاحب د عنایې ري ّۀاله لیکلي دي چي يو قیراط پنځه أوربشي کیږي. اویو مثقال شل قيراطه کیږي. نو په دې 
اعتبار سره به هر مال د ريش د سلو دانو په برابر وي, ځکه ۵ چي په ٠٢‏ کي ضرب کړی سي, نو حاصل د ضرب ٠٠١‏ 
راوځي. (عنايه ج:٠)‏ 

له څلورو مثقالو څخه په کمو کي د زکاة بیان 

ولبس قا من أَْبَعَة مال صَدَةُ من( أن حَنِيْفَةٌ او تر څلورو په کمو مثقالونو کي زکاة واجب نه دی د امام 


01 0 0 0ه 8ه ۷ اب س س حا چب -۳--- 0-۳-٢‏ 


١‏ الله په نېز وَعدٌ رَ اب بحَاب ذُيِكَ او د صاحبينو رَِنَيَ الله په ېز په هغه حاب سره زکاه واجب دی 
وش صَس الور اوداد کُشؤر مسله ده وَكُْ ويدار عََمَة اهم المع او په شریعت کي هر دینار لس درهمه وي 
َيََوُاَرِبَعَةُ مَكَاقيْ لن مَنَا بد رُهَمَا نو په سرو زرو کي به څلور 

تشریح: صورت د مسللې : داىی چي د امام صاحب رَيتۀ له په نېز که د سرو زرو پر نصاب يعني پر ٠٢‏ مثقالو تر څلورو 
۳ شقالو کم مشقالونه زیات سول. نو په دې زیاتوب کي به هیڅ شی واجب نه وي. لېکن د صاحبينو رجه الله په نېز به د 
دغه زیاتوب په حساب سره په دې کي زکا واجب وي. نو که یو مثقال زیات سو. نو په هغه کي به نيم قیراط واجب 
وي, ځکه چي یو شم شل قیراطه وي او د شلو څلوېښتمه حصه نصف دی. و همدغه نصف به واجب وي, څرنګه 
چي د امام صاحب زیبۀ لله په نېز د کگُورو د مسئلې په ډول په دې کي هم د حساب و کتاب په حواله سره ستونزه لو 
تکلیف راځي, و ځکه به تر څلورو په کمو مثقالونو کي زک واجب نه وي. 


مثقاله د څلوبښتو درهمو په ډول وي. 


لقول الراجح: قرل أیۍ حنیفۀ ژيۀالله؛ کذا ئی اهندیة ج ١٤:٤‏ ص: ٩‏ (القول الراحح» ج ١١:‏ ص: ۱٧۱‏ )| 


فتم الهدایة - مویم ټوک غلاښلیې باب زکاة الور 
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وکل دیدار الخ فرمایی چی په شریعت کي د قیمت په اعتبار سره یو ديْار لس درهمه دی. او مال او درهم یو ډول دي 
وهر مثقال به هملس درهمه وي. ار ۴ مشقاله به د څلوېښتو درهمو برابر وي او څرنګه چي د امام صاحب تيتۀلله په نې 
له څلؤېښتو څخه د کمو درهمونو د زیاتوب په صورت کي زکا ة واحب نه دی, همدارنګه به له څلورو مثقالونو څږه ر 
کمو زیاتېدلو په صورت کي هم زک واجب نه وي. 

. 7 7 غه رح الله دی, وقال العلامة عبد الله داماد آفندۍ ز ٩‏ الله 
راجج قول: په پورتنۍ له کي راجح قول دامام ابو حليفه زيتۀ الله دی ر : عبد الله داماد آفندۍ 5 الله: ولو 
شئ فيماد ون نالك عند الامام وهو الصحيځ کماف التحفة (مجم الانیر ج١١ء‏ ص: ۲۰۵). |القول الراجح ج١١‏ ص؛ ۱٧١‏ 

د سرو او سپینو زرو په سکو؛ لوښو او د ښکلا (او سینګار) په شیانو کي د زکاة حکم 


قال: تئاللمَ الط َحُيْما راښ 190 فرمايي: چي د سرو او سپيلو زرو په ټوکړو(ټوټو) کي اودهغو 
په زپوراتولریعني د ښکلا په شیانو) کي او د هغو په لوښوکي (زموږ په نېز) زکاة (واجب) د وقَال ال اؤئ: لد 
تَ بل مُي اليْسَاِوِعَائ لْفْفََلدَبَالِ اوامام شافعي رح اف فرمايي: چي د ښځو په زېوراتو او د نارینه وودسپينو 
زرو په ګوتمۍ کي زکا7 واجب نه دی لا مُْتَلََمَامٍ ځکه چي دا په مباح شي کي لریعني د ورځني استعمال په 
شي کي)مصرفيږي قَكَابَهيَابَ ابَة نو داد ورځني استعمال دکالو سره مشابه سول انا أَنَ الب مَا ‏ نَاِ او 
زموږ دليل دا دی چي (د زکاة د وجوب) سبب زیاتېدونکی(وده کونکی) مال دی وَدَلِيْلْ الََّاءِ مَوْجُوْةْ او (په مې 
شیاتو کي) د زیاتېدلو دلیل سته وَمَُاغدَادُلِلتِجَاَةمِلْفَةُ او هغه په پيدايشي (او فطري) توګه سره د تجارت لپاره 
تيارېدد مي وَالدّيلْمُوَلْعتَ او طيل معتبر دی بِخْلاف الشِّيَابٍ په خلاف د کالو(چي هغه په پیدايشي توګه د تجارت 
0890881 1 

'اللغات: بر 4 هغه سره او سپين زر چي په غالب کي نه وي جوړ سوي. د سرو او سپینو زرو ټوکړه(ټوټه), خَلی» 
زېورات. پسول يعني د سرو او سپينو زرو د ښکلا شیان لکه غاړه ګۍ . غوږ والي( ګاڼه) او داسي نور, په عَالب کي جوړ 
سوي سره او سپين زر. جواهر ون4 جمع د يه ده: لوښی, یاب البِلة4 د ورځني استعمال کالي(جامې), 
(شماء وده کول, زیاتېدل. 

اقويح: دعبارت تر حل مخکي په دې خبره پوه سئ چي د ټار معنۍ ده: د سرو او سپینو زرو هغه ټوکړې چي په ماب 


او سانچه کي نه وي جوړي سوي(ریعني هغه ټوټې چي تراوسه کارول سوي نه وي), او د ځل مع ده: د سرو اودسپینو 
زرو هغه زېورات چي ښځحي یې د ښکلا لپاره اغوندي. او کاروي يې. زمتب ج۰٣‏ س؛ )٣۴‏ 

صورټ د مسْلې : دادی چي زموږ په نېز په هر ډول تبر اوهرډول ځُلي کي ز کا واجب دی, همدارنګه د سرو او سپپينو زرو 
په لوښو کي هم زکاة واجب دی. د دې په خلاف د امام شافعي رَيمۀ اه مسلک دا دی چي د ښځو په زبوراتو او د خلګو د 
سپینو زرو په ګوتميانو کي زک واجب نه دی د امام مالک او امام احمد رَحَهنااله هم دغه ول دی. (بتيه) 


پا 7 - دک باب زکاة الأموال 
یام شافعي او نورو دلیل: دا دی چي د ښځو لپاره زېورات او د خلګو لپاره د سپینو زرو ګوتمياتي مباح او جائز دي. 
ږ کوم شی چي مباح او داستعمال لپاره جائزوي. په هغه کي زکاةنه واجبيږي. نو په دې شيانو کي به هم زکا واجب نه 
ري اولکه څرنګه چي د ورځني استعمال کالي (جامې) او د کوراو کب کالي مباح الاستعمال دي. او په هغو کي زکاة 
وب نه دی. همدارنګه به په زېوراتواو ګوتميانو کي هم زک واجپ نه وي. 

زموږ دلیل: ضاحب د هدایې زموږ عقلي دلیل ذکر کړی دی. لیکن نقلي دیل یې ذکر کړی نه دي, خو تاسو اول په 
رلیل عقلي ځان پوه کړئ. بي به انشاء الله نقلي دلیل ذکر کړو. د عقلي دلیل حاصل دا دی چي د زکاة د واجېېدلو سبب 
رال نمي کېدل دي. او په سرواو سپینو زرو کي اوددوی په زپوراتو کي نماء«سته, ځکه چي په پیدايشي او فطري توګه 
ايا د تجارت لپارهآماده کیږي او څرنګه چي د سرو او سپینو په زپوراتو کي تجارت کیږي, همدارنګه د دوی په 
ټوکړواو ټوټو کي (چي له هغو څخه تر اوسه یو شی جوړ سوى نه وي) هم تجارت کيږي. او تجارت د نماء وره 
نريعه ده نو کله چي په دوی کي د زکاة د واجيېدلو سبب يعني نماء سته. نو بیابه په دوی کي زک هم واجبیږي. 

بغلاف الشياب الخ فرمايي: امام شافعي بح اه چي پر یاب( کالو) باندي د زېوراتو کوم قیاس کړی دی هغه صحیح 
نه دی. ځکه داستعمال کالي خونه په پيدا شي او فطري توګه سره د تجارت لپاره تیاریږي او نه انسان د استعمالونکو 
کالو درانیولو په وخت کي د تجارت نیت کوي. د دې په خلاف د سرو او سپيلو زرو زېورات په شروع او وروسته دواړو 
کي د تجارت لپاره تيياریږي(هغه که د تجارت نيت پکښي وسي. او که پکښي ونه سي). نو پر غُيرٍ تجارتي مال د 
تجارتي مال قیاسول صحیيح نه دي. 1 

زموږ له طرفه د نقلي دلیل لپاره صاحب د بنایې دا حديث ذکر کړی دی: عن عمروبن شميب عن أبیه عن جده أ ام 
نت ای تل مها ابنة لها وق يد اپنتها مکتاۍ غیتای من ذمب. فقال أنسطین کا ما قالت لا قال ايشرك ۍ 
رك الله بهما سوارین من النار فخلمتيا والتنهما ال اسۍ تل وقالت همالله ولرسوله (بنايه ج۳۰ ص: ۲۴۳ فتح القدیر چ 1١٣‏ 
(یعني یوه ښځه بي يك ته راغله او د هغې سره خپله لور هم وه. او د لور سره یې دوې پنډې کړۍ(يعني بنګړي)ول. 
ني يه وفرمایل: آیا ته د دې زکاة و رکوې, هغې وویل چي نه! نبي يح وفرمایل: آیا تا ته د ښه معلومیږي چي الله د 
قیامت په ورځ ددې په بدله کي تاته د ور دوه بنګړیان در واغوندي. نو هغې کړۍ (د لور له لاس) څخه و کښلې او د نبي 
کربم يو مخته يې وغورځولې, او ویې ويل چي دا دواړه د الله او د هغه د رسول لپاره دي). له دې روایت څخه په ډاګه 
ښکاره کیږي چي د ښځو په زېوراتو کي هم زکاه واجب دی. 


نن 


۷ ٩٨۹ 
فَصليٍّالْعُرْرْف‎ 

(دا) فصل د دنیاوي سامان(د زکاة په بیان کي) دی 
قڅريیح: ښکاره دي وي چي غارض د حزص جمع هم راځي. او د عرض جمع هم راځي. د څُزض معنی ده؛ قیمتي لور 


لوړي درجې سامان, او د عُرض معنۍ ده:.دنیاوي سامان. (بتایه ج۳۰. ص۴۲۴۷۰) 
له سروا سپینو زرو څخه ماسوا په نور سامان کي د زکاة حکم 


وله عَلَيْ الصَلَاا اَل" نِيْهَا ځکه د تجارتي سامان په باره کي نبي 2 فرمايلي دي يَقَرِمُهَافيمِقِ مِنْكٍ 


ما وم خَْسَةدَرَاهِم "چي د سامان مالک به د سامان قیمت لګوي بيا به له هرو دوو سوو درهمو څخه پنځه 
درهمه اداء کوي" وکا مُعَذُةُِا تا يامدَاالْعيدٍ او په دې وجه (هم) چي دا سامان د انسان په تيارولو سرد 
نما(زیاتېدلو؟ لپاره تیاررسوی دی قَأَمْيَهلبُعَدِامْدَاِلفُدْم نو دادهغه شي سره مشابه سو کوم چي دشریعت په 


تييارولو سره تيیار سوی وي وَيشتةُالتّجَاريفيتَْمْدَا اوه تجارت نیت شرط دی چي (دنمالپاره) تيارول 


ثابت مي. 
اللفات. (لكکه» د افعال د باپ اسم مفمعول دی: تیار سوۍ. (ادیماء4 د استفعال د باب مصدر دی: وده کول. 
زیاتېدل, وده غوښتل. 


تَش يح : مسنله : داده چي د تجارت مامان که هر ډول هم وي په هغه کي زکاة واجب دی. په دې شرط چي دهغه ثیمت 


د سپیلو یا سرو زرو نصاب ته قرسیږي. دلیل دادی چي نبي يه فرمايلي دي: د تجارتي سلمان قیمت ولګوئ(يعني د 
قيمت اندازه یې معلومه کړئ؟. او په هرو دوو سوو درهمو کي پنځه درهمه د زکاة اداء کړئ. او له سمره بن جندب ګه 
څخه روایت دی: لن رسول هق ان يأمرناألی نخرج الصدقة من الذې یمد ليع , (یعني ني کریم يګ به موږ ته 
حکم کوی چي موږ د هغو شيانو ز کا وباسو چي هغه د خرڅلاو لپاره تیاریږي؟. دويم دیل دا دی چي په سلمان کي په 
تجارتي نیت کولو سره هغه سامان هم مال نامي(یعني وده کونکی مال ) جوړیږي. او څرنګه چي په مال نامي کي زکة 
واجب دی. نو په تجارتي سامان کي به هم زکاة واجب وي. لکه څرنګه چي په سپینو لو سرو زرو کي (هم) زک واب 
دی. ځکه چي داد شریعت له طرفه مال نامي دی. 


ې عریع: اخرخ ایو داژد بۍ کتاب الرکاذ؛ یاب العروض اه کابت للتحارة حدیت رقه: ۱۵۶۴ 


ونم انیدايا - دویم ټوک کی باب زکاة الأموال 


ويشتط ني التجارة الخ صاحب د هدایې فرمايي چي په سامان کي د زکاة د واجبېدلو لپاره د رانیولو په وخت کي د 
تجارت نيت کول شرط او ضروري دي, ځکه فقط د تجارت په یت سره سامان تجارتي کیږي. او په هغه کي نماء 
ثابتيږي. نو که د رانیولو په وخت کي په هغه کي د تجارت نيت و. ي. و بيا به په هغه کي زکاة واجب وي. کنې 
واجب به نه وي او که د رانيولو تر وخت وروسته د تجارت نيت وسي . و هغه به بالکل معتبر نه وي. ځکه ضروري داده 
چي ني به درانیولو سره متصل(او جوخت) وي. (بنایه) 

سامان به په ګوم قیمت سره اندازه کیږي؟ 


قال بیاامام قدوري رح مۀالله فرمايي يَرمُهَابَامُوَنقَمد َےَ 


شي سره لګوي چي هغه د مسکينانو لپاره زیات ګټمن وي احْتيَاطَالِحَي الْفُقَاِ د احتياط په توګه د فقیرانو د حق 


روم 


(چي) دمال څښتن ن به دسامان قیمت په داسي 


په وجه لريعني دا حکم د فقیرانو د حق په وجه پر احتياط مبني دی) قال رغ اه عَنْهُ :ها رِرَايَةعن؟ أنحَيْفَةَ صاحج د 
مال دی مه عم دم رب یا و شن 
هدایې ینۀ الله فرمايي: چي دا له امام صاحب تينۀ له څخه یو روایت دی وى اَأَضِل حر او په مبوط کي یې د 


سامانڅښتن ته اختیار ورکړی دی لآ ضښۀد ري ايا بهتَاسَواء ځکه چي د شیانو د قیمت په اندازه 


کولو کي دواړه ثمونه برابردي تاذ ٌ يُقََمَهَاببَاِلُةِْمَابَا او دأنفع تفسير دادی چي د قیمت اندازه دي 


راسهو اي څو وس 


په داسي ثمن (او نغدو) سره ولګوي چي هغه د زکاة تر نصابه پوري رسیږي ومن أن نت نه يَقَْمهَابَااْتَیِ او 


له امام ابو يوسف ريعاالله څخه روایت دی چي په کوم ثمن سره يې سامان رانیولی وي په هغه سره دي قيمت ونګوي 
اٍن کات الكُمِنْ مِنَ الُقوِْ په دې شرط که ثُمن له نقودو(نفدو) څخه وي له ينن مَغْر ِقَة الْبَايَةٍ ځکه چي داد 
مالیت(قیمت) په پېژندلو کې زیات آسانه دي ان اغترَاعَا بلق او که سامان يې له نقودو څخه بغیر ( په بل 
شي سره) رانیولی وي قَوْمَهَا بالتقدِالْقَابٍِ نو کوم نقّد چي ( په ښار کي) زیات چليږي په هغه سره دي د هغه 
قیمت ولګوي َمَنْ مُعَكِ اه َقرمهَابَالك لقا سَلكيَحَالٍ او له امام محمد زي اه روایت دی چي په هر حال 
مال کي چي لګیږي. 

عويخ: په تېره مسئله کي وويل سو چي په تجارتي سامان کي د کا د واجبېدلو لپاره دا ضروري ده چي د هغه یمت 
به د سپينو زرو نصاب ته رسيږي. یا به د سرو زرو نصاب ته رسیږي , لېکن اوس سوال دا دی چي د قیمت اندازه به په 
سپینو زرو يعلی په درهمونو سره لګوي. او که په سرو زرو يعني په دينارونو سره لګوي. ,و په دې باره کي له حنفي 
فقهاو څخه څلور قولونه را نقل سوي دي: (۱) اول قول کوم چي له امام ابو حيفه رينۀ الله څخه هم په اُمالي کي یو 


القول الراجح: قرل یی حنیفۀ رَحتۀالله» کذا نی فتح القدیر ج۰٤؛‏ ص؛ ۷ و قال العلامة أاکمل الدين البایرنی رجِتالله: يشومها عا هر مع 
للساکین أحد الاقوال ْ ئی التقويم لی أن قال ووحهه ما ذکره بقرله احتیاطاً څ الفقراء فانه لا بد س مراعاته عایة ج۲۰ ص: ۱۶۷ .. (الول الراسۍ 
ج٤٠‏ ص: )٧۱۷۲‏ 


فتم البدایة - دویم ټوک لاښنې باب زګاةالأموار 
روایت دی, دا دی چي د سامان د قيمت اندازه دي په دوو نقدو(یعني په سرو ار سپینو زرو) کي په هغه سره وکړي چي 
په هغه کي د فقیرانو او مسکينانو لپاره ګګټه وي. دمال په توګه دیو چا سره د تجارت يو سامان دی چي دهغه قیمت بې 
سوه برهمه کیږي. لېکن شل مشقاله نه کيږي .نو داسامان دي په درهمو سره اندازه کړي. او که سيین زر په نرځ کي ګران 
وي. او سره زر ارزانه وي. او هغه سامان خو د شلو مثقالو و قیمت ته رسيږي. لېکن د دوو سوو درهموو قیمت ته ږ 

رسیږي. نو د سلمان د قیمت اندازه دي په مثقالونو سره وکړي. نه په درهمونو سره. دا روایت د فقیرانو اومسکینانو دحق 

په وجه پر احتيياط مبني دی. یعني احتياطً به د فقیرانو د رعایت په خاطر داسي کیږي. (۲) يم قول کوم چي په 
بوط کي ذکر دی, دادی چي مالک ته اختيار دی, که غواړي نو په درهمونو سره دي یې اندازه کړي. او که غواړي نو پ 7 
دینارونو سره دي یې اندازه کړي, د دې ټول دلیل دادی چي په سامان کي ځکه قیمت اندازه کول کیږي چي دمالیت لو 
قیمت مقدار معلوم کړی سي او په دې مقصد کي درهم او دینار دواړه برابر دي, و ځکه به یو ته پربل ترجيح نه وي. 
(۳) دريم قول د امام ابو یوسف رَيَِۀ له دی, او دا قول د امام شافعي زين الله هم دی, ,. دوی فُرمايي: : د سامان مالک چي 
سلمان له نغدو(یعني له سپینو او سرو زرو) څخه د کومو نغدو په بدله کي رانیولی وي. په هغه سره دي قیمت اندازه 
کړي. يعني که یې د درهم په عوض کي رانیولی وي. نو په درهمو سره دي د هغه قیمت اندازه کړي, او که ددنانیرو په 
عوض کي یې رانیولی وي نو په دنانیرو سره دي يې اندازه کړي. او که د بل شي په عوض کي رانیولی وي, و له درهمو 
او دنانیرو څخه چي د کوم رواج او چلاو زیات وي, په هغه سره دي يې اندازه کړي. د دې قول دلیل دادی چي د کومو 
نغدو په عوض سامان رانیول سوی وي. په هغه سره د قیمت پېژندن هآسانه کیږي, ځکه چي يو وار په دې نغدو تقزه د دې 
سامان قیمت معلوم سوی وي. نو په دویم وار اندازه کولو کي يې هیڅ تکليف نه وي. (۴) څلورم قول د امام محمد 
ريه الله دی هغه فرمايي چي په هر حال کي به په هغه نغدو سره د قیمت اندازه کوي چي د هغو چلاو زیات وي دلمام 
محمد رع الله دلیل دای چي دالله تعالۍ په حق کي د قیمت اندازه کول به د بنده په حق کي د قیمت پر اندازه کولو 
قیاسیږي .او دیندګانو په حق کي په نقدغالب يعني په هغو نفدو قیمت اندازه کیږي چي ي په ښار کي یې چلاو زیات 
وي. دمثال په توګه که یو چایو شی غصب کړی. او هغه شی له ذواتً القيمريعني د قیمت لرونکو شياتو) څخه وو 
لېکن هغه له غاصب څخه ضابع سو نو پر غاصب به د هغه قیمت واجب وي. او د دې شي د قیمت اندازه به په هغو 
نغدو سره کیږي چي دهغه چلاو زیات وي, همدارنګه که یو چایو سلمان هلاک کړی او هغه له ذواتًالقِيم څخه وو. نو 
پر هلاکونکي به د قیمت ضمان واجب وي. او د قیمت اندازه به په هغو نغدو سره کوي چي د هغه چلاو زیات وي, و 

څرنګه چي په حقوق العباد کي د قیمتونو اندازه په نقد غالب سره کیږي. همدارنګه به په حقوق الله يعي په زکاالو 
ورو کي هم د قیمتونو اندازه په نقدغالب سره کیږي. 

وو ول هم کي« توان ایت یوي 


7 و د کال پهمینځ کي د هغ أتصاب) نقصاذ نه ساتطوي م0" 8:7س ۸‏ ځکه چي د 
کال په مینځ کي (دنصاب) د پوره والي اعتبار کول ستونزمن دي اَصالابُلَّ مهل دال هو! د کال په شروع کي (د 
نصاب) پوره والی ضروري دی ِلاْمقَا دت الْغنَاءٍِ د زکاة د معقد کېدلو لپاره او د مالدارۍ د' ثبوت لپاره تل 


زيم يدابا - دقلم تو رسک باب زکاة الأموال 
سسسمحححححميأيڅي۰ييپپپپپپ 


هان هللو اود کال پ هآخر کي د زکاة د واجبېدلو لپاره(دنصب پوره والی ضروري دی ) وللت فَاب 


َيْنَ ذِيِكَ لېکن 
د کال په مینځ کي داسي نه ده(یعني د نصاب پوره والی ضروري نه دی) له عَالَهُ قا ځکه د کال مینځ د بقاء 
حانت ىى بِغلَان مَالَوْمَنَ كلك حَيْدُبطل ملول په خلاف دهغه صورت چي کله ټوله مال هلاک سي ځکه 


چي په هغه وخت کي به د کال حکم باطليږي وََتَيِبْ ابت او زکاة په نه واجبیږي لانْمِدَامِالبّصَا بل لْجُْنَةِ ځکه 


چی په بشپړه توګه نصاب معلدوم سو وليت لی یشک ال او په اوله م ځله کي داسي نه ده ِد بَعََْ اليَِّابٍ 


َاٍ ځکه چي بعضي نصاب(لا) پاته دی قَبَق انا رُ نومُعقد کېدل به(یعني د زکا وحوب به) هم پاته وي. 
'اللغات: وف ارځ. طرف(د لته له طرفین څخه مراد د کال اول ا وآخري سر دی؟. (يق4 سختېدل. بوجېدل. 
ستونزمن کېدل. امه مینځ. دوران. 

الا : صورت د مسئلې : د دی که یو سړی د کال په شروع اوآخر کي د نصاب څښتن وي. او د کال په مینځ کي د هغه 
لصاب یو څه نقصان وکړي او تر نصاب کم سي, نو پر هغه به زکاة واجب وي او د کال په مینځ کي به د نصاب په 
کمېدلو سره د زکاة پر وجوب هیڅ اغېزه نه پربوځي, ځکه له اوله څخه ت رآخره پوري نصاب پوره پاته کېدل مشکل 
دي, ځکه چي مال کله زیاتیږي. او کله کمیږي. هو! خو د کال په شروع کي د نصاب پوره کېدل ضروري دي. چي د 
زکاة د واجېېدلو سبب منعقد سي. او د مال د څښتن مالداري ثابته سي. همدارنګه د کال پ هآخر کي هم د ټوله نصاب پ ياته 
کېدل ضروري دي. چي د زکاة وجوب ثابت سي. او څرنګه چي د کال په مینځ کي نه د سبب د منعقٌد کېدلو ضرورت 
مته او نه د زکاة د واجبېدلو. نو ځکه به د کال په مینځ کي د ټوله نصاب پاته کېدل ضروري نه وي. او که فقط بعضي 
نصاب پاته وي نو هغه به د زکاة د وجوب لپاره کافي وي. 


بخلاف ما لوهلك الځ د دې حاصل دا دی چي د نصاب نقصان خو زکاة نه ساقطوي. خو که د کال په مینځ کي ټوله 
نصاب هلاک سي. نو په دې صورت کي بیا زکاة ساقطيږي. ځکه چي د زکاة د وجوب لپاره حولان حول شرط دی. او د 
کال په مینځ کي د نصاب هلاکېدلو په وجه داشرط فوتیږي. , و ځکه به مشروط يعني کا هم ساقطيږي, ځکه قاعده دا 
ده؛ |زا فات الشرط فات المشروط. او په اوله مسئٌله کي داصورت نسته, يعني چي کله نصاب نقصان وکړي او بعضي 
نصاب کم سي په هغه کي دااصورت نسته يعني څرنګه چي په هغه کي د نصاب څه حصه پاتیږي. نو ځکه به هلته 
حولان حول معتبر وي. او د زکاة د وجوب سبب به هم ثابت پاته وي. ځکه چي کله یو وار (د کال په شروع کي) پر 
نصاب دوجوب سبب ثابت سي. نو تر کومه وخته چي د نصاب یو جزم هم پاته وي. ترهغه وخته به د نصاب د وجحوپ 
سبب پاته وي. (کنيه) 
ثږ ویرد یاو د سه اوو د باو سن 


د تر دې چي نصاب پوره سي در اه 03337 
مر د ام ده شت 


تجلرت پداعتبار سره دی کان فَقُ لخاد که شه هم دنال دز کب په )د تيارولو حهت حلا جلا دی 


فتح ااهدایة - دویم ټوک سښنلوې باب زکاةالاموال 
یسه بسک چمصسيكخچيحسېسسېچ ېس هجب چټچي ېب۱کګکچېچچچېچچصچڅچڅچېې ١ک‏ 


اللفات: نش د نصر د باب مضارع مجهوله ده: دریو شي سره بل شی يو ځای کول(ضمول), الق 4 د افتعال , 
باپ ماضي معلومه ده : جلا کېدل. 

اقشويح: مه : داده که د یو چا په ملکیت کي تجارتي سامان د نصاب په اندازه نه وي. لېکن د هغه سره یو څه سره و 
سپین زر وي. نو د نصاب پوره کولو لپاره به د تجارتي سامان قیمت د سرو او سپینو زرو سره یو ځای کیږي. دمثال په 
توګه د یو چا سره پنځوس درهمه سپين زر هم وي. او دیونیم سلو(۱۵۰) درهمو تجارتي سامان هم ور سره وي. نو پر 
هغه به د دوو سوو درهمو زکاة واجب وي. یا د مثال په توګه د یو چا سره اته )٨(‏ مثقاله سره زر هم وي. او د دوولسو 
مثقالو په قُيست تجارتي سامان هم ور سره وي. نو پر هغه به د شلو مثقالو کا واجب وي دا حکم بالاجماع دی. ډلیل , 
دادی چي په هر شي کي د زکاة د واجبېدلو سبب د نلمي نصاب مالک کېدل دي او نماء د تجارت په سلمان کي هم سته, 
او په سپینو او سرو زرو کي هم سته, که څه هم د نماء جهت يې مختلف دی, ځکه په سامان کي نماء د تجارت په وجه 
راځي. او تجارت بندګانو شروع کړی دی. او په سپینو او سرو زرو کي نماء دالله له طرفه پيدا کيږي, ځکه چي اه تعالۍ 
دوی د تجارت لپاره پيدا کړي دي. و که څه هم په سامان او سرو او سپينو زرو کي د نماء سبب مختلف دی. خو په نماء 
کي یو دبل سره برایر دي. نو ځکه به د تجارتي سامان قیمت د سرو او سپینو زرو سره‌یو ځای کیږي. او زکاة به واجبیږي. 

د سرو زرو سره د سپینو زرو د یو ځای کولو بیان 


٥ ‫, - ٣ 
تېدلو کي دواړه له یوه جنس څخه دي دَمِن هُذَا الو صَارَ سا اود ثمن کېدلو په وجه هغه (د زکاة) سبب سو ثمٌ‎ 


يَمَۀ بِالْقََْةِمِْدَأنحَنيَْةَ پيابه دامام صاحب زي اه په نېز د قیمت په نريعه سره یو ځای کيږي تَعِنْدَهَْابالجْرَاو 


او د صاحبینو ري هتاالله په نېزبه داجزاؤ په فريعه سره وه روَايَنهُ او دا له امام صاحب ريب ۀالله څخه (هم) یو روایت 


ء َ‫ م۶ 2 
-- سر وسر 


کي سر وتاس« بر د 2 
دی حَق ان مَنْ کان له مِاثة رهم رَكَِسَةِ مَقَاِيْلَ ذَبِ تر دې که د یو چاسره سل درهمه وي او پنځه مشقاله سره زر 


وي َبْلُةمِيُهَامِاتَة دِرهم چي دهغو پنځو مثقالو سرو زرو قیمت سلو درهمو ته رسيږي قَعَنَيه الامِندَ ه9 نو 
دامام صاحب زيت له په نېز پر هغه زکاة واجب دی جَلَاقَالَهَا د صاحينو اختلاف دی مَُايَقُوان: الْغَبفيهنا 
الْقَذُْمُذْنَلْيَْةٍ صاحبين فرمايي: چي په سرو او سپینو زرو کي وزن معتبر دی نه قیمت نی لاټ ال 
موم نكل مِن مَاََْنِ تر دې چي په داسي جوړ سوي لوښي کي به زکاة واجب نه وي چي د هغه وزن له دوو 
سوو درهمو څخه کم وي رَِيَْسّهُقَْهَا او میمت یې له دوو سوو درهمو څخه زیات وي مُرَيَقوْلً:نَ المع للْمِبَانوََةٍ 
امام صاحب رَيۀالله فرمايي: چي یو ځای کول د یوه جنس کېدلو په وجه دي ,هتم اجار الْقيَْة مون الور 


اوهغه د قیمت په اعتبار سره ثابتیږي نه د صورت په اعتبار سره َيْمَِبهَا نو د قیمت سره به یو ځای کیږي. 


لقول الراجح: هر هُذا قرل أبی حنیفۀ رچتَۀالله؛ کذا فی البحر الرالق ج:٢»‏ ص: ۲٣٣‏ قال الاستاذ للفتی غلام قادر اللعماني: خی الفقهاء علی قول أبی ین رَِۀ 
الله والفترْی علۍ قوله» لن الاصل فی المبادات لغری علی قول أبی حتیفۀ رجتغالله؛ لکن فوهما لوفق للقیاس. (القول الراحح؛ ج٤١‏ ص: ۱۷۴ 


پېبيدیة- دم اوک ِ ٤س٣سنوې‏ بب أموال 
مو ېن,)پټ ئک مجح حص جح -ح1 0182122 
پويات, ودهقعت4 د مفاعلې د باب مصدر دی: یو شی د بل شي سره هم جنسه کېدل, يعني له یوه جنسه کېدل. 
ون4 مالیت. تیمت. (عشلؤع4 د نتح د باب اسم مفعول دی: هغه شی چي کار پکښی سوي وي جوړ کړی سوی 
شی(مثلا بولوښی او داسي نور). 
ټشریح: صورت د مسلې : دادی که د یو چا سره نه د سرو زرو پوره نصاب وي. او له د سپینو زرو پوره نصاب وي. لېکن 
دواړه دومره ور سره وي چي که یو ځای کړی سي. يو نصاب پوره کیږي. نو په دې صورت کي به د احنافو او امام مالک 
زی الله په ېزیو دبل سره یو ځای کیږي او زکاة به پکښي واجبیږي. په دې شرط چي تریوځای کولو وروسته د نصاب 
مقدارته ورسیږي امام شاقعي رعِنۀ له فرمايي چي سره او سپین زر به یو د بل سره نه یوځای کیږي. نو کله چي نه یو 
ځای کیږي. و د لصاب د نه پوره کېدلو په وجه به زک هم نه واجبیږي. : 
د امام شافعي دلیل : : د دی چي سره زر او سپين زر دواړه مختلف جنسونه دي. حقيقنا هم او حکماهم, لکه څرنګه 
چي اښ اوېزهدواړهمختلف جنسونهدي. حقِيقةمختلف والی خو ښکاره دي چي ددواړو ومون حقيقت یول بل 
څخه جلا جلادي. او حکماً مختلف والی په دې وجه دی چي سره او سپين زر یو د بل په عوض کي پ به تفاضل سره او 
په کمي او زیاتوب سره خرڅول جائز دي ,. حال دا چي د جنس د اتحاد په صورت کي تفاضل حرام دی, و کله چي په 
سرو او سپیلو زرو کي مجانست نته , وځکه به یو دبل سره نه یو ځای کیږي. (بنایه ج٠٤‏ ص؛ ۳۵۳) 
زموږ دلیل: داىی چي په سرو او سپینو زرو کي که څه هم د ذات پ په اعتبار سره اتحاد نه لېکن د لنیت(قیمت) د 
وصف په اعتبار سره اتحاد سته .و همدا د لملیت وصف د زکاة د وجوپ سبب دی. نو کله چي د زکاة د وجوب پ به 
و سب ب یعني د ثمنیت په وصف کي اتحادسته, نو ګواکي دواړه د ثمنیت په اعتبار سره هُمْ جنه دي. او کله چي دواړه 
هم جنسه دي. نو ځکه به د زکاة د واجبولو لپاره یو د بل سره یو ځای کول واجب وي. زموږ تائيد دعبد الله بن الاشج په 
روایت سره هم کیږي. روایت دا دی: مښت الستة من أصحاب رسول ال فاق رالذهب ال الفضة والفضة اى النحپ فی 
اهراع ال زکا5, (يعني د زکاة د راایستلو په لړ کي به د صحابه وو زی انم دا طريقه وه چي هغوی به سره زر د سپینو زرو 
سره اوسپين زربه يې د سرو زرو سره یو ځای کول). 
ثم يضم بالقيم ة الخ اوس پاته سوه داخبره چي دایو ځای کول به د قیمت په اعتبار سره وي او که د اجزاؤ په اعتبار سره, 
و په دې باره کي اختلاف دی. د امام ابو حنيفه رَحَِۀ الله په نېز به د قیمت په اعتبار سره یو ځای کیږي. همدا یو روایت د 
امام احمد ره الله دی, او د صاحبينو رَصَوَ الله په نېز به د اجزاؤ په اعتبار سره یو ځای کیږي. همدا یو روایت د املم 
صاحب ري الله دی, او دا قول د امام مالک رح ۀلله هم دی, او یو روایت د امام احمد رحَۀاه هم دی. 
مره د اختلاف : می ات ا# له ىې ځایه ثمره د اختلاف بیانوي, د اختلاف ثمره په دې مشال کي ښکاره کیږي چي مثلاً دیوه 
سړي سره سل )٠٠١(‏ درهمه سپين زر دي. او پپنځه مثقاله سره زر دي. او د پنځو مثقالو سرو زرو قیمت سلو درهمو ته رسيږي, نو 
په دې صورت کي به د امام صاحب زی الله په نېز کا واحب وي. ځکه چي د قیمت په اعتبار سره نصاب پوره کیږي. او څرنګه 
چي داجزاؤ په امتبار سړه نصاب نه پوره کیږي. نو ځکه به د صاحبينو جتهناالله په نېز زکاة هم نه واجبيږي, او که دیو چاسره لس 
مثقاله سره زر وي, او سل درهمه سپين زر وي. یاد یوه دريمه حصه ورسره وي. او د بل دوې دريمي حصې ور سره وي. و په دې 
صورتونو کي به بالاتفاق یو ځای کیږي. او زکاة به واجبیږي. 


 َ 
د٨ محیرسس نټسنسنشساس۹نستفسنشنن فمسمسسیمشهشسشسشسمت 2 نمو‎ 


همایقولان الخ د صاحبینو يتښتالله دلیل دادی چي په سرو او سپینو زرو کي وزن معتبر دی. نه قیمت, تردې که دي 
چا سره د سپینو زرو يو لوښی یا زېور وي او د هغه وزن تر دوو سوو درهمو کم وي. لېکن قیمت يې تر دوو سوو رهم 
زیات وي. نو په دې صورت کي به بالاتفاق کا نه واجبيږي. له دې څخه معلومه سوه چي اعتبار به د وزن کیږي نه, 
قیمت, نو که دوزن په اعتبار سره نصاب پوره کېدی, نو کا به واجبيږي. کې نه به واجبیږي. 

هولیقول الخ امام ابو حنيفه جتۀ الله فرمايي چي يو ځای کول په دې وجه دي چي دواړه له یو جنسه دي او له یوه نې 
کېدل د قیمت په اعتبار سره متحقق کیږي نه دصورت په اعتبار سره, نو ځکه به یو ځای کول(هم) د قیمت په اعتبر 
سره وي, ه د صورت په اعتبار سره, او څرنګه چی د احزاؤ اعتيار د صورت اعتبار دی. و د صورت په اعتبار سره به نه 
یوځای کول د اجزاؤ په اعتبار سره نه یو ځای کول وي. نو ثابته سوه چي د یوځای کولو لپاره به د اجزاؤ اعتبار نه کيږي, 


بلکي د قُیمت اعتبار به کیږي. واله اعم علمه أتر 


پسټت ده ټسټت ه سسټت ه. -سا دّ 


ري ووو سو اے) راس 

اې فِيْمَنْ يَُر عل العَاظِرِ 
(دا) باب دهغه چا په بیان کي دی چي د عاشر سره لریعلي د 
عاشر مخته) تیريږي 


تشريح. صاحب د عنايې َعنۀ له لیکلي دي چي تر زکاۀالاموال وروسته د دې باب د ييانولو وجه دا ده چي په مبسوط او 
جامع صفیر کي هم داباب تر زکاةالاموال وروسته ذکر سوی دی, نو ځکه صاحب د هدايې د هغو په اقتداء کي داباب 
لته بیانوي. 


رما 


عاشر له عَثر(ضَرِبَ) څخه داسم فاعل صیغه ده. معنۍ يې ده: د لسمي حصې اخيستونکی. او اصطلاحي تعريف يې 
هغه دی کوم چي په کتاب کي ذکر سوی دی, يعني : من نصبه امام عل الطريق لِأخذ المدقات من التجار(یعني کوم 
څوک چي امام له تاجرانو څځه د ز کا اخيستلو لپاره پر لاري ودروي هغه ته عاشر ول کیږي). لېکن پر دې تع يف دا 
اعتراض ېدای سي چي عاشر خو له کافرانواو ذمیاتو څخه هم ټکس(محصول) اخلي, حال دا چي ټبيکس صدقه'و 
زکاة نه دی, و جواب دادی چي عاشر خو په اصل کي ځکه درول کیږي چي زکاة او صدقات واخلي, ځکه چي په دې 
کي دعبادت پر اداء کولو دمسلمانانو سره مرسته کول دي. او له زکاة او صدقات څخه ماسوا ټوله تابع دي. نو ځکه به 
صراحتاً د هغو دذکر کولو هیڅ ضرورت نه وي. 
دعاشر تعریف..... که تاجر د زکاة له وجوب څغه انکار وکړي نو څه حکم دی؟ 


مُنُلأَطُهُ او (تاجر) ووايي: چي له یو څو مياشتو څخه ما دامال حاصل کړی دی أرَعَلمنُ من كَِصدقَ يا پرما 


پوري باندي دی او تسم وکړي نو د هغه تصديق به کیږۍ(يمني خبره به يې مل کیږي) وَالْعَاشِمُ مَنْ نَصَبَه امَامْعِفِ 


١ي‏ هدایة - دويم ټوګ باب فیمن يهر علی العاشر 
س۳ممممممسححححححجسمححححسيحسيسپييئي يي يح( 


اوعاشر هغه سړی دی چي امام پر لاري درولی وي لِيَأَُلَ الرَقَاتٍ مِنَ الكُهار چي له تاجرانو څخه زکاة 
زي ین أنّم مِنْهُم بات الْحَول و لفاغ مِنَ اَي نو که یو تاجر له کال پوره کېدلو یاله پور څخه د فارغېدلو 


ازکار وکړي كنََمُْدَاِلْوُوْب وهغه به د زکاة د وجوب منکر وي ولول قَوْل ال مَغلِِْنٍ او قول د منکربه 
ممتبروي د سم سره. تت پر خو 
'اللفات: (عاير4 هغه څوک دی چي په لاره کي د باچاله طرفه ولاړ وي او له خلګو څخه زکا اخلي شر لسمه 
خه. ټیکس(ټکس). لب4 ما پيدا کړی, ماحاصل کړی, ما ته حاصل سو. لین 4 پور. فعؤل» کال. 
اتشريح. دباب په تشريح کي دعاشر تعریف او تفصيل تېر سو. 
مسُله: داده که یو تاجر د عاشر مخته تېر سو او مال ور سره وو, او تاجر وویل: "يوڅو مياشتي کيږي چي زه د دې مال 
مالک سوی یم, لیعني تر اوسه زما پر دې مال کال نه دي تېر سوی) , و له دې څخه علاوه زما سره بل داسي مال هم نسته 
چي پرهغه کال تېر سوی وي" يادې تاجر وویل: "چي پرما پور باندي دی" او پر دې خبرو يې قم وخوړی. و دهغه 
تصدیق به کیږي. او عاشر به له هغه څخه زکاةنه اخلي , ځکه تاجر چي کله د کال تېرېدلو(حولان حول) انکار وکړي یا 
يې له دې څځه انکار وکړی چي له زه پور څخه فارغ نه یم(يعني زما په دې مال کي پور سته), نو هغه پر ځان باندي د 
زکاة له واجبېدلو څخه منکر سو, اونمسکره ټول اغتبارنه هغه رخت کیږي چي بع اين (يملي د قم ستره! وينو 
ځکه به د دې تاجر قول مع اليمين معتبر وي. او زک به نه ځني اخيستل کیږي. 
فواند: په دې باب کي چي چیري د عٌُشر لفظ ذکر سوی وي. له هغه څخه هر ځای خاص لمه حصه مراد نه ده. بلکي د 
عشر لفظ د لسمي حصې څخه ماسوا د شلمې حصې او د زکاة يعني د څلوېښتمي حصې لپاره هم استعمالیږي. د دې 
تعيين به په قرائنو سره کیږي. نو که د عاشر مخته تېرېدونکی مسلمان وو. او د تجارت مال ور سره وو نو له هغه څخه 
به څلوېښتمه حصه اخيستل کيږي. او که نمي وو, نو شلمه حصه به ځني اخيستل کیږي. او که حربي وو و لسمه 
حصه به ځني اخيتل کیږي. او پر دې ټولو به دعشراطلاق کیږي. 
که تاجر ووبل چي ما بل عاشر ته عُشر ورکړی نو څه حکم دی؟ 


َكَُاةَاکا: أَمِيسهَابل مل آځم اوهمدارنګه چي کله هغه( تاجر) ووايي: ماعٌشر بل عاشر ته ورکړۍ(نو د هغه خبره به 


'| نل کيږي) وَمَُادةُ د کا تَ نې تِلْكَ السنقِعَاِعُ آَعَ د امام قدوري زيۀ الله مراد دا دی چي کله په دغه کال کي بل 
عاشر(هم) وي اه وَمْ الصا مَْضِعَهَا ځکه چي هغه پر خپل ځای د امانت د ایښولو وعده کړې ده بِخَلَاب 
مَااةَلَِيكَن اع آَعَب لبنت اسنَة په خلاف دهغه صورت چي کله په دغه کال کي بل عاشر نه وي له َهَرَكِرْبهُ 


َقِن ځکه چي په یقیني توګه سره د هغه درواغ ښکاره سوه. 


.االغات: يلا4 د تفمیل دباب ماضي ده: اداء کول, و رکول. لای 4 دانتمال باب ماضي ده : دعوه کول. ؤصدة4 کال. 

قظريم مل : داده که تاجر عاشر ته وويل چي مابل عاشر ته عُشر ورکړی دی. او په دې کال کي دوم علشر هم وو. 
ودهغه خبره به منل کيږي, ځکه چي هغه دادعوه وکړه چي مالمانت پر خپل ځای مصرف کړی. او امقت ساتونکی 
چي کله پر ځپل ځای د امانت مصرفولو مُدعي وي. نو د قسم سره به د هغه خبره منل کیږي. هو! که په دې کال کي بل 


٣‏ نې باب فیمن يهر علی العاشر 
هقیلهاوهناساگینعنییس۰نوم۰مب لون۰ن۰ن۰نن۰نونونمننیسننقونسنونس .بل بنس٤٣نبنخبفخنن#فم٥ل۰مټیسس٠۴٣نتس‏ غس٢٢ةیی٩ن٧١۸ست!٢۷هنه‏ يني 
دویم عاشر نه وو. و د هغه قول به معتبر نه وي. ځکه چي په دې صورت کي په د مي توګه معلومه سوه چي هغه په 
ځپله دعوه کي درواغجن دی 


که تاجر ووبل ما زکاة اداء کړی دی نو څه حکم دی؟ 


وَكٍََاال: هاا همدارنګه چي کله(دمال څښتن) ووايي: ما زکاة په خپله اداء کړی يي الْفُقََاِالٍ 
سره نزو نت اوصرا ته (مي ورکړی) الا نَ مُقَوَااَيِْ فِيْه ځکه چي اداء کول په ښار کي د 
مال څښتن ته سپارل سوي وي وون لر ِ اوعاشر لره د اخيستلو حق (دهغه مخته) د تېرېدلو په وجه دی 
كو تَعْتَالْحبَايَةٍ ځکه چي دمال څښتن (دعاشر) په حفاظت کي داخل سو ََُاالْجَوَابي صَدَقةِ ون 
ُنَكَدِفُمو لا فْصَُوْلِ اوهمداحکم په درې سره وو صورتونو کي د سوائمو د زکاة په باره کي دی وَن الْقَضْلِ الرّاي دَُوَمَاةًا 
قال: أَميْتُ فل لال الب او په څلورم صورت کي او هغه دادی چي د مال څښتن ووايي: ما په خپله په 
ښار کي فقیرانو ته زکاةورکړی دی لَايصَلَقُّ (نو په دې څلوم صورت کي به) دهغه تصدیق نه کیږي يَاعَلْفَ که 
څه هم قسم وکړي َال الشَافو: يسر ارامام شافمي ري الله نرمايي: چي تصدیق به یې کيږي ِهَصَلَالْعَق نع 
لْمُسْتَحِقْ ځکه چي هغه تر حقداره پوري حق رسولئ دی وََّاأَئَحَق لَأَمْذِِسُلْطَانٍ او زموږ دلیل دادی چي د 
اخيستلو حق باچالره دی قَلايِكَُْالهُ نو دمال څښتن به د هغه د باطلولو مالک نه وي بِخلَان الاموا لَْاِتةٍ په 


خلاف د باطني مالونولیعني په خلاف د دراهمو او دنانیرو) ثویل: اَةمُوالآون ولغن سِيَاتَة بیاویل سوي دي: چي 
ووو و و د په : ونان وا قا ويل سويدي' : چي زکاة دویم 
دی او اول به په نفلو بدليږي ءَ مُرَالَحِيم رَهرَالصحِيْحٍ اوهمداصحيح ده تاي يَسَدّّنَالسَوَ يول جار بياچي په کومو 


صورتونو کي په سوائمو او په تجارتي مالونو کي د هغه د خبري تصدیق کیږي لَ يَشْتَّعامَالَْاعَةٍن انْجَامِم 
الصَغَيْرِ الصَغِِرِ په هغه صورتونو کي امام محمد رَيِتَۀ اه په جامعم صفیر کي د برائت نامې(یعني د اداء کولو د رسید) د را 
ایستلو شرط نه دي لګولی وَكََهَُق الَأَصِلِ ته اَل او په مبوط کي يې د هغه شرط لګولی دی بَهُوروََة لح غَن ن 


حَنْيْقَةً او همدغه له امام صاحب نيتۀ الله د حسن بن زياد زیت لله روایت می هاو ځکه چي د مال څښتن ښتن (د زک 


اداء کولو) دعوئ کړې ده لص ق د عَوَاءعلَامَةُ او (یرائت ئت نامه) ددعوې د ریښتياوالي لپاره یوه نښه ده فَيَببّارَلُمَا 


ځ 2۶ 


و ځکه به د هغې ښکاره کول واجب وي ره لل نال يشْبه لف او د اول مسلک وجه دا ده چي یو خط د بل 


خط سره مشابه وي فَلَايُفْتَبُمَلَامَةُ و(دخط) نښه کېدل به معتبر نه وی. 


اللفات. مره بښار. مَؤْض» د تفمیل د باب اسم مفمول دی: سپارل سوی, ( ۸ ژؤر4 د نصر د باب مصدر دی: ټېريدل. 
(صهة سات حفاظت, (صوائم4 جمع د سازمة ده: هغه څارویان چي له کور څخه دباندي په پياباناو ځنګل کی واښه خوري. 


يپ دابا - وم لال ال باب فيمن بهرعلی العاشر 
ته تاجراو د مال مالک ته یو رسيداو چيټۍ ورکوي د دې لپاره چي بل عاشر له تاجر او مالک څخه دویم وار زکاة وانه خلي. 
رغه رسيداو چيټۍ ته (البراءة) یعني برائتنامه ويل کیږي. 


تشریع؛ په دې عبارت کي ډيري مسمٌلې بیان سوي دي چي هغه به په ترتیب ستاسو مته ذکر سي« )١(‏ اوله مسله 


ا)سسب-پیا- م و . د - . ۰ به ې . . - 
راد چي که دمال خاوند يعني تاجرعاشر ته داوویل چي ما په خپله فُقیرانو ته په ښار کي زکاة ورکړی, او پر دې خبره 


ېې قم هم وخوړی. نو د قم سره به د هغه خبره منل کیږي, ځکه چي په ښار کي د مال ځاوندان په خپله د زکاة 
ورکولو مالکان دي. او په ښار کي شریعت هغو ته دااختيار ورکړی دی چي په خپله دي زکاة ځپلو مصارفو ته ورکړي. 
نو که یو تاجر قسم وځوري او دا ډول خبره وکړي. نو د هغه خبره به منل کيږي, او دعاشر له ذمې څخه به د الله لل حق 
ساقطیږي. صاحب د فتح القدیر جنۀ الله لیکلي دي چي په دې ځای کي د ئ السر قید ځکه لګېدلی دی چي که یو 
سړی له ښار څخه وت از د سفر په حالت کي يې زک اداء کړی نو دعاشر د اخيستلو حق به نه ساقطيږي, ځکه چي 
په اموال باطه وو یعني په دراهمو او دناییرو کي مالکانو ته په ښار کي دتنه د زکاة داداء ولو ولایت سته. لېکن له ښار 
څخه دباندي هغو ته داولایت حاصل نسته. بلکي کله چي له ښار څخه ووځي. نو دهغو ولايت به دامامُ المسلمين یاد 
هغه دعاشر و طرف ته نقل کيږي, ځکه کله چي یو سړی له ښار څخه دباندي وځي. نو هغه د امام السلمين په حمایت 
ارحفاظت کي داخلیږي. 

وکا الجواپ الڅم صاحب د هدایې فرمايي چي څرنګه داموال باطته وو په څلورو سره وو صورتونو کي د تاجر(او مالک) 
خبره د قم سره مثل کيږي. همدارنګه به د اموال ظاهره وو(سوائٌمو) په دریو صورتونو کي هم د هغه خبره منل کیږي, 
لېکن په یوه صورت کي به د هغه خبره نه کیږي. د اموال ظاهره وو چي په کومو دریو صورتونو کي به د مالک خبره منل 
کيږي هغه دادي: )١(‏ که د مال خاوند(مالک) دا وویل چي یو څو مياشتي کيږي چي زه د دې مال مالک سوی يم او پر 


دې مال کال تېر سوی نه دی (۲) پر ما دومره پور باندي دی چي ټوله مال یې نیولی دی ليعني دومره پور دی چي زما ټوله 


مال په پور کي ځي) (۳) ما بل عاشر ته زکاة ورکړی دی. او په دې کال کي بل عاشر موجود هم وي. (۴)او په څلورم 
صورت کي به زموږ په نېز د هغه خبره نه مل کیږي. لېکن د شوافعو په نېز به په دې صورت کي هم د قم سره د هغه 
خبره منل کیږي, څلورم صورت دا دی چي د مال خاوند سم وخوري او عاشر ته ووايي چي ما په ښار کي فقیرانو ته د 
دې سواثمو زکاة ورکړی دی. 

د امام شافعي دلیل : دا دی چي زکاة د فقّیرانو او غریبانو حق دی. او دا خبره منل سوې ده چي کله حقدار ته خپل حق 
ورسیږي. نو پر چااچي حق وي. هغه بري کیږي. او غاړه یې خلاصيږي. نو په پورتنۍ له کي چي کله مالک په 
خپله فقیرانو ته د هغوی حق ورکړی دی. نو شرعاً به هغه بري وي. او عاشر ته به له هغه څخه د دويم زکا 7 اخيتلو حق 
نه‌وي. 

زهوږ دلیل: دادی چي په ټولو مسئلو دیوه حکم جامه اغوستل صحیح نه دي دامسله د سوانٌمو د ز کا ده او د سوائمو 
دزکاةاخيستلو حق صرف او ضرف امام یا د هغه ټاکل سوي عاشر لره سته, لکه څرنګه چي اه تعالئ فرمايلي دي: ههد 
لص دَق, او په حديث کي ذکر سوي دي: خذ من الابل البل. و کله چي د سواکمو اخيستلو حق صرف امام لره 
سته. و ښکاره ده چي د مالک ورکړل سوی زکاة به شرع معتبر نه وي. او امام ته به دوباره د زک اخيتلو حق وي. ځکه 


7 
فتع اليدایة - دویم ټوک درس باب لین مر هل۲ اثياٍ 
چي دمالک د و رکړل سوي زکاة دممتبر ملو مطلب دادی: د امام د اخیستلو حق باطلول, او مالک ته د امام د حق باطلولو 

هیڅ اجازه نسته 

بخلاف ال موال الباطنة ال ۸# د دې په خلاف د اموال باطه وو مسئله ده. نو څرنګه چي په هغو کي شریعت مالکان د امام و 
عاشر نائبان جوړ کړي دي, و ځکه به په اموال باطنه وو کي دمالک ورکول سوی زکاة معتبر وي. او له هغه څخه به دوباره 
زکاةنه اخيستل کيږي, همداوجه ده چي موږ د اموال باطنه وو په ټولو صورتونو کي د مالک ورکول سوی زکاة معتبر ملو. 


ثم قيل الغ د دې حاصل دادی چي کله د اموال ظاهره وو په څلورم صورت کي د مالک د اداء کړل سوي زکاةاعتبار نست, 
او امام ياعاشر به له هغه څخه دوباره کا اخلي , واوس خبره دا ده چی ي په دې دواړو کي به د مالک کوم یو زکاة اصل وي, 
يعني کوم زکاة ته به یې زکاة ويل کیږي. اول ورکول سوي زکاة ته. که دویم ورکول سوي زکاة ته کوم چي ىم 
واخيستی. نو فرمايي چي په دې لړ کي دوه قولونه دي: )اول ټول دادی چي کوم زکا مالک په ځپلۀ اداء کړی دی, 
يعني اول زکاة به زکاةشمارل کیږي. او دویم(کوم چي امام واخیستی) هغه به د سیاست مدنیه په توګه وي. يعلي ددې 
لپاره چي په دې سره نورو مالکانو ته غبرت حاصل سي چي بياداسي ګام پورته نه کړي, د دې قول ديل دادی چي اول 
زکاة به ځکه اصل وي چي په اول زکاة کي هغه د زکاةنیت کړی دی. دویم زکاة خو یې امام ته د مجبورۍ په وجه ورکړی 

دی (٢)دويم‏ قول دا دی چي کوم زکاة امام دوباره اخلي, هغه به زکاآوي, ځکه زکاة د الله حق دی. نو کله چي دلله له 
طرفه ټاکل سوی سړی دا واخلي و هلته به هغه اداء کیږي. او اول زکاة به یې نفل ګرځي. اودا مسئله داسي ده لکه یو 
سړی چي د جمعې په ورځ په کور کي دماپښين فرضي لمونځ وکړي. بياد جمعې د لمانځه لپاره راووځي. نو دهغه اداء 
سوی فرضي لمونځ په نفلي لمانځه بدلیږي. همدارنګه به په پورتنۍ مسئله کي هم دمالک اداء سوی به په نفلو بدليږي. 
صاحب دهدایې فرمايي چي همدغه دوم قول صحيح او معتبر دی. 

ثم فهايمدق الخ له دې ځايه داراښيي چي که مالک عاشر ته وویل: "چي مابل عاشر ته ز کاو رکړی دی", نو آیادهغه د 
تصديق لپاره به فقط قسم کافي وي او که د هغه لپاره به د بل عاشر تصديقي سند(برائ ئت نامه) ښکاره « کول هم ضروري 
دي. په دې لړ کي امام محمد ریِتۀالله په خپل تصلیف یعنی ي په جامع صفیر کي له کم څخه علاوه د تصديقي سند 
شرط نه دي لګولی. .لکن په مبسوط کي يې داشرط لګولی دی چي پر مالک دويم عاشر ته تصديقي سند ور ښکاره کول 
هم ضروري دي. له دې څخه بغیر به د هغه خبره نه منل کیږي, هغه که هر څومره قمونه وخوري, که د عاشر عادت دا 
وي'چي کله هم له یو چا څخه زکاة او نور اخلي, , و هغه ته تصديقي رسيد خامخا ورکوي. و ځکه به د مالک لپاره د 
خپلي دعوې په تصديق کي دعاشر تصدیقي رسيد بل عاشر ته ورښکاره کول ضروري وي او بغیر له رسید څخه به د 
مالک قول معتبر نه وي. 

رجه الأول الخ امام محمدم رت ۀالكه چي په جامع صغیر کي د تصديقي سند شرط نه دي لګولی .د هغه ديل دا دی چي 
ډېر ځله یو خط د بل خط سره مشابه وي. او په هغه کي ي په آساتي سره درغلي او چالبازي کېدای سي, نو ځحکه رسید او 
خط علامه او نښه ګرځول بې فایدې دي. او کوم شی چي بې فایدې وي. د هغه شرط لګول به هم بې فایدې لو مهمل وي. 

فایده: : د عبارت له آخری ي ټوکړي ثم فيمايصدق الخ څخه دا وهم پيدا کیږي چي د اموال تجارت او د سوائٌمو په ټولو 
صورتونو کي ي په مبوط کي د تصديقي رسید ور ښکاره کول ضروري ګرځول سوي دي, حال دا چي داسي نه ده. بلکي 


کبیا : رل باب فیمن پمر علی انعاتر 
ږ رړيسدل څخه هغه دريم صورت مراد دی, چي د هغه تفصيل بیان سو, او دلته عام ذکر سوی دی او مجازاً خاص ځني 
مراد سوی دی. يعني داعبارت د ذکرالمام وادادةا حاص له قبيلې څخه دی. 

سه يه رواو شت 


لدد ددد د 0 7 
اختا کيږي دابه د هغه مال دوچنده وي کوم چي له مسلمان څخه اخيستل کيږي ات يَلْتَ المُّ د تَخيفَا 


‫ّ 


نود دوچندۍ د ثابتولو لپاره به دهغو شرطونو ځیال ساتل کیږي. 
اللفات. (ښِخف» دوچنده .اي د مفاعلې د باب مضارع مجهوله ده : رعایت کول,لحاظ کول, خځیال ساتل. 
تشريح؛ مسئله: :داده: : چي په تېر عبارت کي چي د اموال تجارت او د سوائمو په کومو صورتونو کي د مسلمان تاجر 
"ېره د قسم سره مل کیږي, په هغو صورتونو کي به د مي خبره هم د قسم سره منل کیږي. او له هغه څخه په دوپاره 
زکانه اخيستل کيږي. د دې وجه دا ده چي له نمي څخه د مسلمان د زکاة په څیر دوچنده اخيستل کیږي. نو د زکاة د 
هغو ټولو شرطونو ځيال به د ذمي په مال کي هم ساتل کیږي. کوم چي د مسلمانانو په مال کي د هغو ځيال ساتل 
کیږي. يعلي نصاب, حولان جول او داسي نور, اوچيري چي د قم سره د مسلمان خبره مل کیږي. هلته به د نمي خبره 
هم مل کیږي. د کفر په وجه به د هغه خبره او کم نه ردیږي. 

د عاشر مخته د حربي تاجر د دغعوې حکم 


ر 8 الْجَوارِئ اودحربي 000 1177 په مینځو کي يَقُول: وې چي 


- سار وه قا امو 


لْسِبَايَةٍ او د هغه سره چي کوم مال دی هغه د حفاظت محتاجه دی قا ينب مَرْيډه مجن خو کوم 


بچیان چي د هغه په لاس کي دي د هغو د نسب اقرار کول د هغه له طرف صحيح دی نا بَأُمُومِيَةِلوَنّ نو 


همدارنګه به (د مينځي) د ام ولد کېدلو اقرار کول(هم د هغه له طرفه صحیح؟ وي َِهَاتَبْيَق عَنَيهِ ځکه أُم ولد 
کېدل(خو) پر ولد کېدلو مبني دي (يمني بچی له مور څخه پا کیږي نو د مینځي په باره کي به دا اقرار کول چي دازماأم ولد ده هم 


محیح وي) قَاد ََدَمَُ يِفَةلبَالِِيِيُ نو په دوی کي(یعني په مینځو او بچو کي) د مال کېدلو صفت ختم سو 


يَجِبالَامِن لال امش اخيستل نه راخيږي , مګر له مال څخه. 


وان 


۶ 0 

تح ااهدایة - وویم ټوک دق باب قیمن يمرملی ايا 
تسب بحم وټ فو ۴ خو ور چوک يو سي 
اللغات: (جواړی» جمع د جاړي ده مینځي ,(اينجوني؟, (ټئټ٥ف»‏ جمع دغځلھ ده: غلامان, هلکان 


وازيته رېد (الْعِتعت» د انفعال د باب ماضي ده ,نيستي کېدل, ختمېدل. 
تشریح ورت د همشلې؛ دا دی که حربي تاجر له اسلامي امیر څخه مان واخلي لو د تجارت په اراده سره زموږ ری 
يعني دار الاسلام ته راسي, او مال ور سره وي د عاشر سره تېر سي. او له تېرو ذکرو سوو خبرو څخه یوه خبره وکړي, ؛ 
ووايي: چي زما پر دې مال تر اوسه کال نه دي تېر سوی, یا ووايي چي پر ما پور باندي دی یاووايي چي مابل عاشر نی 
عشر ورکړی دی یا ووايي چي ما په خپله د عشر مقدار فُقّيرانو ته ورکړی دی. و په دې یوه صورت کي به هم د وی 
تصديق نه کیږي , بلکي عاشر به له هغه څخه عشر اخلي, ي. هو! که دهغه سره مينځي وي او هغه ووايي چي دامینځي زرا 
د اولاد منذي دي. يعني زماأُم ولد دي. ییو څه هلکان ور سره وي, او هغه ووايي چي دا زما اولاد دی, نو په دې دواړو 
صورتونو کي به دهغه د قول تصدیق کیږي. او په دې مينځو او هلکانو کي به عشر نه اخيستل کیږي. 
دلیل: د حربي تاجر له مال څخه د عشر اخيستلو دیل دادی چي له حربي څخه عشر په دې وجه اخيستل کیږي چي د 
در الاسلام امیر او باچا د هغه د مال سناتنه او حفاظت کوي, او کوم مال چي د هغه په قبضه کي دی, هغه ساتني او 
حفاظت ته محتاج هم دی, و کله چي اهل اسلام د هغه د مال ساتنه کوي, نو د ساتني او حفاظت حق يعني عشر به هم 
ځامخا له هغه څخه اخيستل کیږي. او پ په پورتني څلور سره وو صورتونو کي به داهغه تصديق په دې وجه نه کیږي 
چي دهغه په تصدیق کولو کي هڅ فايده نسته , ځکه کله چي هغه ووايي چي زما پر مال تر اوسه کال نه دي تېر سوی, 
نو ويل کیږي به چي د حربي په مال کي د عشر واجبېدلو لپاره حولان حول شرط نه دی, ځکه پر حربي په دې عشر 
واجبيږي چي د هغه او د هغه د مال حفاظت اهل اسلام کوي. او حربي ته په امان سره حمایت او حفاظت حاصل سوی 
ی, و ځکه به ترامان وزکولو وروسته پرهغه عشر واجبيږي. هغه که کال تېر سوی وي. او که نه وي. او که هغه ووايي 
چي پر ما پور باندي دی. نو د هغه تصديق به هم نه کیږي. ځکه کوم پور چي پر هغه په در الحرب کي واجب موی 
وي. دهغه غوښتنه خو په درالاسلام کي له هغه څخه نه کیږي که حربي ووايي چي مابل عاشر ته عشر ورکړی دی, و 
دهغه دا خبره به هم په دې وجه نه منل کیږي چي هغه رښتیاوايي, که درواغ (ځکه هغه کافر دی). او که هغه ووايي چي 
ما په خپله فقِیرانو ته عشر ورکړی دی نو د دې خبري تصدیق به يې هم نه کیږي. ځکه چي هغه ګردسره د عشر او زک 
ورکولو عقيده نه لري. نو عٌُشر به یې څرنګه ورکړی وي!. 


غیرأنق‌اره الخ صاحب د هدایې فرمايي: خو کوم کان چي د حربي په قبضه کي دي. د هغو د نسب اقرار کول به د 
هغه له طرفه صحيح وي. يعني که هغه داوايي چي دا زما زامن یالوڼي دي. یا دا زما د زامنو مندي دي, و موږ به د هغه دا 
اقرار منو, ځکه چي دهغه حربي کېدل د استیلاداو نسب منافي نه دي, ځکه څرنګه چي استيلاد او نسب په دارالاسلام 
کي سته , همدارنګه په دار الحرب کي هم سته. نو کله چي د مینځو په باره کي د أُم ولد کېدلو اقرار او د هلکانو په باره 
کي د اولاد کېدلو اقرار صحیح دی, نو په هغو کي به عشر او ور هم نه واجبيږي, ځکه چي په أُم ولد او زامنو کي د مل 
کېدلو (مالیت) صفت نسته او عشر به له مال څخه اخيستل کیږي نه له غیر مال څخه, و ځکه به په هغه کي عشر نه 
واجېیږي. 


دوا 
ملا ر ٣م‏ باب لین يه هل شر 
۷٤۷‏ ليلپ۹۰۹۰لستغنسن يي نن 1۸ 


له مسلمان» ذمي او حربي څخه به څومره عُشر اخیستل کیږي؟ 


يياهن ونان مِشيهَا خو دا چي له دومره 
لږ مال څخه يې حرييان هم زموږ څخه (مال) اخلي اا اعُد مِنْهُ بطق المْجَاَاةٍ ځکه چي له هغو څخه عشر 
اخیستل د بدلې په توګه دي بِخلال الم رَالزُيَ په خلاف ‏ مسلمان اونمي ال لَأَعةِدَِِيِعْفّهَا ځکه چي 
(له مسلمان او نمي څخه) اخيستل سوی مال زکاة دی یا د زکاة دوچنده مال دی قَلَابُنُ مِنَ الَّابٍ و که به نصاب 
ضروري وي يَهَلَا الا الِ او دا حکم په جامع صغیر کي ذکر سوی دی ول کاب (8:: ِتأَعُدْمِن لل 


او (دمبوظ) په کتاب ال زکاة کی ذکر سوي دي: چي له لږ مال څخه څه مه اخله ! نَْتُرَايمُرُنَ مِلَامِنهُ که څه 


هم حرييان زموږ له لږ مال څخه (مال) اخلي اليل يلعا ځکه چې لږ همېشه معاف وي وله َايَعْتَامل 
لْحبَايةِ او په 
اللفات. (شعاة4 جمع داي ده: دټیکس, عشر او زکاة اخيتونکی, اذا 4 د مفاعلي د باب مصدر دی: بدله اخيستل. 

تشريح: صورت د مسلی : دادی چی له مسلمان تاجر څخه به د هغه دمال څلوېښتمه حصه اخيتل کیږي. له مياتو 
څخه به د هغوی په مالونو کي شلمه حصه اخيستل کیږي. او له حربيانو څخه به د هغوی په مالونو کي لسمه حصه 
اخيستل کیږي. ديل داىی چي د زکاة د تعيین په باره کي د حضرت عمر مچ مبارک فرمانونه او خطونه داصل او بنياد 
حيثیت لري. او د حضرت عمر من په باره کي دا راتقل سوي دي چي هغه خپلو عاشرينو او د زکاة اخيستونکو ته دا 


وجه چي لږمال حفاظت ته احتياج (هم) نه لري. 


حکم کړی وو؛ خذوامن ال لم ربع العشرومن الذمی نصف المشر ومن ا حرې العشس او څرنګه چي د حضرت عمر عاته 
داحکم د صحابه وو مچ په وجود کي جاري سوی وو, او یوه صحابي هم له دې څخه انکار نه وو کړی. نو ګواکي پر دې 
اجماع مْعقد سوه او دعشر او ز دکاة په لړ کي درا روانو خلګو لپاره ی وأصول جوړ سو. 

عقلي دلیل : د دې حکم عقلي دلیل چي له ذبيانو څخه به دوچنده او له حربيانو څخه به څلور چند اخيستل کیږي. دا 
دی چی عشر او زکا او نور د مال د حفاظت ټیکس(محصول) دی. او په دارالاسلام کي دمال حفاظت ته تر ټولو زیات 
ټیکس واچول سو. 

دان مژحي الم د دې حاصم دادی چي که یو حربي د ۰ درهمو سره د یو عاشر مځته تېر سو, توعلشر به له هغه څخه 
عشرنه اخلي, خو که حرييانو هم د مسلمانانو له کم او معمولي مال څخه ټیکس اخيستی, نو بیا به عاشر په ۰ درهمو 


کي هم له هغو څخه عشر اخلي, ځکه چي د حرييانو سره زموږ معامله د مجازات او بدلې اخیستلو په توګه ده. نو هنړو 
چي زموږ سره څرنګه معامله کوي, هغسي معامله به موږ هم د هغو سره کوو. 
بخلال الذس الغ فرمايي چي که د حربي پر ځای یو مسلمان پیانمي د ۵۰ درهمو سره ییا تر نصاب د کم مال سر: د هاش 
مخته تېر سي, نو له هغو څخه به بلکل هيڅ شی نه اخيستل کيږي, ځکه له مسلمان چي کومه څلوپښتمه مې 
اخيستل کیږي. هغه زکاة دی, او له نمي څخه چي کومه شلمه حصه اخيستل کيږي, هغه د زکاة دوچنده حصه د, اور 
زکاة لپاره د نصاب او ورو بشپړ تیا ضروري ده. و که د مسلمانً او نمي مال تر نصاب کم وو. و له هغه څخه به هڅول 
يوشی نه اخیستل کیږي. : 
وهډا ل الچامع الخ صاحب د هدایې فرمايي چي د حربي د لږ مال څخه د بدلې اخیستلو په توګه اخيستل د جارم 
صغیر مسل ده. او دمبوط په کتاب الزکاة کي داحکم ذکر سوی دی چي د حربي د لږمال څخه به هم هیڅ نه اخيستل 
کیږي, که څه هم هغوی زموږ د لږ مال څخه ټیکس او نور اخلي, ځځکه چي لږ مال همېشه معاف وي. نو د حريینو له 
طرفه زموږ د لږ مال څخه څه اخيستل تعدئ او ظلم دی, ولا مجازاةف الظلراو په ظلم کي بدله اخيستل نسته. 
د لږ مال څخه د عشر نه اخيستلو دويم دلیل دا دی چي عشر خو د مال د حفاظت يکس دی, لېکن لږ مال د حفاظت 
محتاجه نه وي, نوځکه به په هغه کي عشر هم واجب نه وي. 

د حربي تاجرانو سره باید څرنګه معامله وسي؟ 


عشر اخلي لِقَوْل رر الهعَْهُ ځکه حضرت عمر د فرمايلي ديق ن أَميَان قَالْعُْم "ييا که هغه تلو عاجزه 


څخه بالکل(هیڅ) نه اخلي نو (زموږ) عاشر به (هم هيڅ) نه اخلي يوا لَهُدَ من مُجَارنا د دې لپاره چي هغوی 
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زموږ له تاجرانو څخه اخيستل پرېږدي وناق بتَكَارِ غلا او په دې وجه (هم) چي موږ دغوره اخلاقو زیات 
حقداره‌یو. 


اللفات: (َأْمبَا4 د انمال دباب ماضي ده: سټری کول, عاجزه کول, مکار لملا 4 غوره اخلاق, ښه چلند او ښه رویه. 

تشریح: مسئله: دا ده که یو حربي تاجر د دوو سوو درهمو یا تر دې د زیاتو درهمو سره د یو عاشر مخته تېر سو او 
مسلمان عاشر ته دامعلومه نه وه چي هغوی زموږ له تاجرانو څخه څومره اخلي. نو له هغه څخه به عشر اخيستل کيږي, 
طيل د حضرت عمر پګ قول دی: ال أُعاکر فالمس (يعني که تاسو د دې خبري له پېژندني څخه عاجزه سی چي 


أېټهټټهه -ه ۹ 


ویم داب - دوم ټوا : درینن باب فیمن يمر هلی العاشو 
حریلاستاسو څخه څومره اخلي نو بيا تاسو لسمه حصه اخلئع), او که دامعلو. مه وه چی حرييان زموږ څخه څلوپښتمه 
پاشلمه حصه اخلي. نو زموږ عاشر به هم له هغوی څخه د هغه په اندازه مال اخلي, او که معلومه سوه چي حربيان زموږ له 
نلیرانو څخه ټوله مال اخلي. نو زموږ عاشر به له حربي تاجر څخه ټوله مال نه اخلي, ځکه داخو وعده خلافي او درغلي 
چي ترأمان ورکولو وروسته ټول مال ځني واخيستل سي, حال دا چي درغلي او غدر کول حرام دي, که څه هم حربي 
وز داسي کوي. همدا وجه ده که حربیان تر اٌمان ورکولو وروسته زموږ تاجران قتل کړي. نو موږ به يې نه قتل کوو. او 
بمضي مشانځو ويلي دي چي په دې صورت کي به هم زموږ عاشر ټوله مال اخلي او صرف دومره مال به پرېږدي چي په 
هغه سره داحربي ځپل وطن ته ورسيږي, ځکه موږ ته داأٌمر سوی چي دوی خپل وطن ته ورسوو, دالله رب العزت فرمان 


دی؛ له ما هته (بياهغوی خپل پناهګاه ته ورسوئ). او بعضو ويلي دي چي له حربي تاجر څخه به ټوله مال 
اخيستل کیږي. دومره به هم نه ور پرېښوول کیږي چي هغه خپل وطن ته په ورسیږي, ځکه چي له حريیانو څخه عشر 
ونور د بدلې(مجازات) په توګه اخيستل کیږي. نو څرنګه چلند او سلوک چي هغوی زموږ سره کوي چي زموږ له 
ناجرانو څخه ټوله مال اخلي, هغسي به موږ د هغو سره کوو, د دې لپاره چي هغو ته تنييه ورکول سي. او که حريياتو 
زموږ څخه هیڅ نه اخيستل. نو زموږ عاشر به هم له هغو څخه هیڅ نه اخلي, دې لپاره چي هغوی زموږ له تاجرانو څخه 
بلکل اخيستل پریږدي. ‌ 

دویم ديل دادی چي کله هغوی زموږ څخه هیڅ نه اخلي و داهغو زموږ سره ښه اخلاق او غوره چلند وکړی. او موږ د 
غوره احلاقو زیاته لايق يو. ځکه غوره اخلاق د اسلام اهمه او بنسټيزه نکته ده او همداهغه شی دي چي ډيرين زړونه 
يې ويلي کړل. او په سپېڅلي اسلام سره يې مشرفه کړل. 

له حربیانو څخه د عُشر په اخیستلو کي د کال د تبربدلو شرط اوحکم 


پر هغه یو کال تهر سي 5 الأَغْلَ کل مز سال الال ځکه چي هر وار عشر اخیستل مال له ېخه کښل 
5 سي يم,‫حشم)خ٩٨مسشت‏ 


و 


دي (يمني بلکل ختمود دي)بَحَقُ اهنع حال دا چي (دعشر) اخيستلو حق د مال د حفاظت په وجه می رَحَُُ 


ان اول با او په دې وجه (هم) چي د اول امان حق پاته دی وَبَعنَ لْعَول يه َآصَانُ او تر کال تېرېدلو 


و 6, وا سوه ۶ - ٠‏ - هت ېس 
وروسته امان نوی کیږي لاله يت ِنَالْقَاملْاحََا ځکه چي حربي ته صرف تريوه کاله پوري دوسېدلو قدرت 
)می ےا پ٩پچښ٨۹٩پچپس‏ 


ورکول کیږي د ان يسين لال او تریوه کال وروسته (عشر) اخيستل مال له پېخه نه کاږي(يعني که تر 
داعت و ټيکي ني واځلي و په هغه سره مال نه ختميږي. ځکه په دومره وخت کي غو له مسلمان څخه هم اخیستل 


یوه کال وروسته یا هشر 


اللفات. (علۍ) د تفمیل د باب ماضي ده: عٌثر زک او نور اخيستل. لشيلصال4 د استفعال د باب مصدر دی: 


ضایع کول, له پیخه کښل, نيس و نابود کول بالکل ختمول, (بك! د تفمل د باب مضارع ده: نوی کېدل (جدید 


ګېدل). 


٢ 
فتح ااهدایة - يویم ټوک )۸( نن اب قیمن یمو لي بر‎ 
اتشويح؛ صورت د مسطلې ؛ دا دی که يو حربي تاجر د خپل مال سره د عاشر مته تېر سو, او فر له هغه څغی و‎ 
واخيستی, يیاهغه حربي تريوه کال پوره کېدلو مخکي دويم وار بیاد عاشر مځته تېر سو اريعني یو کال لا پوره سو ن‎ 
وو چي د عاشر مخته دویم وار تېر سو), نو اوس به عاشر له هغه څخه عشر نه اخلي, هو! که تریوه کال پوره لر‎ 
وروسته تېر سو. و له هغه څخه به دوباره عشر اخلي. تر یوه کال پوره کېدلو مخکي دوباره د عشر نه اخيیستلو وج دار‎ 
چي عشر دمال د حفاظفت په وجه اخیستل کیږي اريعلي په دې وجه عشر اخيستل کیږي چي امام المسلمين او ماش‎ 
د حريیانو د مال حفاظت کوي), لېکن دهر وار تېرېدلو په وخت کي دعشر اخيستلو په صورت کي د حفاظفت پر ځلو‎ 
مال بالکل له پېخه خیږي. يعني بالکل ختمیږي. او ضایع کیږي. او د مال ضایع کېدل د حفاظت لو حمایت هم ئ‎ 
دي., , ار هغه ته د ورکړل سوي امان سره هم خلاف دي , ځکه چي د مخکني امان حکم اوس هم پاته دی او داحکم به تٍ‎ 
یوه کال پوري ي پاته وي او تر کال پوره کېدلو وروسته چي کله لمان نوی سي. نو د عشر اخيتل به نوي کیږي. و‎ 
وار به عشر ځني اخیستل کیږي. تریوه کال وروسته دامان د تجند او نوي کېدلو وجه داده چي حریبانو لو نورو ته چې‎ 
کوم امان و رکول کیږي, هغه صرف ديوه کال لپاره ورکول کيږي , لهذا کله چي یو کال پوره سي. نوهغو ته د شریعت لل‎ 
طرفه نوی امان ورکول کیږي. لهذا له هغو څځه به دوباره عشر هم اخيتل کيږي. همدارنګه تر پوره کال ورومت د‎ 
عشر په اخیسټلو ره د خرټي مال هم بالکلیه له ختمیږي. .نو په دې حواله سره هم تر يوه کال وروسته د عشر په‎ 
اخيستلو کي هیڅ حرج او پروانسته‎ 

و وير يس 


٢ 8700‏ 1 71-0 په نوی امان سره واپس راغلی وگ 


هل فده لک يئ ال اوسِثمال همدارنګه تر هغه وروسته (عشر) اخيتل د مال ختمېدلو ته رَسوْلْ نه 
کو ي(يمني تر هغه وروسته عشو ځني اخيستل د مال دبېخه کښلو سب نه جوړیږي). 
اللفات. 'اللفات: )لون د ائمال د باب مضارع منفي ده: : رسول ‏ 

قوح: : مسطله : دا ده چي که حربي تاجر د مال سره د عاشر مته تېر سو او عاشر له هغه څخه عشر واخيستی. بیاهغه 
په همدغه ورځ دارالحرب ته ولاړی هم, , او ير ته راغلی هم . وله هغه څخه به دوباره عشر اخيستل کیږي . ځکه چي دار 
الحرب ته د تګ او بيرته راتګ په وجه هغه په وي امان سره را واپس سوی دی. او اوس تاسو تسو په مخکنۍ مسله کي 
وویل چي دامان د تجنداو د نوي کېدلو په وجه به بل عشر لازمیږي او ييا دار الحرب ته تر تګ لو بيرته راتګ وروسته 
په عشر ورکولو سره د حربي مال بالکل ختميږي هم نه (یعني مال یې له پېخه نه خيږي) . ځکه چي ممکنه ده چي په دار 
الحرب کي هغه له دې مال څخه ګټه 00 .و ځکه به نفس مر د ګټي د ترلامه کولو(حصو) قائم مق 
جوړیږي , اودهغه په مال کي به دويم عشر واجبيږي 


ماس 


هس يس سم و سر اختلاف او قولونه 


باب فیمن مر علې الهاشر 


3 0ه 2-000 ؛ د قا 


ځو ٤‏ رور 
رقايئ: ؟ يي هلکه ښة زیي او امام شافعي رج له فرمايي: چي د دواړو عشر به نه اخلي که چي د دواړو 


میڅ قیمت نسته ءَقَال رق: يُعِفا او امام زفر نيتال فرمايي: چي د دواړو عشر به اخلي ا(شټوانهدال الَايية 
ده ځک چي دا دواړه د کفارو په نېز په مالیت(قيمت) کي برابر دي دقال أپیوسئف: يَعَشهَُااِةً مَبهَاجُنَة 
اوامام ابو یوسف رَيِۀ الله فرمايي: که ذمي د شرابو او د خنزیر دواړو سره(د عاشر مخته) تېر سي ریعني دواړه یو ځای 
ور سره وي) نو د دواړو عشر به(ځني) اخلي هپل جَعَلً الْخْنِْ»َ انر ګوکي امام اب یوسف رنه الله زیر د 
شرابو تابع کړی دی ان مرك ءَاحِدََِلٍنَْاء ييا که دهريوه سره جلا تېر سي عَ عََُلْكْرَدُنَ الخ نو د شرابو 
عشر به اخلي. نه د ځنزیر وَرَجُه لق عَل الا ران لْقَيبدن دا الق ناسك لعَيْنِ او د ظاهر روایت مطابق د فرق 
وجه داده چي په وات القّيم کي قیمت ته دعین(نات) حکم حاصل ى رَالْحِْرْمِنْهَا او خنزیر له وات القِيم 
څخه دی تل ةرَات اما يت ر هَاهنَاالْحَنُ ُمُ او په وات الامثال کي قیمت ته دا حکم حاصل نه دی وَالْكَبْرْمِنْهَا 


اوشراب له نوا الامثال څخه دي َقَعَى اعْدِبِلْسَابَة او په دې وجه (هم چي د(عشراو ټيکس) اخيستلو حق 
د حفاظت په وجه دی وَالمُسِْع يئ خَمْرنَفْسهِ لِلتَّعِْيْلِ او مبلمان د سرکه جوړولو لپاره د خپلو شرابو حفاظت 
کولای سي نَكَدَايغِيْهَامَق َد نو د بل د شرابو به (هم) حفاظت کولای سي وَلَايَځِئ حنُريَنَهِ او د خپل خنزير 
حفاظت نه سي کولای ټل يب تَسْيِيْبّهُ بِالْوسلَام بلکي د اسلام په وجه(د مسلمان لپاره) د خلزبر پرېښوول 
ضروري دي اي عَل ٍَ همدارنګه به د بل د خنزير (هم) حفاظ نه سي کولای. 
اللغات. م4 شراب. دغ دناه رل (کًه» تابم. محکوم, (ملليل4 د تفمیل د باب 
40 سرکه کول, كشيب/ دا هم د تفعیل د باب مصدر دی: حیوان یله کول ا وآزاد پرېښوول. وات 


الټیر4 شيان پر دوه تمه دي: (۱) وان القیم : داهغوشیانو ته ويل کيږي چي دهغه په مینځ کي تفاوت وي. او که له یو چا څخه 
هلاک سي. نو دهغو مشل به نه ورکوي , بلکي دهغو قیمت به ورکوي, لکه خنزیر چي له یو چاڅخه هلاک سي. نو د خنزیر قیمت 
به ورکوي, (۲) ذوات الامثال: : هغووشیانو ته ويل کیږي چي دهغو په مینځ کي تفاوت نه وي او که له یو چا څخه هلاک سي. اود 


- 


۴ القرل الراجح: : هر ها ټول الطرفین؛ يي عشر امدمر دون ال زي؛ کما قال العلامة الصکفې رحتغالله: ل يوخ من خش ريره مطلف لاه قیسی 
فأحذ نیمته کمپنه بخلاف الشفعة الدر امختار ج٤۲‏ ص: ۶. القول الراحح؛ ج:٠١‏ ص:۱۷۵٧)‏ 


لت الهدایة - هویم ټوک رمن باب فیمن ير هلی ااعاثر 
هغو قیمت به نه ورکوي بلکي د هغو مشل به ورکوي. لکه شراب چي له یو چا څخه تلف سي, و نور شراب به ورکوي, قیمت به ن 
ورکوي. 

"توي: صله: داد که يو نمي د تجارت په نت سره شراب يا خنزيز يا دواړه د ځځان سره را واخلي او د عاشر سره تېر 
سي. نو په دې شيانو کي دعشر اخيستلو په باره کي څلور قوثونه دي: )١(‏ اول قول د طرفینو الله دی, چي عاشر دي 
د شرابو قیمت معلوم کړي, که هغه د دوو سؤو درهمو ول, نو له هغه څخه دي عشر يعني لسمه حصه واخلي, او خنزبر 
دي پرېږدي. )٢(‏ دويم ول دامام شافعي ري الله دی, هغه دادی چي دواړه دي پرېږدي. يعني نه دي د شرابو عشر اخلي لو 
نه د خنزیر. (۳) دريم قول دامام زفر ين الله دی, هغه دادی چي عاشر دي د دواړو عشر واخلي. (۴) څلورم قول دلمام ابو 
یوسف رن اه دی, هغه دادی چي که د نمي سره شراب او څنزیر دواړه یو ځای ول او د عاشر سره تېر سو نو بیاځو دي 
عاشر د دواړو عشر واځلي. او که فقٌط شراب یا خنزیر ور سره وو او د عاشز سره تېر سو. نو په دې صورت کي به صرف د 
شرابو د قیمت عشر ځني اخلي. او خنزیر ته به لاس نه ور وړي. 

د امام شافعي دلیل: دادی چي د شرابو او خنزبر هیڅ قیمت نسته, همدا وجه ده که مسلمان د مي شراب یا خنزیر 
هلاک کړي. نو د امام شافعي رَحنۀ له په نېز پر مسلمان هیڅ ضمان نه راځي. نو کله چي دا دواړه د شوافعو په نېز مال نه 
دي و په دې کي به عشر هم نه واجبيږي. ځکه چي عشر په مال کي واجبیږي. نه په غِير مال کي. 
د امام زفر دلیل: دادی چي شراب او خنزبر دواړه د کفارو په نېز مال دي, که څه هم زموږ په نېزمال نه دي. نو په دې وجه 
که مسلمان د ذمي خنزیر هلاک کړی. نو پر هغه به ضمان واجبیږي. لکه څرنګه چي د شرابو په هلاکولو سره ضمان 
لازمیږي. نو کله چي د امام زفر نَجنۀ الله په ېز په مالیت کي دواړه برابر دي. که څه هم د کفارو په نېز مال دي. نه د 
مسلمانانو په نېز نو په دې کي به عشر هم واجبيږي. ځکه چي د تجارت په هر مال کي عشر واجبیږي. په دې شرط چي 
دنصاب په اندازه وي. 

: د امام ابو یوسف دلیل: امام ابو یوسف دَحتۀ الله خنزير د شرابو تابع کړی دی, ځکه د شرابو مالیت واضح دی, ځکه چي د 
شرابو اجزاء تر شرابو جوړېدلو مخکي او تر شرابو جوړېدلو وروسته په دواړو حالتونو کي مال وي. تر شرابو جوړېدلو 
مخکي خو ماللیت ښکاره دي اؤ تر شرابو جوړېدلو وروسته په دې وجه مال دي چي له دې څخه سرکه جوړېدای 
مي (یعني که مالګه ور واچول سي. نو له دې څخه بیاسرکه جوړېدای سي. نو ځکه مال سو). لېکن په ختزیر کي هیڅ 
ډول دماللیت صفت نسته, و ځکه به خنزیر دیو مالیت لرونکي شي يعني د شرابو تابع ګرځول کيږي او یو ځای خوبه د 
دواړو عشر اخيستل کیږي. لېکن جلا جلا به نه اخيستل کيږي, ځکه چي قامده دا ده: |اے الشئ قد یثبت تبعاً ولا 
يثبت أصلد ریعني کله نا کله داسي کیږي چي یو شی خو تبعا ثابتیږي. لېکن قصداًاو اصلا نه ثابتیږي). همدارنګه به 
په پورتنۍ مسئله کي خنزیر هم د شرابو تابع کیږي نو د تبعیت توګه به په خنزير کي د مالیت صفت راسي, لو د شرابو 
سره به یو ځای د هغه عشر هم اخيستل کیږي. لېکن يوازي او جلا په خنزبر کي مالیت نه سي راتلای, او نه به جلا د هغه 
عشراخيستل کیږي. ) 
د طرفینو دلیل: او د فرق وجه دا ده چي په ذوات القيم کي د قیمت حکم داسي دی لکه د خاص د هغه شي حکم, او 
خنزير له وات القيم څخه دی, نو د خنزير قیمت اخيستل خاص د خنزبر اخيستل دي, او د مسلمان لپاره د خنزیر 
اخيتل او مالک کېدل جائز نه دي. و ځکه وويل سوه چي د خلزير عشر به نه اخيستل کيږي او په وات الامثال کي د 


تت حکم خاص د هغه شي په حکم کي نه دی. او شراب له وات الامشال څخه دی نو د شرابو له قیمت څخه عشر 
رریستل خاص د شرابو اخيستل نه دي او کله چي دا خبره ده نو د شرابو له قیمت څخه به عشر اخيستل هم جائٌزوي. 
ون حق لاغ الغ دويم دللیل دادی چي د عشر اخيستلو حق د حمایت او حفاظت په وجه دی, او مسلمان د خپل ذاتي 
مرابو حفاظت کولای سي. د دې مال داسي دی چي که د یو مسلمان لپاره کافر مکاتب غلام وي لو دا غلام کتابث 
پرېږدي. دوباره غلام جوړ سي. او د هغه سره شراب وي, نو اوس دا شراب د مسلمان مالک په ملکیت کی راغله او د 
مسلمان ناتي شراب سول(ځکه چي دغلام هر شی د مالک په ناتي ملکیت کي وي). هنا اوس مسلمان مالک ته د سُرکې د 
جوړولو لپاره د دې شرابو د حفاظت اجازه سته يعني د سُرکې د جوړولو لپاره د دې شرابو حفاظت کولای مي. ځکه په 
شرابو کي چي مالګه واچول سي. نو ييا سرګه ځني جوړيږي. و کله چي د خپلو شرابو حفاظت کولای سي. نو دذمي د 
شرابو حفاظت هم کولای سي. و ځکه به د هغه عشر هم اخيستلای سي, ځکه چي عشر د حفاظت په وجه اخيیستل 
کیږي. او که د مکاتب غلام سره خنزیر وي. او هغه کتابت پرېږدي. دوباره غلام سي نو خنزبر د مسلمان مالک په 
ملکیت کي راغلی. نو اوس مسلمان مالک ته دهغه د حفاظت اجازه نه سته یعني حفاظت يې نه سي کولای اونه یې په 
خپل ملکیت کي ساتلای سي. لو نه يې خرڅولای سي. بلکي پر منلمان د هغه شړل ضروري دي. نو کله چي د خپل 
خنزیر حفاظت نه سي کولای. ود نمي د خنزیر حفاظت هم نه سي کولای. نو ځکه به له نمي څخه د خنزیر مشر هم نه 
سي اخسیتلای, ځکه چي عشر د حفاظت په وجه اخيستل کیږي. نو دا د شرابو د شر اخيستلو او د خنزبر د عشر نه 
اخيستلو دويم فرق سو. 


له بنو تغلب څخه د عشر د اخیستلو حکم . 


تخر يح: مسئله : داده چي که دبلنو تغلب د کوچني یاښځي سره مال ور سره وو, او دعاشر مته تېرسول, و پر کوچني 
به عشر لو هیڅ شی واجب نه وي. او پر ښځه به دومره اندازه مال واجب وي څومره چي پر تغلبي سړي واجب دی. يعني 
وچنده عشر به ځني اخيستل کیږي. د دې ملې تفصیل او دلائل په باب السوائم کي ذکر سول, لهنا بیا يې د ذکر 
کولو رورت نسته. 

که د تېرېدونکي سړي سره په کور کي نور مال هم وي نو څه حکم دی؟ 


چي اوس ور سره دي) للها ځکه چي دالږ دي فَصا يه يَيْمُل تحت ته او کوم چي د هغه په کور کي دي 
هغه د عاشر په حفاظت کې داځل نه دي فَنَوْم ربا وره بَِامَةِ نيما او که یو سړی د بضاعت د دوو سوو 


فتع ايدای1 - بویم ټوک نه دب لیدن ېم دلی اير 
-مممپمميچيچيچمم)۰مخ۹ي۹۹نن۹ےےيحجححححتححححنر٧ر‏ 


درهمو سره (د عاشر مخته) تېر سي و عاشر به «هغه عشر نه اخلي اه َْْمََذبِبََاََتهِ ځکه چي(دبضاعت 
په درهمونو کي) تېرېدونکي سړي ته د زکاة د ورکولو احازه نه ده سوې. 


اللفات؛ (لرلِر4 د تفميل له باب څخه د جحد صیغه ده : زکا و رکول, ېماک د بضاعة لغوي می ده: د مال یو جزم لويو, 
ټوکړه, سلمان, اؤ په اصطلاح کي بضاعت دادی چي مالک یو سړي ته پيې ورکړي او ورته ووايي: "په دې سره تجارت کوه, ځو. 
ګټه به ټوله زماوي, له ګټي څخه به تا ته هیڅ حصه نه درکوم. بلکي تا ته به د خپل کار مزدوري درکوم". نو دې تجارت ته بشاوت 
ويل کيږي. او دې پيو ته د بضاعت پيې ويل کیږي. په دې کي تجارت کونکي لره د زکاة ورکولو اجازه نسته. (ابجر لل یمپږ 
لپ هایس ۱٨۸‏ حشيه. ۰ ). خي ماب 4 هغه څوک چي اجاز نه وي ورکول سوې. 

تشریم په دې عبارت کي دوې مئلې بيان سوي دي: )١(‏ وله مسل دا ده که د یو سړي سره سل(» : ١‏ درهمه ول لو 
دعاشر سره تېرسو او دې سړي عاشر ته وويل چي زماسره په کور کي سل )٠٠۰(‏ نور درهمه سته, او پر دواړو کال هم 
تېر سوی دی., و اوس په دې کي زکاة واجېېدل پکار دي او عاشر ته د هغه اخيستل پکار دي, لېکن دلته د عاشر لپاره 
حکم دادق چي هغه دي له دې سړي څخه مطلقاً زکاة نه اخلي, نه دي يې له هغو سلو درهمو څخه اخلي کوم چي دهغه: 
سره لوس سته. او نه دي يې له هغو څخه اخلي کوم چي د هغه سره په کور کي دي, ځکه د هغه سره چي اوس کوم درهم 
دي هغه د نصاب په اندازه نه دي. او کوم چي په کار کي ور سره دي, هغه د عاشر په حمایت او حفاظت کي داځل نه 
دي لو دا معلومه خبره ده چي نه له نصاب څخه په کم مال کي زکاة واجبیږي. او نه په هغه مال کي زکاة واجبيږي کوم 
چي له حفاطت او حمایت څخه خارج وي. و ځکه به د پورتنۍ ملې په دواړو صورتونو کي مطلقاًز کا نه واجبیږي. 
)٢(‏ دويمه مئله داده که د یو سړي سره د بضاعت والا دوه سوه درهمه ول او د عاشر سره تېر سو. نو له هغه څخه دي هم 
عاشر زکاة نه اخلي, که چي د مالک له طرفه هغه ته د زکاة ورکولو اجازه نسته, بلکي هغه صرف او صرف د تجارت 
کولو حقداره دی نو کله چي د مالک له طرفه و هغه ته د زکاة ورکولو اجازه نسته, نو عاشر به څرنګه له هغه څخه زک 
اخلی!. 


که د تېرېدونکي سړي سره د مضاربت مال وي نو څه حکم دی؟ 


: هه 


مضاریټ مال د عاشر سره تېر کړي(نو له هغه څخه به ماشر زک نه اخلي) وان أَپحَِبفَةِ ول ول يَعشمَا او امام صاحب 

نیعۀا به مخکي ویل: چي عاشر به له هغه څخه عشر اخلي لِقُوَةِحَقُ لاد ځکه چی د مضارب حق مضبوطه 
سي مو اه ۵ ١ر‏ چور فص : 

می عَق لَايَِيِكَ رب الال تَهيَهُ من التُصِفِ ليه تر دې چي رب المال د مضاربت په مال کی له تصرف کولو څځه د 


مضارب د منع کولو ملکیت نه لري بَعْدَمَاتَارَ عْضَا وروسته تر دې چي د مضاربت مال په تجارتي سامان سره 
بدل سي فد موذةَلَاِك نو مضارب به د مالک په درجه کي وي ثُم رج مَادِكّبَان الاب بیاامام صاحب 
يله له خپل دغه قول څخه د هغه مسئلې و طرف ته رجوع وکړه کوم چي موږ په کتاب کي ذکر کړه وَُوقَْلّها مو 
همدا د صاحبینو زج الله قول دی لهس بّالت وک تائب نه اا جاج بشارب غو نزنلۍ يی ون 


د۲ .باپ قیمن پمرطی افاشر 
, زی په داء کولو کي د مالک ناکب دی ايل لعال ريعيُّ صا خو د چي په نال کي دومره 
ګټ(نفمه) وسي چي په هغه کي د مضارب حصه تر ُصابه پوري ورسیږي قَيْؤْعَلُ مهه مَايلُنَهُ نو (په دې 


مورت به) دمضارب له څخځه زکااخيستل کيږي ځکه چی هغه د خپلي مالک دی. 
0م :000 07د اړول را اړول, کارول, غُؤض» جمع د عَرَض ده: دنیاوي او 
تغریع؛ تشريم؛ مضارت دې ويل کیری ې و ته پیسې ورکړي. چي په نې سره تجارت وکړه بو ونه 
ګټه چي وسي. هغه به زمااو ستا په مینځ کي نیمی وي(نو په دې پيسو سره تجارت کونکي سړي ته مُضارب ويل 
کیږي.او د پيو خاوند ته ر الما ل ويل کیږي. او دې پيو ته مال مضاربت ويل کیږي). 
صورت د مسلې: دادی چي که د مضارب سره د نصاب په اندازه مال وو. اوه عاشر سره تېر سو. و هاشر به له هغه څځه 
.زکا#نه اخلي ,لکن دامام صاحب يئ ۀ الله اول قول دادی چي عاشر به له هغه څخه زک اخلي, ځکه چي دمضارب حق 
'قوي دی(ترمال بضاعت), .نز دې چي کله مضارب د مضاربت پیسو سره سامان رانیسي. و مالک ته اختيار نسته چي 
هغه مضارب د دې سامان له خرڅولو لو له تجارتي تصرف څخه منع کړي, و ګواکي مضارب د مالک په درجه کي سو, 
ولکه څرنګه چي له مالک څخه عشر اخيستل کیږي. همدارنګه به له مضارب څخه هم اخيستل کیږي. 
لېکن وروسته امام صاحب يعۀاله له خپل اول ټول څخه د هغه ټول و طرف ته رجوع وکړه کوم چي په کتاب کي ذکر 
. سو او همدغه د صاحبينو ول دی., او د دې ول دليل دا دی چي مضارب خو نه د مال مالک دی, او نه په زکاة اداء کولو 
کي دمالک نائب دی. بلکي فقٌط په تجارت کولو کي نائب دی نو کله چي مضارب نه مالک دی. او نه په زک اداء کولو 
: .کي دهغه نائب دی, نو له مضارب څخه به زکاة څرنګه اخيستل کیږي هو! که په مال کي دومره اندازه ګټه وسي چي د 


مظارپ حصه د تصاپ په اندازهوسي ,نو بیا به له مضارب څخه زکاة اخيستل کيږي, ځکه چي مضارب د خپلي حصې 
'مالک دی , او له مالک څخه به زک اخيتل کیږي. 


که تېرېدونکی سړی عبد مأذون وي نو د عاشر لپاره څه حکم دی؟ 


رتوم ماندب لاوز ووو ور 000 ته (ه تحارت ‌ْ 


اخلی "0 7١۶‏ 1 زتۀاله فرمايۍ : ماته معلومه نه ده چی 


امام صاحب يي للۀ له دې قول څخه رجوع کړې ده. که نه؟ وَقياش له الثّا ني لَبَارَبٍَ او په مضاریت کي د امام 
صاحپ رَحتۀ له د دویم قول تیاس دادی د مُرَقلْهتا هووا او دا صاحينو تالله قول (هم) ىى أه يع چي علشر 


به له عبد مون څخه عشر نه اخلي الك َال لِْوْْ ځکه چي د هغه په لاس کي چي څه دي هغه دمولئ 


په ملکیت کي دي اسا سا اوعبد ماٌنون ته (صرف) د تجارتي ت تصرف حق سته نَمَار لْبِقَارِب و هغه د 
مضارب په ډول سو وَقِيلَن الق بَيَّْهَا اوه 


دواړو مسٌلو په مینځ کي دفرق په باره کي ويل سوي دي أََالَْبْدَ 


فتح الهدای؟ - مویم ټوک باب لیمن يم علی یاثر 


ادف چي عبد مأنون د خپل ځان لپاره تضرف کوي حَق رامق لل تردې چي پر مور 
(دهغه په تصرف کولو سره) هیڅ ذمه واري نه راګرځحي قَكانَهُولمعْشَابالَ الْحَاةِ نو هبد مون به (د امام)حفاافت 
ته محتاجه وي وَاْقَار ين بِعَ لاب اومضارب دنائب والي په وجه تصرف کوي عَقَْيزِم له 
عَل رب الَالٍ تر دې چي ټوله نمه واري به پر رب المال راګرځي ان رب الال هُوالمُحتَاهَ نو (حفاظت ته به) 
| محتاج ربّالمادوي فَلَايكُونُلُْوْ الاب رُجُوَْاُِق اعد نودمضارب په مسئله کي دامام صاحب زيي 
له له خپل ټول څخه رجوع کول به دعبد مأنون په مسئله کي دهغو رجوع کول نه‌وي ين مَرلاءْمَعَهُ لو که دعېد 


و ږرږمو 


مأنون سره د هغه مول هم وي يُْعَنُمِْهُ نو له مولۍ څخه به عشر اخيستل کیږي ان يلك له ځکه چي ملکیت 
ځو د مولئ دی اذا مَلً الْعَبِْ يي کاله خو په هغه صورت کي چي کله پر غلام دومره پور وي چي د 
تجارت ټوله مال یې نیولی وي (نو په دې صورت کي به له مولر' څخه هم شر نه اخیستل کیږي) الالْدَام النك أَۀ بل 
ځکه (په صورت کې) دمولئ ملکیت پاته نه سویا(دبل په حق کی ) مشغول سو. 
الات (غهتۀ4 نمه واري(ذمه داري). : 

قظرم عبد مأدوب له ف التجار! هغه غلام دی چي هغه ته د ځپل مالک له طرفه د تجارت کولو اجازه ورکول سوې 
وي. امام قدوري زی ۀالل فرمايي چي که عبد مأذون له فی التجارة دوه سوه درهمه د هاشر مته تېر کړل, او پر هغه دیو چا 
پور هم باندي نه وو. نو عاشر به له هغه څخه عشر اخلي, امام ابوویوسف زين الله وايي چي ماته معلومه نه ده چي زمااستاذ 
امام صاحب رَيۀالله خپل له دې ټول یعني د عشر له وجوب څخه د نه وجوپ و طرف ته رجوع کړې ده, که نه؟ لکه 
څرنګه چي د مضارب په مسئله کي رجوع کول ثابت دي, هو! د مضاربت په سئله کي چي څرنګه د امام صاحب 
دویم قول دادی چي له مضارب څخه دي عشر نه اخيستل کیږي. همدارنګه به له عبد مأنون څخه هم مشر نه اخيستل 
کيږي. او د دې قول طيل قیاس دی يعني چي څرنګه مضارب نه د مال مالک دی او نه د مالک له طرفه د زکاة په اداء کولو 
کي نائب دی همدارنګه د عبد مأنون په قبغه کي چي کوم مال دی, هغه ټوله د مولی ملک دی, عبد ماُمُون نه د هغه مالک دي او نه 
په زکاةاداء کولو کي دمولی له طرفه اجازه و رکول سوې ده بلکي هغه ته فقط د تجارتي تصرف اختيار و رکول سوی دی. 


وقیل ل الفرق الخ لېکن کوم حضرات چي پر عبد ماٌنون د عشر د وجوب او پر مضارب د نه وجوب قاکل دي هغوی د 
دې دوو مسئلو په مینځ کي دا فرق کوي چي عبد مأنون د خپل ځان لپاره تصرف کوي. همدا وجه ده چي د هبد مأنون 
په تصرف کي پر مول هیڅ ذمه واري نه راځي. و که د تجارت په وخت کي پرعبد مون یو پور باقدي سو. بوعبد 
مأُنون به هغه له خپلي ګټي او له خپلي غاړي څخه اداء کوي مولئ ته به د هغه په اداء کولو کي رجوع نه کوي. نو کله 
چي عبد مأنون د خپل ځان لپاره تصرف کوي, نو د حمایت او حفاظت محتاجه به هم هغه وي, لو کوم څوک چي د 
حفاظت محتاجه وي. پر هغه عشر واجبيږي. نو ځکه به پر عبدماٌنون عشر واجبيږي او پاته سو مضارب و هغه خود 
رب المال د نائب کېدلو په وجه تصرف کوي. همداوجه ده چي د مضارب په تصرف کي پر رب المال ذمه ولري راځي. 


تت 
يباب - دوم ټوا : باب فیمن يمر علۍ الاو 
(ړزاک مضارب يو سامان رانيسي, خو قیمت يې اداء نه کړي. تر دې چي هغه سامان هلاک سي, و د دغه قیمت په اداء 
کولو کي به رب المال ته رجوع کوي. نو کله چي مضارب د خپل ځان لپاره تصرف نه کوي. بلکي د رب المال لپاره 
زصرف کوي. او دمضارب هغه نائب دی نو د حفاظت محتاجه به هم رب المال وي نه مضارب, اوکله چي مضارب د 
ؤنلت محتاجه نه دی. و عشر به هم پزهغه نه واجبیږي. د دې دوو په مسئلو په مینځ کي چي کله دومره فرق سته, ود 
رضاربت په مسئله کي د امام صاحب رَعنۀ الله له ځپل اول قول څخه د رجوع کولو په وجه به دا نه لازميږي چي امام 
صاحب یاه دي د عبد مون په مسئله کي هم له خپل (يعني دعشر له وجوب) څخه رجوع کړې وي. 
ران کان مولاه معه الځ فرمايي که د عبد مأُون سره د هغه مولئ هم وو. نو له مولئ څخه به عشر اخيستل کيږي. ځکه د عبدمآذون 
په قبضه کي چي کوم مال دی, دا ټوله د مولی ملک دی, خو که پر غلام دومره پور باندي وي چي دا پور دغلام پر ټوله مال احاطه 
کړې وي يعني مال او پور تقريبً برابر وي. نو په دې صورت کي به له غلام ماٌنون څخه هیڅ نه اخيستل کيږي. هغه که مول ورسره 
وي, او که ور سره نه وي, ځځکه کوم مال چي دغلام سره دی, د امام صاحب يت الله په نېز له هغه مال څخه د قرض غوښتونکو د حقی 
په وجه د مولی ملک ختم سوی دی, او صاحبين رَحَِي لل فرمايي چي هغه مال په دّین سره مشغول دی. او د مال ختمېدل, یا مال په 
زين سره مشغوله کېدل دواړه د زکاةد وجوپ ماتع دي. نو ځکه به پر غلام باندي د پور په صورت کي عشراو ور هیڅ نه واجبیږي 
فواند: په پورتنۍ ملو کي چي چیري د عشر لفظ ذکر سوی وي. له هغه څخه خاص لمه حصه مراد نه ده. بلکي د عشر لفظ د 
لسمي حصې څخه ماسوا د شلمې حصې او د زکاة يعني د څلوېښتمي حصې لپاره هم استعمالیږي د دې تعيین به په قرائنو سره 
کیږي. و که د عاشر مته تېرېدونکی مسلمان وو, او د تجارت مال ور سره وو. نو له هغه څخه به څلوپښتمه حصه اخيستل کیږي. 
او که ذمي وو. و شلمه حصه په ځني اخيستل کیږي. او که حربي وو نو لسمه حصه به ځني اخيتل کیږي. او پر دې ټولو به د 
مشراطلاق کیږي. 

د خارجیانو عاشر ته د عُشر ورکولو حکم 


ې د پور 


عاشر سره تېر سي لا ارجا مِنقِبَِهِ ځکه چي بې غوري( کوتاهي) د هغه له طرفه راغلې ده حَيْ ته مَْمَنيِ 
کي هغهد عارجي علر سره پرسوی دئ. سي 
.الففات, و واړع4 جمع د غار ده: دصلمانانو هغي ډلي ته ويل کیږي چي د مسلمانانو د امیر په خلاف یې د بغاوت بېرغ پورته 
کړی وي. او د ګناه کبیره والا ته کافر وايي. 

تشریح: مسئله: دا ته که یو مسلمان تاجر په یو داسي مځکه کي تېر سو چي هلته د خارجیانو تلط او قبضه وه او د خارجیانو 
عاشر له هغه څخه عشر واخيستی, تر هغه وروسته دوباره دا سړی داهل عدل اريعني د عادل باچا) د عاشر سره تېر سو نو داعادل عاشر 
به دویم وار هم له هغه څخه کا اخلي. او مخکي چي هغه کوم عشر خارجي عاشر ته ور کٌړی دی. هغه به په زکاة کي نه شمارل 
کيږي, ځکه خارجي عاشر ته چي یې کوم عشر ورکړی دی, هغه د خارجي عاشر سره د تېرېدلو په وجه دی. نو داد دې سړي خپله 
غلطي د چي د خارجي عاشر سره تېر سو. نو ځکه به هغه زکادده لپاره کافي نه وي, او دده حفاظت خوعادل باچا په خپل ملک کي 
کوي. نو کله چي د عادل باچاد ھاشر سره تېریږي. هغه به دوباره زک ني اخلي. والله اع ربالصواب 


فتح الهدایة - مویم ټوګ رسنانهت باب في ااحعادن والرهز 
سيیسسسسس ټس "نامااصصڅصسمر مسر سه وه ټښښه دا نست ناترږ ‏ حخحخخمست 


اې ف الَْعَاوِي وَالرِكرٍ 


(دا) باب د کانونو او د پټ کړی سوو مالونو (د زکاة په بیان کي) دی 


تشريح: دا باب د عٌشر او عاشر تر باب ځکه وروسته ذکر سو چي د عٌشر په مقابله کي معدن, رکاز او نور قلِيلً الوجود 
دی (ریعني لږ پېدا کیږي), و ځکه مخکي دعُشر احکام يیان سول, او وروسته دمعدن او ورو احکام بیانیږي. (منیای.») 


ښکاره دي وي چي معادن جمع دسدن ده, مَغْدَّن هغهمال ته ويل کیږي چي له پاک د«مځکي د پیدایښت په ورځ 


په مځکه کي پيدا کړی وي. راز هغه مال ته ويل کیږي چي هغه په مځکه کي ښځ کړی سوی او پټ کړی سوي 
وي هغه که ممدن وي ځکه چي ممدذ الله يله په مځکه کي ښځ کړی دی. ار که کنزوي کوم چي يې مخلوق پ په نځکه 


و220 5 575750 


7 0 رات 
ترو له په ووخ موا 


هرعن وکو شي لَاقَوء رنه َلَيْه نه شي 2 


اڅ سَبَقَشَيَد اَي 


747 7د اد اوا 


خو دا چي کله له کان څخه راایستل سوی شی ره زریا سپين زر وي قَحب ِهللا نو په هغه کي به زک وجب 


وي وَلَايْفتَالْعَولٍ تل و (داام شانمي زیښالل) دیوقول مطابق پر هغهد کا تېرېدل (هم) شرط نه دي له 
کَاۀ که ځکه چي هغه ټوله نماء ده وَالْحَوْل لِلكْيَة او کال تېرېدل د نماء لپاره دي بَلنا وله عَلْهِ نل 
وانخول ريه ٢‏ می يله 


وره :نالګ از الْعُِس زموږ دلیل «نبي ين (د) قول دی: او په رکاز کي پنځمه حصه واجب د وَفُونَلِدٍ 


او رکاز له رکزڅخه مت مشتق دی (اوه رکزممنۍ ده: : ښځول او پټول؟ لفن نو پرممدن (هم) د هغه اطلاق وسو 


۱۴۹۹ بريج: اخرحه الِخحاری فی کتاب الزکاۀ؛ باب فی ال رکاز اللمس؛ حديث رقم:‎ ٥ 


کیال دې الكَقَََحتْهَايِيَاَبَة 
زرد صا سا سي په حسم سح که 


او په دې وجه (هم) چي دا کانونه(مخکي) د کفارو په قبضه کي ول او 


زيوږ لاسونو په غلبه سره هغه راجمع کړل (يعني بَاموږ پر قابض سر) ان قَيَْةٌ نو که به دا کانونه غلیمت وي تل 


و وړو ده ده ه ۶ ٢‏ 
(متائم الْخْبْسُ او په علیمتونو کي پنځمه حصه واجب وي(نو په دې کانو کي به هم پنځمه حصه واجب وي) بخلاي 
ست---- ‫ ۸ ناه 1 


په 7 و - سه ء ۰ ٣‏ 
ريډ په خلاف دښکار يني ٍأَحَو ځکه چي ښکار د هيچا په قبضه کي نه وو(نوځکه به خمس پکښي واجب 


ڼري) اأذَِْكَاَُِِيَاسُنيَةُ خو دغازیانو قبضه په حکمي توګه سره ده لِثُّبْتِهَاعََ لقا ځکه چی دهغو 


قبضه په ظاهري توګه ثابته ده وَأَم الْعققيةفَنوَاجِنِ البته حقيقي قبضه د پيدا کونکي د. فَامْتَبِنالْعليعَق 


اخ نو موږ د خُمس په حق کي د حکمي قبضې اعتبار وکړی وَالَِْيْقِيَةحق رالاس او د څلورو 


خُمونو په باره کی مو د حقيقي قبضې اعتبار وکړی حَی نت ِلْوَاجدٍ تر دی چي هغه به د پيدا کونکي وي. 


اسنا (ؤممدب» کان. هب4 سره زر, ت4 سپين زر. ؤحديد4 اوسپنه, رصاص 4 سرپ, (نساء4 وده. زیاتېدل. 
وکوت د ضرب د باب واحده مؤنشه غائبه ماضي معلومه صیغه ده : جمع کول. مالک جوړېدل. ‏ رکاز په مځکه کي پټ سوی 
رال وخحمس ېه مس او اس دواړه راځي: پنځمه حصه. 

|تشويج: مصعئله : داده چي که په خراجي ياعشري مځکه کي د سپینو زرو سرو زرو, اوسپني. سرپو يا د ژړو یا د داسي 
وروشیانویو کان پیداسو. نو په هغه کي زموږ په نېز مس يعني پنځمه حصه) واجب ده. امام شافعي رج له او امام 
احمد رِنۀ له فرمايي: که له کان څخه راايستل سوی شی سره یا سپين زر ول. نو بیا په هغو کي زک واجب دی. لېکن 
که‌یو بل شی وو. نو په هغه کي زکاآنسته, ځکه چي معدن یو غیر مملوک او مباح شی دی. او مباح شي ته چي اول د چا 
لاس ورسیږي. هغه یې مالک کیږي. او په هغه کي به ټيکس(عشر) او هیڅ شی نه واجبیږي, لکه څرنګه چي ښکار 
"اح او غیر مملوک دی, او څوک چي ښکار ونيسي. نو هغه يې مالک کیږي. اوعشر نه پکښي واجبیږي. همدارنګه به 
په ممدن کي هم خمس او نور نه واجبیږي. 

همداډول که رالیستل سوی شی سره یا سپين زرول, نو په هغو کي د امام شافعي ناه په نېزڅلوېښتمه حصه یعني 
زک واجب دی, لېکن د هغو د وجوب لپاره حولان حول او نور شيان شرط نه دي. ځکه چي د حولان حول شرط په مال 
کي د نماء او زیاتېدلو لپاره دی. او په دې مسله کي له معمدن څخه را ایستل سوی مال په بشپړه توګه نماء ده(یعني له 
کان څخه را ایستل سوي سره یا سپين زر په خپله زیات دي. او په خپله یې نماء کړې ده). نو ځکه به په هغو کي د 
حولان حول شرط نه لګیږي. 

زموږ دلیل؛ د نبي يه دا کول دی: وف الرکاز ا حس, (یعني په رکاز کي خمس واجب دی). او رکاز له رکز څخه مشتق دی, چي د 
هغه اطلاق پر معدن هم کیږي. نو د حدیث په روی سره به پ هر قسم رکاز کي خمس واجب وي او څرنګه چي معدن هم درکازیو 
قم د", نو ځکه به په معدن کي هم خمس واجب وي. دويم دیل دادۍ چي ټوله معدني او کاني مځکي مخکي د کفارو په قيضه 
کي وې. او ملمانانو له هغوی څخه عُلبۀ لاندي کړي. لهذا دا ټوله کانونه اوس غنیمت سول, او په غغیمت کي خمس واجب دی. 
لکه څرنګه چي الله تعالئ فرمایلی دي: وَاغَموْ نما عنم بِن شى فَأَنَ له حم ال ), يعني دغیمت په مالونو کي 
خمس واجب دی. 0 


فتح ااهدایة - مویم ټوک : و 


بخلاف الصید الغ له دې ځایه د امام شافعي زیت الله د قیاس جواب ورکوي. چي معدن پر ښکارقیاسول صحيحنږ . 
ځکه چي ممدِن( کان د کفارو په قبضه کي وو. اوښکار د هيچا په قبضه کي نه وي نو ممدن د مسلمانانو په غلبې سر 
غنیمت مال جوړ سو, لېکن ښکار د یو مسلمان په قبضه سره د غُنیمت مال نه جوړيږي, نو ځکه به په معدن کي مر 
واجب وي. لېکن په ښکار کي به ځمس واجب نه وي. 
لاان للغاندین الخ له دې ځایه دیو مقدر سوال جواب ورکوي, سوال دادی چي کله کانونه د غلیمت مالونه دي وييان 
هغو کي پکار داده چي یو خمس دي د يتيمانو او مسکینانو سي. او پاته څلور خمسه دي غانمينو(مجاهدين): ' 
ورکول سي. نه پپيدا کونکي ته.(ځکه چي دا مځکي مجاهدینو فتحه کړي دي). لېکن تاسو په دې مسئله کي څل 
ځمه د پیداکونکي لپاره ټاکلي دي. نه د مجاهدينو لپاره, آخر د دې څه وجه ده؟ وجواب ورکوي فرمايي چی , 
مجاهدينو لپاره به څلور خمسه هغه وخت وي. چي کله پر مال غنیمت د هغو قبضه حقيقتا او حکماً دواړه ډوله وي ٍ 
دلته خو حکماً د غنیمت پر مالونو د مجاهدينو قبضه سته, لېکن حقيقتا نسته, بلکي په ظاهري توګه ده او حقِيفٍ 
قبضه خو د پيدا کونکي ده لهذاموږ د حقيقي او حکمي قبضې دواړو اعتبار وکړی. نو د حکمي قبضې په اعتبارصس 
مویو ځمس اه لپاره واجب کړی, چي هغه به فقیرانو او مسکيانو ته ورکول کیږي. او د حقيقي قبضې په اعتبار مر 
مو څلور خمه د پیداکونکو لپاره مين کړل ‏ 

که په یو کوز کي کان پيدا سو نو څه حکم دی؟ 


ولووچډد 


صاحب رع الله په نېز په هغه کي هیڅ شی واجب نه دی وَقَالًا: يه الْخُمسش او صاحبيين رَحَِهناالله فرمايي: چي په 


هغه کي خمس واجب دی 'وِطَُاقِ ما زیا زموږ د روایت سوي حدیث د مطلق کېدلو په وجه وَنهأَنَّهُ من أََِْ 


في د امام صاحب زيتۀ له دلیل دا دی چي کان د مځکي له اجزاؤ څخه دی مب فِيها او په مځکه کي 


شامل(اوجوړ) دی ولا مون سَائِرِالأجَُءِ او (دمځکي) په ټولو اجزاؤ کي هیڅ مؤنت او خرچه نسه فَكَذَا نا 


مخالف کیږي بخلَان الْنْرِ په خلاف د پټي کړی سوي خزانې همرم فِيْهَا ځکه چي پټه کړی سوې خزانه 
په مځکه کې شامله نه وي. 


'اللقات. مد کان. (مؤنة4 محنت, با بوج, خرڅ(خرچه), لګښت, گلا 4 خزانه, (دلته ځني مراد پټه 
کړی سوې خزانه ده). 1 

اقشريح: صورت د مسلې: دادی که یو چا په خپل کور کي کان پيدا کړی, و د امام صاحب رَيتَۀ الله په نېز په دغه 
کورني کان کي خمس او نور نه واجبيږي لېکن د صاحبيلو رَحِنَهتااله په ېز په کورني کان کي هم مس واجبیږي' 


. 
القول الراجح: قول أبی حنيفة الله ای لا شئ فيه. کذا فۍ البحر الرالق ج٤٤‏ ص: ۲۳۵. (القول الراحح» ج٤٠‏ ص: 1۱۷۶ 


ز سلوا 


و دن يعني: ئی الرکاز ا لهمس. داحدِيث مطلق دی او په هغه کي د دننه. دباندي, 


مږدارنګه د کور او د غَيرٍ کور هبیڅ قید نسته, نو ځکه به په هر کان کي خمس واجب و ي. هغه که په کور کي پيدا 
وی وي. یاله کور څخه دباندي. 


رله اه ال۸: : دامام صاحب دليل دا دِئ چي د کور کان د کور د مځکي يو جزم دی, او د کائناتو د پیدایښت په وخت کي د 
ور دغه مځکه او کان مرکب سوي يعني جوړ سوي دي , اودمځکي د پیدايښت له وخت څخه دا کان په دغه مځکه کي 
مل دی. او په کورني اجزاؤ کي خمس او ور نه واجبیږي. او نه په کورنی اجزاؤ که يوه بله خرچه او ټیکس واجبیږي, 

نوځکه به په کورني کان کي خمس هم واجب نه وي, ځکه چي د کور کان له کورني اجزاؤ څخه یو جزء دی, او کله چي 
پا فاکي هڅ شی ته واحويږي اتو به مره کي به غه هی کي نه ويي ځغه جو ين له کل څخهان مخلف 
کیږي. د دې په خلاف د ښځي کړی سوي خزانې مسئٌله ده. ځکه چي هغه په خپله (دیو انسان په دريعه سره) ښځه 

کړی سوې او پټه کړی سوې ده نو هغه د پيدايښت له وخت څځه په مځکه کي شامله نه سوه او نه په پیدايشي توګه د 
مىځکي له اجزاؤ څخه سوه نو ځکه به په هغه کي خمس واجب وي. 
راججع قول: په پورتنۍ له کي راجح قول د امام صاحب رَيۀالله دی, کما قال السلامة ابن الملاء: ولب وجده ق داره 
فلیس له فیه شى وهو لصاحب الدار (التانارخانیةج: .٢‏ ص؛ ۴۴۰). أالقول الراجح ج۰٠‏ ص؛ ۱۱۷۶ 

دون دصرد 


0 ته الله څځه 70 0 ٣‏ کون و 1٣۳‏ 


روايتونو کي پریوه روایت چي هغه د جامع صغیر روایت دی وجه د رق داده اک الد مُدكّتِ عَايَةَ لْمُونِ چي 


کور په داسي حال کي (د انسان؟ په ملکیت کي راغلی دی چي هغه له ټولو خرچو (خرڅو) څخه خالي وي وُرنَ 
ري (او) مځکه داسي نه ده ولا وجب انعم انیاجفی اي وُوْنَ الدّار همداوجه ده چي په مځکه کي عشر 


خراج واجب دی (لېکن) په کور کي واجب نه دی دام و همدارنګه به داخ رچه هم وي (یعني همدارنګه 

به کور هم له د خرچې څخه خالي وي). 

اللفات 'اللفات: م4 جمع د مؤنت ده: محنت, خرچه(خرڅه). 

اتڅويح: : مسل : داده که یو سړي په خپله مځکه کي کان پيدا کړی. . و په هغه کي د خمس د واجبېدلو په باره کي له امام 
صاحب رَحِۀ الله څخه دوه روايتونه دي: )ول روایت کوم چي دمبوط دی. دا دی چي په دې کي ځمس او هیڅ شی 
هم واجب نه دي. )١(‏ ىويم روایت کوم چي د جامع صغیر دی, دادی چي حمس پکښي واجب دی , او په دې دواړو 
روایتونو کي د فرق وج ه داده چي کور دهرډول خرچو. ټکس او بار څخه خالي وي , لېکن پر مځکه ډول ډول خرڅونه او 
لګښتونه کيږي, همدا وجه ده چي په مځکه کي عشر او خراج دواړه واجب دي. او په کور کي هیڅ شی هم واجب نه 
دي. و کله چي په نفس کور کي عشر او نور واجب نه دي. نو له کور څخه په رااستل سوي کان کي به هم عشر او نور 
واجب نه‌وی. 


ې . 
تح الهدایة - دویم ټوک زی - في اعماډن واړۍ 
1 


د ښخ کړی سوي مال او خزانې د پیدا کولو بېلاببل صورتونه او د هغو حکمونه 


٨‏ ره و رځوی : ٠‏ رږبرپه ١ک‏ ومسځوږ. 
ون للا ان نا او که رکاز يعني ښځه سوې خزانه پيدا کړي وف الس مِْدَهُمْ نو په دې کي ددم 


صاحب او صاحبینو يڼ لله(ټولو) په نېز ځُمس واجب دی لِيَا روا د هغه حدیث په وجه کوم چي موږ روایت 
کړی ئم لبِكريَلقُ لح او رکاز اطلاق پر ښځي سوي خزانې کیږي لغ هوات درکزه 
معنئ په وجه او د رکز معنئ د ثابتولو(لو ښخولو) ده تٍُن کان عل کب أَمْلٍ اَم لك عَلَيه قم مهام 
پیا که هغه ځزانه د مسلمانانو پر طريقه ښځه سوې وي مثلاً پر هغې د شهادت کلمه لیکلې وي َيُْرَبَلَةلَقطَِ 
هغه د لقطه په درجه کي ده وَكُْعَُْحُكمهَال مَرضِدِ او د لقطې حکم به په خپل ځای کي معلوم سي(یعني په کب 
للقطة کي) "اٍن ان عٌل هَزب أَمْلِ نْجَامِية تقو عََيْ لنم او که د جاهلیت په طريقه ښځه سوې وي ملا پر 


هغې دبُت تصویر کښل سوی وي يَفيه لخ مَل كيَسَالِ نو په هر حال به په هغې کي خمس واجب وي لَِاينًا 
دهغه دلیل په وجه کوم چي موږ بیان کړی تُنجََ ري مَُاعة بيا که یې دا په مباحه مځکه کي پيدا کړې وي 
رعا لِْوَايب نو څلور خمه به يې د پیداکونکي لپاره وي ِنَّهُتَ لخاد نه ځکه چي د هغه له طرفه 
حفاظت پوره سو ذم هيين ځکه چي غازیانو(مجاهدینو) ته د دې علم نه وو قَيَعَْش هُوبهِ نوهمدغه 
پیدا کونکي به دهغې سره خاص وي ون َجَ شي مك او که په ممل وکه مځکه کي يې خزانه پیدا کړې وي 
لح وسْفَ نو هم دغه حکم دی د امام ابو یوسف /تۀ له په نېزلیعني څلور خم به د پیدا کونکي وي) لن 
اق نا الْحيَااة مه ځکه چي حقداره کېدل په پوره توګه په خپل حفاظت کي په راوستلو سره دي 
او هغه د پیداکونکي له طرفه دي (یعني پیداکونکي خزنه په پوره توګه په خپل حفاظت کي راوستې د) ون أْعَييقَُ 
رَمُحَِب" مُوَلِلْئُخْتَط له او د طرفینو رَحښتالله په نېز به دا(څلور حصې) د مختط له لپاره وي وَمَُالذِئ مَنْكَهُ مه 
مُذه لْيُعُعَة رل لم او مختط له هغه سړی دی چي هغه د مځکي د فتح کېدلو په شروع کي امام د مځکي د دې 
ټوټې(ټوکړي) مالک جوړ کړی وي ِأَه سَبِقَديدُليهِ ځکه چي اول د مختط له لاس دې ته رسېدلی دی وَيدُ 
لْعُسُِِ قَينِيِكُبهَامَان لبَاطِنِ اوهغه خصوصي قبضه ده نو ځکه به مختط له د دې خصوصې قیضې په وجه د 
هغه شي مالک وي کوم چي په مځکه کي دننه وي وان تت مَلَ ار که څه هم د هغه قبضه پر ظاهر ده كَمِن ايا 


َمَك بهار لکه یو سړی چي داسي ماهی ښکار کري چې د هغه په نس کی ملغلره وي (نو ملظلرهبه د ښکار کونکي 


۰ القول الراجح: قول الطرفین؛ کا قال العلامة ابن بحيم ريه الله قوله باقیة "للمختط له" آی ال ماس الأربعة للذۍ ملکه المام الیقعة آول الفتح و !۷ 
کات مینا فلورلنه..... وهکذا فۍ التانر خانیة؛ (اللحړ الرالق 'ج:۲؛ ص؛ )ېب (القرل الراحح؛ ج٤٧‏ ص: )۱٧۷١‏ 


5 ټوک 
سلا - ویم 9 باب في المعادن والرکاز 


ي. نه درقیونکي؟ بالَعَم تَرممَن ملکه بياد 


من کر 


مځکي د خرڅلاو په وجه خزانه دهغه له ملک څځه نه وځې لاه 


مها ځکه چي دا خزانه(خو) په مځکه امانت ایښول سوې ده ِخلَالٍ الْمَفِدِنٍ په خلاف د کان لِأَهُ مِنْأَْزَّئِهَا 


کس 


ری چي هغه د محکي له اجزاؤ څخه دی فَيَمِْللَ المُشْتَِّنَ نو هغه به د رانیونکي و طرف ته منتقل کيږي بل 


و هع ۶ ٨‏ ّ- ۶ 1.7 ۷ دو دو 
'ین لمحت له او که مختط له معلو نه وو يَمُمَكَُ / می مَالِك يف الاشلام نو داز نه 
يع کل بت 8 الل‌اقعی لت يعرف ل او سُلام نو دا خزانه به د هغه آخري مالک 


وطرف ته ګرځي کوم چي په اسلام کي پېژندل کیږي عٌل مَاقَالا لکه څرنګه چي (متأخرينو) فقهاؤ فرمايلي دي 


ََواشْكبَهالطدِبُ او که (دخزانې) طرز (او نقش) مشتبه سي يُجْعَلجَامِِبان قَامِرالَْب و په ظاهر دمذهب کي 


به هغه د جاهلیت د زمانې(یعني کفري) خزانه ګرځول کيږي همل ځکه چي هغه اصل دی ويل يُجُعَلُ 
سََمِيال آمَانتا اوویل سوي دي: چي زموږ په زمانه کي به اسلامي خزانه ګرځول کیږي لِتَقَادُِالْعَهدِ ځکه چي د 
اسلام زمانه هم ډیر تېره سو ده. 
الفاټ: (صزب4 طرز. طریقه. ډول. نقش. لقطة4 غورځول سوی شی غورځول سوی مال ن4 بت. 
(غفر4 د غنیمت ټولونکی. ؤاحراز4 خوندي کول. محفوظه کول, ژغورل. مختط له.4 هغه څوک چي اول وار 
مىځکه هغه ته ورکول سوې وي او دهغه په نامه سوې وي. بقمت دمځکي ټوکړه. حصه. د ژ 4 ملغلره. 

تشريع: مسئله: دا ده که یو چا په مځکه که ښځه کړی سوې(دفن کړی سوې) خزانه پيدا کړه. نو په دې کي د حنفي 
.هلما په اتفاق خمس واجب دی., ځکه تر دې مخکي چي کوم حدیث روایت کړی سوا(یعني: ف الرکاز ا لس) هغه 
مطلق دی. او څرنګه چي لفظ د رکاز معدن او کنز (ښځي کړۍ سوي خزانې) دواړو ته شامل دی. نو ځکه به په هغه 
روایت سره دلته دیل نیول صحيح وي. په خپله صاحب دهدايې ريت الله فرمايي چي د رکاز اطلاق پر کنز هم کیږي. 


ځکه رکاز له رکزڅځه مشتق دی, چي د هغه معنئ ده: ثابتول, ښځول, او څرنګه چي معدن(کان) هم په مځکه کي د 
له له طرفه ښځ کړی سوي او ثابت سوی وي, همدارنګه کنز هم د بندګانو له طرفه په مځکه کي ښځ کړی سوي وي. 

ثم کان الخ فرمايي ييا که پر پیدا سوي خزانې د مسلماناتو یوه نښه وي. مثلاً پر هغې کلمه لیکل سوې وي او داسي 
ور. نو دا حزانه به د لقطه په حکم کي وي. او په لقطه کي خم او نو واجب نه دي. بلکي د لقطې حکم دادی چي تر 
څه مودې پوري به د هغې اعلان کیږي. که مالک یې پيدا سو. نو ډېر ښه, کنې يو فقير ته به ورکول کیږي. او که په 
خپله فقیر وو نو خپله به یې استعمالوي. يعني پر ځان به یې صدقه کوي, (داهم جائز دي چي هر وخت فقیر سي با 
يې پر ځا صدقه کړي, خو خمس پکښي واجب نه دی) 

راګان الغ او که پر خزانې د جاهلیت د زماې او د کفارو یوه نښه وي. مثلاً پر هغې دبت او نورو تصوير وي. نو په هر 
حل به په هغې کي خمس واجب وي. هغه که هر ځای پیداسي. د دابښداڅخه صاحب د کتاب د هغه دیل و طرف ته 
اشلره کړې ده, کوم چي مخکي دباب په شروع کي تېر سو, "يعني مسلمانان پر دې مځحکه باندي غالب سوي دي او داد 
یم ت مال دی او دغیمت په مال کي خمس واجبيږي ٠"‏ 


فتح اايدایة - دویم ټوک با قي العماین | 


۸ 
مان دجده الم مستله داد کدیو سړي په مباحالروا) وغ مملوکهمځځکه کي یو جاملي او کفري خزانه پیداکې ر 
هغې څخه به یو خمس د فقیرانو او مسکينانو وي. او څلور ځمه به د پیدا کونکي وي. ځکه چي په غير رر 
مځکه کي یا سوې خزانه حفاطت ته ضرورت لري. نود کوم سړي له طرنه چي دهغې پوره حفاظت اواحرز و" 
هغه به د دې حقداره وي, ځکه کله چي هغه خزانه پيدا کړه. نو په خپل حفاظت کي يې واخیستله. او غازبانو ته خ, 
دې علم هم نه وو چي په دې مځکه کي ځزانه ده, لهذا پیداکونکي به يوازي د دې حقدار وي ځکه چي حقيقي ټی 
خو د پيدا کونکي ده. 

وان وجل الځ اد که یو چا په مملوکه مځکه کي یو جاهلي او کفري خزانه پیدا کړه, هغه مځکه که د ده په ملکیت ي 
وي یاد بل چا په ملکیت کي وي. نو دامام ابویوسف رجتالله په لېز به له هغې خزانې څخه یو خمس فقیرانو ته ورکرز 
کیږي. او پاته حصه به د پپیداکونکي سړي وي. ځکه چي دلته هم د هغه له طرفه احراز او حفاظت راغلی دی, نو کل 
چي احراز دهغه له طرفه متحقق دی, و د دې حقداره به هم هغه وي. 

طرفین َيِعالل فرمايي چي په دې صورت کي به پيدا کونکي ته هیڅ نه ورکول کیږي. بلکي د څلورو خصونو 
حقداره به مختط له وي. مختط له هغه سړي ته ويل کيږي چي امام الملمين د ښار د فتح کېدلو په وخت کي هغه؛ 
مځکي د دغه حصې(چي په هغه کي خزانه پيدا سوې ده) مالک جوړ کړی وي. اوامام هغه ته دا حصه ور معلومه کړې 
وي(او څرنګه چي امام هغه ته د خط او کرښي په ذریعه خپله حصه ور معلوموي نو ځکه هغه ته مختط له ويل کیږي) 
د طرفینو دلیل دادی چي دامځکه تر فتحي وروسته تر ټولو مخکي د مختط له په قبضه کي راغلې ده نو څرنګه چې 
مختط له د دې مځکي د ظاهري اجزاؤ هم مالک وي. همدارنګه به د دې د باطني اجزاؤ هم مالک وي. لکه یو سړی چي 
ملهی( کب) ښکار کړي. او په خپل ملکیت کي يې واخلي. او دمامي له نس څخه ملغلره راووځي. نو څرنګه چي ) 
ښکاري دماهي د ظاهري حصې مالک دی, همدارنګه به يې د باطني حصې هم مالک وي ایو بل څوک به د هغه سره په 
دې کي شریک نه وي. نو همدا راز به مختط له هم د دې خزانې مالک وي. او که هغه ژوندی نه وو. نو د هغه اولان او 
کورنۍ به ددې خزانې مالکاوي. 

ثم بالبیع الخ د دې حاصل داد چي که مختط له دامځکه خرڅه کړه. او بیا په دې مځکه کي یوه خزانه پپیداسوه نو 
هم به مختط له د دې ځزانې حقداره وي. او د خرڅېدلو په وجه به ځزانه د هغه له ملکیت څخه خارجه نه ګڼل کیږي. 
ځکه چي خزانه په دې مځکه کي امانت او وديعت ایښوول سوې ده او د دې سره د رانیونکي (مشتري) د حق هیڅ تعلق 
نسته. نو ځکه به دمځکي اول مالک یعني مختط له د دې خزانې مستحق وي. 

بخلاف المعډن الخ فرمايي که د خزانې پر ځای په مځکه کي کانذيعني په پيدایشي او خلقي توګه سره ايښوول سوي 
سره زر یا سپین زریا داسي د نورو شیانو کان پيدا سي. نو په دې صورت کي به رانیونکی حقداره وي. لو دا کان به د 
مځکي په خرڅولو سره د رانیونکي و طرف ته نقل کیږي. ځکه چي کان د مځکي له اجز څخه یو جزم دی. نو کله 
چي رانیونکی د کُل مالک ګرځي. نود جزء مالک خوبه په درجه اولی ګرځي. 


وان لم يعرف الخ فرمايي که مختط له معلوم نه وو. نو په دې صورت کي به ځزانه هغه سړي ته ورکول کیږي چي په 
اسلام کي تر ټولو مخکي د دې مځکي مالک سوی وي. ځکه چي د هغه حق او ملکیت د ټولو خلګو تر حقونواو 
ملکیتونو مخکي دی. همدا د متأخرينو فقهاؤ رایه ده. او که د خزانې نقشه او ټاپه شکمنه سوه. يعني نه پر هغې د 


رلماتنو پو نه دا د نه د کافران نو په دي صورت کي به د ظاهر روایت مطابق دا خزانه جاهلي او کفري ګرځول 

ېېږي. او په هر سال کي به په دې کي خمس واجب وي, ځکه چي تراسلام مخکي پر دې مځحکه د کفارو غاب او قبضه 

ړه. نوغالب ګومان غه دی چي دابه د کافرانو خزانه وي او یو قول دادی چي دابه اسلامي خزانه ګرځول کیږي. ځکه 

چي اوس هم داسلام د خپرېدلو ډېر وخت کیږي, او ډېره زمانه تېره سوې ده, نو داسلام له ظاهري حالت څخه همدغه 

رملومیږي. چي دا حزانه به د کفارو نه وي, بلکي د یو مسلمان قوم خزانه به وي. لهذادابه هم اسلامي خزانه ګڼل کیږي. 

حکم به يې دلقطې وي. 1 1 
په دار الحرب کي د خزانې د پيدا کولو حکم 


ورکوي تَحَعُراعَن الْقَذْرِ له وعده خلافۍ(او درغلۍ ) څخه د ځان ساتني لپاره لن مال الا رل يږ َاحِبهَا ُصوْما 


ځکه کوم څه چي په دې کور کي دي هغه د کور د مالک په خصوصي قبضه کي دي وَن رَجَدَل السرا هوه او 


که یې رکاز د دا الحراب په صحرا کي پييدا کړی نو(بیا) دا د هغه دی اهي نيد أَحِعَق لص ځکه چي 


ري سو 


هغه دیو چا په خصوصي قبضه کي نه دی قَلَايَعَُشَنُ را نو ځکه به داوعده خلافي(او درغلي) نه شمارل کيږي ولا 


وره او په دې رکاز کي به هیڅ شی هم واجب نه وي أَهُبَُنَةِاْْتَمْصِ مَِْمّجَا و ځکه چي دا سړی د هغه چا 
په یرجه کی دی کوم چې په پټ غلاکوي نه په ټاګه (لکه باکو) ٢‏ 
اللفات. وخرن» د تفغل د باب مصدلر دی: پریز کول, ځان ساتل, وغدر» خيانت. وعده خلافي. درغلي. 
(صحراء4 صحرا بيابان, #ؤمتلقص» د تفعُل دباب اسم فاعل دی: غل, په پټه توګه دمال غلا کونکی. سار د 
مفاعلې د باب اسم فاعل دی: په ډاکه او ښکاره توګه یو کار کونکی, مراد ځني ډاکو دی. 
تشريح: مسئله: داده کۀ یو سړي له کفارو څخه امان واخیستی او دارالحرب ته ورغلی. بیایې په دار الحرب کي د یوه 
: حربی په کور کي رکاز پيدا کړی, هغه که کان وو او که ځزانه(ځکه چي رکاز دواړو ته ويل کیږي). نو هغه به دارکاز د 


کور مالک ته ورکوي, چي درغلي او وعده خلافي رانه سي. او نبي يك فرمايلي دي: ف العموه وفاء لا غد, (یعني په 
وعده او ژمنه کي وفاء کول پکار دي, نه غدر او درغلي) دلیل دا دی چي کوم څه په کور کي وي, هغه ټوله په 
خصوصی توګه د کور دمالک په قبضه کي دي. يعني پر دې باندي د کور دمالک قبضه ده, که څه هم حکمي قبضه ده. 
و ځکه به دا رکاز اخيستل درغلي او خيانت وي. او که رکازیې د دار الحرب په یو داسي دښت کي پيدا کړی چي د هغه 
هیڅ مالک معلوم وو. نو دارکاز به د پیدا کونکي وي, ځکه چي دارکاز ‏ یو چا په خصوصي قبضه کي نه دی, و ځکه 
: به دهغه اخيستل شرعا درغلي او غدر نه شمارل کیږي, او په دې رکاز کي به خمس هم نه واجييږي, ځکه چي خمس په 
هغه مال کي واجبیږي. چي هغه د فنیمت په معنۍ سره وي. او غنيمت هغه مال ته ويل کیږي چي هغه د حربيانو په قبضه کي وي. 
بياذصلمانان پر هغو حمله وکړي او په غلبه سره په ښکاره توګه هغه مال ترلاسه کړي, لکن د سړی داسي نه دی بلکي داسړی د 


غله په ډول دی, نو کله چی داد غنیمت په معنی کي نه سو. نو په دې کي به ځمس هم واجب نه وي. 


په قیمتي ډبرو کي د خُمس حکم . 


آآآ7 ه 89 . ١‏ 
اودامام صاحب زي الله په آخري قول کي په زييق کي خمس واجب دی بَهرَقَوْل 8 مُحََدٍ اوهمدا 


طیس.ی----- 


کو ووس 


قول دامام محمد زیتۀلله دی كَلَافلأ سف په خلاف د امام ابویوسف يله . 
اللفات. (فیو وزع4 نيروزه(یو ډول قیمتي ډېره ده چي زرغون یا شين رنګ لري). ؤنیبقت» پاره. سيماب. ژبوه 
آي. 
تشريح: صورت د مسئلې: دادی چي په هغو ډرو کي کوم چي په غرونو کي پيدا کیږي. لکه فيروزه. یاقوت, (منګ 
مرمر) او په داسي ورو کي خُمس نسته, که څه هم دا ټوله قیستي.دي. خو دډبرو قسمونه دي او د ډبرو په باره کي نبي 
فرمايلي دي: لاخ ف اغهجر. 
پاته سوه د زيي يعني د پارې مسئله. نو په دې باره کي دامام صاحب رال اول قول او د امام ابویوسف رَيۀاهآخري 
قول دادی چي په دې کي هم خمس نه لېکن دامام صاحب تع ۀالله آخري قول او د امام ابو یوسف رح الله اول قول دا 
دی چي په دې کي خمس واجب دی. او همدا د امام محمد رج الله ول دی. 
ښکاره دي وي چي دلته د ف الببال يد احترازي دی. لهذا که دا ډبري له کفارو څخه غَلبة ترلاسه سوې. نو بيا به په دې 
کي خمس واجب وي. (بنایهج:۳. ص: )٨۸۵‏ 


راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول د طرفینو رِنښتااله دی. يعني په پاره کي خ سته. کا قال ق الهندیة 
ويب ا حمس ف الزیبق. کذافی محیط السرخي (اهندیة ج٠٠‏ ص: .)٥۵‏ |القول الراجح ج۱۰ ص؛ ۱٢٧١‏ 


په ملغلرو او عنبر کي د خُمس حکم 


َال يُيُوشف: اون ين لب خُئش اوامام ابو یوسف یاه فرمايي: چي په دې دواړو کي او 
له سمند څخه په هر راوتونکي زپور کي خمس سه لأَعَْررِ هملس مِ الع ځکه چی حضرت 
عمر من له عنبرو څځه خمس واخيتی وَنَهُتا أََقَغْرَالْبَع نَيَِعَنَيهِ لفَهُرْ او د طرفینو دليل دا دی چي د سمندر 


پربېخ (دغازیانو) غلبه نه ده راغلې كَلَايُّونُ لبَأعُوْةُمِهمَيْبَة نو له سمندر څځه را اخيستونکی مال به یمت نه 


٥‏ تريح. أحده؛ قال الزبلمۍ غريب أخرحه ابن عدۍ فی الکامل ج:۵» ص: ٣٢‏ قال رسول الله کم لا زکان نی ححر. 
۴ الفول الراجح: قول الطرفین؛ کذا فی البحر الرانق ج٤۲ء‏ ص: ۲۳. (القول الراحح؛ ٤:‏ ص: ۸) 
القول الراجح: قول الطرفین» کذا فی فتع القدیر ج:۲. ص: ۵ کیما قال می اهدیة: ولا شيئ 


يما پستخرج من البحر کالمنو واللولو ج ٧١:‏ 
ص:۸۵. (القول الراحح» ج٤٤‏ ص: )۱۷١‏ 


وي تا م۳ که څه هم هغه سره ژر یا سپين زر وي وَالْموِ عَنْ مُمَرَفْهَا هَمَمَةُ الْبَُ او له حضرت عمر 
يچ څخه شر جل اه هس و په باره کي دی کوم چي سمندر ( په 
رن 0 55 پراته وي او غازيانو را اخیستی وي) 


نَجَدَليه 
دد مه ټم 171743777434333 مَمتاه 0 


زي لَامَايِكَلَهَا د دې مطلب دادی: چي په داسي مځکه کي پیداسي چي هغه مالک نه لري ِأَلّه مَييَْۀ بَرَةٍ 
الم رَالْفَِةِ 


ځکه چي دا سامان (هم) د سرو او سپینو زرو په درجه کي غغیمت دی., والله أعلربالصواب 


ې -88٨»91غ۸١‏ 

ایستله کیږي). حلیة4 زېور(ګاڼه. د ښکلا شی). قم بېخ. ژورتيا, (قمر غلبه. دشر د نصر ماضي ده: له 
دني څخه دباندي راايستل, له خولي څخه دباندي راايستل. 

اويح: د لؤلؤمعلۍ ده: : ملغلره, او د ملغلري په باره کي دوه قوله دي: (۱) د پسرلي د باران څاڅکي چي کله د صدف 

(سېپي) په خوله کي ولوېږي. نو ملغلره ځني جوړيږي. (۲) دويم قول دادی چي صدف يو حیوان دی. چي په هغه کي 
الله تعالئ ملغلره ه پيدا کړې ده نی نی اشیر), همدارنګه د عنبر اړوند هم څو ولونه دي, بعضي خلګ وايي چي د سمندر 
څپې چي کله په مینځ کي سره ټکر سي نو له هغه څځه عنبر جوړیږي. دويم قول دادی چي عنبر په سمندر کي د یو 
واښه نوم دی. او څه وخت چي داواښه ماهۍ تېر کړي نو هغه وخت بيا داواښه غوره عنبر شمارل کیږي. (بايه ٤٣6‏ س؛ ۳۷۶) 
صورت د مسئلې : دادی چي د طرفینو په نېز په ملفلرو اوعنبرو کي خمس واجب نه دی.او امام ابو یوسف رج الله فرمايي 
چي په دواړو کي او په هر هغه زېور کي چي له سمندر څخه راووځي خمس واجب دی. 
د امام ابو یوسف دلیل: دادی چي حضرت عمر نه له عنبرو څخه خمس اخيستی دی لېکن په فتح القدیر او بنایه کي 
پر دې موقع دا خبره ذکر سوې ده چي په عنبر کي د خمس اخيستلو نسبت د حضرت عمر من و طرف ته کول صحیح 
نه دي. بلکي صحیح داده چي حضرت عمر بن عبد المزیز ريت اه خمس اخيستی دی او شاید داد کاتب سهوه وي 
چي د (مِچهه) په اضافه سره يې دااشتباه پيدا کړې ده لنډه دا چي په دې شیانو کي د امام ابویوسف زيت الله په نېز خمس 
واحب نه دی. 

د طرفينو دلیل: دا دی چی خمس په هغه مال کي واجبيږي چي هغه مخکي د کفارو په قبضه کي وي بیا مسلمانان 
حمله پر وکړي. او په غلبه سره هغه تر لاسه کړي. او عنبر داسي نه دي, ځکه چي عنبر د هيچا په قبضه کي نه وي. نو 
ځکه ويل سوي دي چي هغه سره زر او سسپين زر کوم چي په سمندر کي دنه وي. په هغه کي هم هیڅ شی نه واجبیږي. 
جواب : د صاحب د هدایې د امام ابو یوسف د دلیل دا جواب ورکړی دی چي عمربن عبدالمزیز ينۀاله یا حضرت عمر 
) چي په کومو عنبرو کي خمس واجب کړی دی له دې څخه هغه عنبر مراد دي چي د دار الحرب سمندر هغه خپلي 
غاړي ته راغورځولي وي. او غازبانوهغه راپورته کړي وي. و په هغه کي خمس واجب دی. ځکه چي داغنیمت دی, او 
پهغیمت کي مس واجب وي. او موږ هم د دې قائل یو چي په دې کي خمس واجب دی. 


فتح الهدایة - مویم ټوک ژو له تت 0887 وشر 
صاحب د کفایې د خمس د نه واجیېدلو په دلیل کي فرمايلي دي چي د لؤلؤ اصل اوبه دي. او په اوبو کي هیڅ شی وا 
نه دی. نو ځکه به په ملغلره کي هم خمس او نور واجب نه وي, او دعنبرو اصل هم اوبه دي. يا واښه دي. او په دې شيټو 
کي هیڅ شی واجب نه دی. نو ځکه به په علبرو کي هم هيڅ شۍ واجب نه وي. 

متام وج الخ امام قدوري رَینۀ الله فرمايي: که په رکاز(خزانه) کي له سرو او سپينو زرو څخه ماسوا ور سامان زی 
کورنی سامان ملاً کالي یاوسله او داسي نور شیان ول نو په هغو کي هم خمس واجب دی. ځو په هغه وخت کي چي) 
سامان له داسي مځکي څخه راووځي چي د هغې هیڅ مالک نه وي, ځکه چي داهم د سرو اسپیلو زرو په ډول دغنیمت 
مال دی. او دغنیمت په مال کي خمس واجبيږي. نو په دې سامان کي به هم خمس واجب وي. واللْه اأعلر بالصواپې 


َ‫ و ,- 

ة زرو وَالِقَْار 
(دا) باب د کښتونو او دمېوو د زکاة( په بیان کي) دی 
تشريح: تر دې مخکي صاحب د کتاب دمطلق مالي عبادتونو احکام بیان کړل, او اوس له دې ځايه مقيّد مالي عبادتونه 
بیانوي. او څرنګه چي مطلق تر مقيد مخکي وي. نو ځکه صاحب د کتاب په ترتیب کي هم مطلق مخکي کوي. او دا 
باب په دې توګه مقيد دی چي په دې کي د عبادت سره سره د مؤنت يعني دعشر) معنۍ هم سه (منيه. بابه), دلته له زک 
څخه مجازاً عشر مراد دی, ځکه د مځکي په فصل او پیدوار کي عشر (لمه حصه) واجب ده. لکه څرنګه چي په تېر 
باب کي هم له مصدق(زکاهاخيستونکي) څخه مجازا عاشر(يعني دعشر اخيستونکی)مرادوو. 

په راشنه کېدونکو شیانو کي د عشر او د صدقاتو حکم 


'سونګ په لرګولریعني د سوځلو په بوټو), باڼس او وښو کي (عشر واجب نه دی) الا ايب الْمُُمَالَا نه 
بَاييَۀ صاحبين رجه له فرمايي: چي عشر واجب نه دی مګر په هغه (فصل) کي چي د هغه مېوه پاتیږي ٍوَابَنَة 
خَمْسَةَأَوِسُة په دې شرط چي پنځو وسقو ته ورسيږي تَالوََّی سِكُونَ صَاعَابَِام رَسُوْلِ ال مل اهي وسن لو 
یو وسق د نبي يه په صاع سره اته(۸) صاعه کيږي َلَيْسَ لف الُحَظِسَاوَاتٍ عِنْدَهَُامُفُع او په سابه جاتو کي د 
صاحبینو نيهتاالله په نېز عشر واجب نه دی قَالْحِلَافُ ‏ مَوْيْعَِنَ نو (د امام احب او صاحيينو) اختلاف په دوو 
ځایو کي دی لن اشُتَرَاط البّصَابِ وَْاِشْتراط لقا ١١۱د‏ نصاب په شرط لګولو کي (٢او‏ د بقاء په شرط لګولو کي 


.ادا - مویم ټوګ لتک باب زکاة الزروغ والثهار 


رال له لي الصَلَاةالَلافر په نصاب کي د صاحبینو دینښتالله دلیل د نبي يه (دا) قول می لَيْ" فا 
یت رور وک نو رخ - 

يرن عب ة رمق صَدََةُ (چي) له پنځو وسقو څخه په کم کي زکاانسته وله صدََةتيشنۀ نڼه لما بقفق 
همه موس - که در 2 هم که سا شا صتخم 


سه ار 


هنا او په دې وجه (هم) چي عشر زکاة دی نو که به په هغه کي نصاب شرط وي د مالدارۍ د ثابتولو لپاره لن 
يق رینۀ لل كَولّهََُيِ للغار او دامام صاحب نينۀ اه دلیل د نبي يج (دا) ټول دی ما اس ېټ" 


ری يَفِيهِ لغم څه چي مځکه راوباسي په هغه کي عشر واجب دی مِن َنِْقَشلٍ (دنبي يه دا قول) بغیر له څه 
تفصیل څخه(می) بَتَّأويل ما راه الشجَارة او د هغه حديث تأویل کوم چي صاحبینو : َهُاالله روایت کړی 


دی د تجارت زکاة دی (یعني که د تجارت غله پنځه وسقه سوه. نو زکاة واجيږي) لِتّهُمْ كَُرَايَبَايمُوْتَ ِالَّْ اق ځکه چي 


ووو 


| خلګو به په وسقونو سره خرڅول او رانیول کوله وَقِيْمَةُ لوش أَرْبَعُوْنَ وِرْمََا او د یوه وسق قیمت به څلوېښت 
درهمه وو ول مالك فِيهِ او په عشر کي د مالک اعتبار نسته فَكَيْفَ بِصِفَتِهِ وَهَُالْهَِاءُ و د هغه د صفت يعني 
د مالدارۍ اعتبار به څرنګه کیږي ريش الْحَول همداوجه ده چي د کال تېرېدل شرط نه دي ِأَلّهُِاستْمَاهِ 


رَمُوَصُنهُثَبَاء ځکه چي د کال تېرېدل (خو) د نماء د طلب لپاره دي او غله (خو) ټوله نماء ده دََُ الٌان وه 


عََيْهِ المَلَاوَاَلَاطُ او د صاحبينو نم الله دلیل په دويم شرطليعني دبقاء په شرط) کي د نبي يه (دا) قول دی 


ورو يب 


: تيل لْعَضَْاراټ" َد بَقَۀ (چي) په سابه جاتو کي صدئه نسته راه عَرْمميَةِ او( په دې کي) د زکاة نفي نه 


0 رو 


دي سوي فقو نو مشرمټمین سوت يا او د امام صاحب رَحِتَۀ نه دليل هغه حدیت دی کوم چي موږ 


روایت کړی دمه نپُيَامَحْبُول مَحْبُوْعَل سَنَ َكََيَامُدْمَا او د صاحپينو ره - روایت سوی حديث پر هغه صدقه 
أَعَنَ 


حمل کيږي کوم چي یې عاشر اخلي هبه 
په هغه حديث سره دلیل نيسي 5گکدکگ؛ د او پو هه به 


ره الله فِيّه او په دې کي (خو) امام صاحب ني الله (هم) 


داسي شي سره (هم) حاصليږي چي هغه باقي نه پاتیږي(چي هغه نو سبزيجات دي) وَالَيَب ه ارس النَامِيَةُ مِيَةٌ لو 
د (عشر او نور د واجبېدلو) سب همدا د مځکي نامي کېدل دي وَلِهََايَجِبُ فِيْهَاالْحَام و ځکه په دې کي خراج 


: واجبيږي ما الْحَِب وَالْقََبُ الْعشِيْشش لاتُسْكَبت ‏ لْجنَانعَاةةً هرچي د سوځلو لرګي. باټیس او واښه دي نو دا 


, تخریج: احرحه البخارۍ فی کتاب الزکاة لیس فيما دون سۀ اوسق صدقة حدیث رقم: ۱۴۸۴, 
القول ل الراجیح: قول أبی حنیفۀ رِتۀالله؛ کذا نی رد الحتار ج ٤:‏ ص: ۳۴ و کا قال العلامة قاضیحان زرَمَِۀٌالله: المشر فی کل ما يجرخه 
الارض.... المانیة ج: ١‏ ص: ۱۳۲ (القول الراحح» ج ٠:‏ ص: ٨٨۰‏ 
مرح احرحه البخارۍ فی کتاب الزکاةه باب العشر فیما يسقۍ من ماء السماه؛ دب رفن رو 
تمري. اخرخه الترمذي فی کتاب الرکوة» پاب ماحاء فی زکرة احضروات»؛ حدیث رقم: .۶٨۸‏ 
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. ره زور ٥‏ یږ ۰ . سل ٩‏ ګر 42 
شیان عا په باغونو کي نه راشنه کول کیږي بل تنق عَنْهَا بلکي باغونه له هغو څځه پاکیږي عَ ل وانَعُدْهَامقفَِةْ 
تردې که مالک له باغْ څخه د باڼسانو کښت جوړ کړي أَد مُكَِرَاً يا(دداسي) درختو با ځني جوړ کړي(چي هغه د 

۰ و. 1۳ ََ‫ وغو.‎ ٨. . ٨ کو رهس دوه‎ ٨ 
سوځولو لپاره وي) أَرمنبدالْعشِبشِ يادوښو راشنه کولو ځای ځني جوړ کړي يَجِبُِيهَاالْعُتُمُ و په هغه کي به‎ 
عشر واجب وي رَلْمرَا الور لر او له ذکر سوي باڼس څخه فارسي باڼس مراد دی أَصاقصَبُ لر‎ 

» متشتځستېپ٨څ)څچيسيچيليم‏ سیمسئو/ 
وب ال ري َفيْهَاالْعُْمٍُ هر چی ګنی او زنبق(سځاوږه) دي نو په هغو کي عشر واجب دی اِأله يم بپ 


اسعغلال ري ځکه چي په هغو سره د مځکي غله(او فصل) مقصود دي بِخلَافٍ الع دَالتّنٍ په خلاف د 


٣ 


خرما د ښاځونو او د پروړو ان مولع لها ځکه چي (له هغو څخه) دانه او خرما مقصود دي نه 
ښاخونه او پروړ. 
.'اللفات: (سیع» دمځکي پر مځ بهېدونکي اوبه. واله او داسي نور. #قصب4 کوچنی باڼان. حطب 4 د سونګ لرګي(ىت 
هغه درختي او بوټي ځني مراد دي چي خلګ يې د سوځلو لپاره العمالوي)(حشیش) واښه, (خضروات نب 
جات(سبزیجات). جنان» باغونه. فسمف» د خرما د درختي ځالي ډنډوري, ښاخونه, ت4 پروړ. #قصب الذدیرۀ» 
زئبق, سوسن, ګل زنبق (یو ډول خوشبويه بوټي دی چي په عطرو او داوء کي استعماليږي. او ریښې ته یې "سځاوږه" وايي. په 
انګريزي کي 326 ٤٤٩٤‏ ورته وايي. أوردو شارحینو یې په معنی کي "چرائته" ليکلي دي. حال دا چي "چرائته" بل بوټي دی 
چي هغه ته په ربي کي "کف الدْئب'" وايي). 

"قويح: دمځکي په پيداوار او حاصلاتولیعني هغه چي د کښت او کروندې په نريعه له مځکي څخه حاصليږي په 
هغو) کي د عٌُشر د واجیېدلو په باره کي د اىام صاحب او صاحبینو په مینځ کي اختلاف دی. امام اعظم رم الله فرمايي 
چي مطلقاً د مځکي په حاصلاتو کي عشر واجب دی هغه که حاصلات کم وي او که زیات وي. او له څه تدییر 
اختيارولو څخه بغیر تریوه وځته پوري پاته کېدونکي وي او که نه وي. مځکه د نهرونو (والو )او نورو په روانو لوبو سره 
اوبه سوې وي او که د باران په اوبو سره اوبه سوې وي. په هر حال کي عشر واجب دی, ماسوا له باڼس. د سوځحولو د 
لرګيو(بوټو) او واښو څخه چي په دې شيانو کي د امام صاحب نيۀ الله په تېزهم عشر واجب نه دی, صاحيين رَينَهتالله 
وايي چي دمځکي په حاصلاتو کي په دوو شرطونو عشر واجب دی: يو دا چي هغه شی کوم چي له مځکي څخه پيدا 
سوی وي هغه به بغير له څه تدييره تریوه کاله پوري پاته کېدای سي. لکه غنم, اوريشي. وریجې لو داسي. نور, او که تر 
يوه کال پوري نه سي پاته کېدای, و په هغو کي به عشر واجب نه وي. لکه انګور,. خټکی, هندوانه. سب لو داسي نور. 

دويم شرط دادی چي دا حاصلات به د پنځو وسقو په اندازه وي. له دې څخه په کم عشر واجب نه دی, لویو وس دنبي 

په صاع سره شپېنه (۶۰) صاعه کيږي. نو پنځه وسقه درې سوه(۳۰۰) صاعه کیږي. او یو صاع څلور منه کیږي, 

نودمن په حساب سره پنځه وسقه دوولس سوه (١٢۱۲)منه‏ سوه. 

دصاحبینو په نېز په سبزیجاتو(سابه جاتو) کي عشر واجب نه دی, ځکه چي تریوه کال پوري دهغو پاته کېدل بغیر له 

یو تدبیره څخه ممکن نه دي, حاصل دا چي دامام صاحب او صاحبینو اختلاف په دوو ځایونو کي دی: ١(‏ )يو دا چي د 

امام صاحب رَيۀاله په نېز دعشر د واجېدلو لپاره د نصاب مقدار شرط نه دی او د صاحبینو رَجِهتااله په نېز شرط دی. 


٣‏ هک 
يا باب زکاة الزروع والثمار 


وځ غو 
يویم دا چي د امام صاحب رَيتَۀ له په نېز تريوه کال پوري پاته کېدل شرط نه دي, او د صاحبینو زیمټنالله په نېز شرط 


ږ احبینو د لیل: د عشر په واجېدلو کي د نصاب د شرطولو لپاره د صاحبینو دلیل د نبي يدا قول دی: لیس قيماد ورب 
:0 په حديث کي له صدقې څخه مرادعشر دی. ځکه چي زکاة خو له پنځو وسقو څخه په کم کي هم 
واحبیږي. په دې شرط چي د هغه فیمت دوو سوو درهمو ته رسيږي. نو د حديث ترجمه داسوه: "چي تر پنځو په کمو 
وسو کي عشر نسته", نو معلومه سوه چي د عشرد واجبېدلو لپاره پنځه وسقه کېدل ضروري دي دويم دلیل دادی چي 
مشر هم د زکاة په ډول دی. ځکه چي د عشر تعلق هم د مځحکي د نماء سره دی, لکه څرنګه چي د زکا د واجبېدلو لپاره 
هم نماء شرط ده. او د زکاة په ډول عشر هم پر کافر نه واجبیږي. او دعشر مصارف هم هغه دي کوم چي د زکااو صدقاتو 
مصارف دي نو ثابته سوه چي عشر د زکاة په ډول دی. او د زکاة د واجېېدلو لپاره د نصاب مقدار شرط دی د دې لپاره چي 
مالداري متحهعه سي. و همدارنګه به د عشر د واجيېدلو لپاره هم د نصاب مقدار شرط وي چي مالداری او غناء ثابته سي. 
د امام صاحب دلیل: د دې یت عموم دی: نفِقُوأ بن طيَبِتٍ مَا گَسَبُْم وَمِمآ أَحْمَجْنَا لم صَنَ لر ابر ٧‏ 
يمني امام صاحب فرمايي چي په دې ايت کي د مځکي په مطلق حاصلاتو کي دانفاق حکم سوی دی, د قليل او کشیر 
هیڅ تفصيل پکښي نه او د صاحبينو د حديثك: لیس فییيادونن خم ة اوسق صدقة تأويل داىی چي په دې کي له 
صدقې څخه عشر نه بلکي د تجارتي مال(او د تجارتي غلې) زکاةمراددی. يعني د تجارت په غله (حبویاتو) کي د زکاة 
دواجېېدلو لپاره پنځځه وسقه ضروري دي. او د هغه وجه داده چي د صحابه وو 'ښ نه په زمانه کي به خلګو د وسق په 
حساب سره سودا(اخيستنه او خرڅونه) کوله او د یوه وسق خرماوو قیمت به څلوېښت درهمه وو, نو د پنځو وسقو 
قیمت به دوه سوه(۲۰۰) درهمه وو. او دوه سوه درهمه د زکاة نصاب دی(نو د حدیث مطلب داسو چي که یو څوک د 
غلې تجارت کوي. او د هغه سره تر پنځو وسو کمه غله وي نو پر هغه زکاة نه دا يې مطلب نه دی چي دمځکي په . 
حاصلاتو کي عشرنسته). 

ولا معمیر پالبالك.. .الخ له دې ځايه د صاحبينو ره الله دعقلي دلیل جواب ورکوي, حاصل يې دادی چي په عشر 
کي دمالک هیڅ اعتبار نسته, همداوجه ده چي د کوچني. مکاتب او‌لېوني او نورو په مځکه کي همدارنګه په موقوفه 
کي هم عشر واجب دی. حال دا چي په دې ټولو کي د مالک کېدلو صفت نسته. نو کله چي په عشر کي د مالک هڅ 
امتبار نسته, و د هغه د صفت يعني د مالدارۍ اعتبار به څرنګه کیږي؟ همدا وجه ده چي په عشر کي د کال 
تېرېدل(حولان حول) هم شرط نه دي, ځکه چي د حولان حول شرط د نماء او زیاتوب د معلومولو لپاره دی, او د غلې او 
حاصلاتو ټوله حصه په خپله نماء ده. 

دلهمال الشان الخ په دويم شرط کي د صاحبینو رسپ دغه دليل د نبي كو دا ول دی: لیس ف ام ضروات مدفة, داروایت 
په دار قطي کي داسي ذکر سوی دی: اب رسول اله قَّْ یب يؤخذ من الغضروات صدقة, په حدیث کي له 
"صدقة" څخه مراد عشر دی, ځکه سبزیجات چي کله د تجارت لپاره وي. نو په هغو کي بالاتفاق زکاة واجبیږي. نو 
معلومه سوه چي په حدیث کي د زکانفي نه دي سوي. او کله چي د زکانفي نه دي سوي. وعشر به متعين کیږي. او د 
حدیث مطلب به دا وي چي نبي يك په سبزیجاتو کي له عشر اخیستلو څخه مع کړې ده. (يعني په سبزیجاتو کي 


فتٌح الهدایة - دویم ټوک الاښیټې باب زکاة الزروڅ والثهار 


عشر واجب نه دی)., او په سبزیجاتو کي د عشر د نه واجبېدلو علت او سب د هغوی نه پاته کېدل دي. نو که موږ ووي 
چي کوم شیان ټوله کال بغیر له څه تدييره څخه نه سي پاته کېدلای, نو په هغو کي به عشر واجب نه وي. 

د امام صاحب دلیل: داحديث دی: ما خرجت الارض ففيه الس او دا حدِیث مطلق دی. په دې کي د پاته کېدلو او نږ 
پاته کېدلو هیڅ قيد نته, و ځکه به مطلماً د مځکي په حاصلانو کي عشر واجب وي. هغه که تريوه کال پوري پاته 
کېدای سي او که نه سی, او د لیس ف النضروات صدقة, مطلب به داوي چي که دیو سړي سره سبزیجات وي او د عاشر سره 
تېر سي. او دا سړی له قیمت ورکولو څخه انکار وکړي. نو عاشر به خاص له سبزيجاتو څخه عشر نه اخلي. ځکه چي 
عاشر په عامه توګه له ښار څخه لیری وي. او هلته فُقیران نه وي, و که په داسي صورت له سبزيجاتو څخه عشر 
واخيستل سي. نو د هغو د خرابېدلو امکان سته(یعني مستحق خلګ نسته چي تر عشر اخیستلو وروسته سبزیجات 
هغو ته ورکړي), و ځکه په حديث کي وويل سوه چي عاشر به د سبزيجاتو عشر نه اخلي, بالکي مالک به یې په خپله 
فقیرانو ته ورکړي. او کله چي يې مالک فقیرانو او مستحقو خلګو ته ورکړي. نو هغوی به يې وخوري, او د هغو د 
خرابېدلو امکان به نه وي. امام صاحب نَِۀ اه هم د حدیث پر دغه محمل عمل کوي. نو د حدیث دامطلب نه دی چي په 
سبزيجاتو کي بالکل عشر واجب نه دی, لکه څرنګه چي صاحبين وايي 


ولأن الأرضش د امام صاحب رعنۀ له د مسلک عقلي دليل دا دی چي د عشر د واجبېدلو سبب د محکي نامي کېدل 
دي (یعني نامي مځکه ده) , او کله له مځکي څخه په داسي شي سره هم نماء حاصليږي (يعني له مځکي څخه کله داسي 
شی هم پيدا کیږي) چي هغه تریوه کال پوري پاته کېدونکی نه وي(ملا سبزیجات) ,اوس که موږ دنه پاته کېدلو په 
وحه په هغو کي عشر واجب نه کړو. و سب به چي هغه نامي مځکه ده بغير له حکم څخه چي هغه عشر دی پاته سي, 
(په لنډه توګه دا چي سبب به بفیر له حکم څخه پاته سي) ,او دا اصحيح نه ده , همدا وجه ده که یو چا په خراجي مځکه کي 
سبزيیحات وکرل .نو په هغو کي به پوره خراج واجب وي( ځکه چي سب يعني نامي مځکه سته) ,. نوڅرنګه چي په نه 
پاته کېدونکو شيانو کي خراج واجب دی. همدارنګه به عشر هم پکښې واجب وي. 


أماالحطب الخ فرمايي چي د امام صاحب ريه په نېز په باټس, وښو او دسوڅځلو په بوټو کي عشر واجب نه دی. ځکه 

چي عادتاً او په عامه توګه دا شیان په باغو کي نه کرل کیږي. بلکي زياتره دا لیدل کيږي چي دا شيان په خپله په ىلو 

کي راشنه کیږي. لېکن خلګ یې بيرته کاږي او باغونه ځني صفا کوي. هو! که د کښت مالک له مځکي څخه ‏ بایساتو 

کښت جوړ کړی. یايې دهغو درختو باغ ځني جوړ کړی چي په سوځلو کي کار ځني اخيستل کيږي یايې دوښو کرلو 

ځای ځني جوړ کړۍ , واوس د دې شيانو حاصلول مقصود مو(او په خپله راشنه نه سو. بلکي وکرل سو) نو ځکه به 
عشر پکښي واجب وي. 


والمراد الخ فرمايي چي په ستن کي له قسب څخه مراد فارسي بایس دی. چي له هغه څخه قلمان او نور جوړيږي. و ګنی 
او جواري ځني مرادنه دي. ځکه چي په دې دواړو سره د حاصلاتو او غلې حاصلول مقصود دي. نو په دې کي به عشرهم 
واجب وي. ددې په خلاف د خرماد درختي ښاخونه او پروړ دي چي په دي کي هم عشر واحب نه دی, ځکه چي د خرما 
له ښاخونو څخه کجوري او خرماوي مقصود دي. او له پروړو څخه دانه او غله مقصود دي او په خرمانو غله کي عشر 
واجب دی, نو دهغو په فضلاتو کي دعشر واجبولو څه ضرورت نته. 


وبا - دوم وک ٧‏ 


وې 


ڼه 7« 0 1 و سه ۷ 7 سِيْعا و هود 
قر ډتواب دهسومبد شت جب و 


آسمان(یعني دباران) په اوبوسره یا ددریاب (رُود) په اوبو سره اوبه کیږي ي په هغه کي تکلیف کم ىى وَنْسُق سَيْعًا وس سَيْعا 
َبِدَاليَةٍ او که مځکه د دریاب په اوبو او په ارهټ (دواړو) سره اوبه سوې وي المع ككقرا ته 0202707707 
اکثره کال امتبار کیږي كمَاهُون الا لکه په سائمه څارويانو کي چي د اکثره کال اعتبار کیږي قا ل أبوینفت 


رَحته الله او امام ابو یوسف رم الله فرمايي في َيرْسَق مان لن يمب فیه الم چي په هغو شیانو کي کوم 


اړو 


چي په وسق کي نه راځي (يعي چي په وسن سرهنه تلل کیږي) لکه زعفران او پمبه په هغو کي عشر واجب دی اِوَابَنَقَتُ 
و وه ۷ یوگو! َ‫ ٤ٌُأًک5‏ 

يَهُسَةار سُق مِن اَل مَايمَقّ په دې شرط چي دهغو قیمت د ادنۍ وَسَقِي شي پنځو وسقو ته ورسیږي(يني 
په دې شرط چي د هغو قيمت د هغه ادن شي قیمت ته ورسيږي چي په وسق سره تلل کیږي , له ادن شي څخه مراد د ادن درجې غله ده لکه جولو چي دا تر 
ټولو ادف درجه غله او ارازنه دي) کل رق رَمَايَِا لکه زموږ په زمانه کي چي جواري دی ِأَلَهُ يی الكُقْدِيْراُعانه په 
ځکه چي په ير وسق شي کي د شرعي نصاب اندازه کول ممکن نه دي قَارَتُ يه نو دهغه د کیمت اعتبار 
وسوکتال غَ ؤي الجَارَة لکه د تجارت په سامان کي چي دي َال مُحَمَل رَحِبَه الله الم امام محمد رجه 
اه فرمايي: چي عشر واجب هی اٍذَ لحارم د پټ عَسَةأَمُدَاِمنْأَمْل مَايُقَربهِِمه چي کله پيداوار(حاصلات) 
د پنځو شمېر ته ورسیږي د هغه لوړي اندازې په پېمانه سره چي په هغې سره داډول شی اندازه کیږي( پېمانه کيږي) 
فا لن مَنَْةَُصَّالٍ نو په پمبه وو کي د پنځ وأحمالواعتباروسو کل تلَانُ مِاتَِ مَنْ (چي) هرحمل 
درې سوه مه دی ين الِمْقَمَانٍ عَنْسَةَُمنَاءِ او په زعفران کي د پنځو نو (اعتبار وسو) اِنَ يبلق کا 
باعُبَار ځکه چي په وسق سره د اندازه کولو اعتبار په دې وجه ووأَنّهُ َمْل مَايذُربهِ چي دا په هغو ټولو شيانو کي 
اعلئ پېمانه(او اندازه) وه چي په هغو سره به(غله جات او ور شيان؟ پېمانه کېدله. 
اللفات: ؤغرب» غټه سولاغه. (دالیةت4 ارهټ(ارهډ). داد لو څخه مشتق دی, له دې څخه هغه څرخه مرا د ده چي 
په هفې کي کوچنۍ کوچنۍ سولاغې نصب کړی سي او داوښي په ذریعه له څاه څخه اوبه په راکښل کیږي چي هغې 
ته ارهټ هم وايي. سانیت4 هغه اوښه چي مځکه اوبوي. (قطن4 پمبه. ؤنزة4 جواري. 


تنم الهدایة - دویم ټوک رت باب زگاة الزروع والثار 


تشريح: قڅويح: په پورتني عبارت کي يو څو لفظونه د پاملرني وړ دي: )١(‏ خرب, د دې معنئ ده: غټه سولاغه, (۲)دليه, دیې 
معنی ده: ارهټ يعني هغه ګول شی چي پرهغه ډېري سولاغي تړل کیږي او بیایې غویی یایو بل حيوان ګرځوي اور 
دې په ذریعه کښتونه او باغونه اوبوي. (۴)انيه. د اه قیةمترادف دی, اوددې معنی ده: کښت اویه کونکې اوښه 

صورت د مسلی : دادی چي که کښت د غټي سولاغې یا ارهټ يا د اوښي په ذريعه سره اوبه کېدی, نو د امام صاحب او 
صاحبینو ټولو پهنېز په هغه کي نيم عشر واجب دی, خو دمخکيني اختلاف سره يعني په دې کي د صاحبينو َال 
په نېزنصاب او یوکال پاته کېدل شرط دي لېکن د امام صاحب رَينۀ له په نېز داشيان شرط نه دي, په دې کي د عشر د 
واجبېدلو دليل دادی چی ي په دې صورتونو کي مشقت مشقٌت او تکلیف زيات دی. په نسبت و دې ته چي د بارانیاددریاب په 
اوبو سره اوبه سي .و څرنګه چي د باران یا د دریاب په اوبو سره په اوبه کولو کي مس مشقت او تکلیف کم دی. و ځکه په 
هغو کي پوره عشر واجب کړی سو, او په ارهټ او نورو سره په اوبه کولو کي تکلیف زيات دی. نو ځکه په دې 
صورتونو کي نيم عشريعني شلمه حصه واجب کړی سوه. 


دن سق الخ فرمايي چي که یو کښت د دریاب په اوبو سره هم اوبه سوی وو. او په سولاغو سره هم اوبه سوی وو, و د 
کال د اکثره حصې اعتبار به کیږي. يعني که اکشره کال د دریاب په اوبو سره اوبه سوی وو. او یو څو ورځي په سولاغو 
سره اوبه سوی وو نو عشر به واجب وي. او که د دې برعکس وو, و نیم عشر به واجب وي. لکه په سائمه څارویانو کي 
چي داکشره کال اعتبار کیږي. يعني که د کال زیاتره حصه يې څارويانو ته د بيابان واښه ورکړي وو. او یو څو ورځي یې 
په کور کي واښه ورکړي وو. نو دابه سائمه څارویان وي او زکاة به پکښې واجب وي. او که د دې برعکس ول, نو علوفه 
څارویان به وي. او زکاة به پکښې واجب نه وي. 


وقال أبویوسف الخ د صاحبينو پر مذهب يو اعتراض کيږي هغه دا چي د صاحبينو په نېز د مځکي په حاصلاتو کي د 
عشر د واجېېدلو لپاره د پنځو وسقو مقدار ضروري دي. له دې څخه په کم کي عشر واجب نه دی لېکن په کومو شیانو 
کي چي د وسق په ذريعه سره وزن او تول نه معلومیږي. او دوسق په ذريعه سره د هغو اخيته او خرڅونه نه کيږي. لکه 
زعفران او پمبه نوآیا په هغو کي به عشر واجب نه وي؟, صاحب د هدايې فرمايي چي د داسي شيانو په باره کي د امام ابو 
یوسف رج الله قول دادی چي که د زعفران او د داسي نورو غير وَسَقِي شيانو (یعني په وسق سره د نه وزن کېدونکو 
شیانو) قیمت د ادن وَسَقِي شي د پنځو وسقو و قیمت ته رسېدی. و په هغو کي به عشر واجب وي. مشلاً که د دوو 
سوو ګرامو زعفرانو قیمت د پنځو وسقو جورو و قیمت ته رسېدی. نو په دوه سوه ګرامه زعفرانو کي به عشر واجب 
ویکه څه هم د زعفرانو اخيستنه او خرڅونه په وسق سره نه کیږي(د پنځو وسق جورو قیمت د درهم په حساب سره یونیم 
سل (۱۵۰) درهمه کیږي) , دیل دادی چي په هغه شي کي چي وسقي نه وي د شرعي نصاب یعني د پنځو وسقو اندازه 
کول ممکن نه دي , وځکه دهغه د قیمت اعتبار وسو, لکه څرنګه چي په تجارتي سامان کي د شرعي نصاب يعني د 
دوو سو درهمو اندازه کول ممکن نه دي, وځکه په هغه کي هم د هغه د قیمت اعتبار سوی دی. يعنی که د تحارت 
سامان د دوو سوو درهموو مقدار ته رسېدی. نو په هغه کي به کا واجب وي. 


رقال محبد الخ د امام محمد رَیتۀال ول دادی چي په غير وسقي شیانو کي به د لوړي درجې پېمانه او اندازه معتبره 
وي. يعني په کومو پېمانو مره چي غیر وسقي شیان اندازه کیږي. په هغو کي چي کومه تر ټولو اعلئ اوو غټه پېمانه 


د - دويم ټوا باب زکاة الزروع والثمار 


س ې تي شی په هغه غټه پېمانه سره پنځه پېمانې سي. و په هغه کي به عشر واجب وي. کنې نه به وي. نو په 


وي" 
ړوو کي تر ټولو اعلۍ او غټه انداز او پپمانه جسل دی. . حمل د يوه اوښ بار ته وايي .نو که پمبه پنځه حمله سوه. ود 


مد :جتۀاله په لېژبه په هغو کي عشر واجب وي یو حمل تقريبً درې سوه مه کیږي. او د زعفرانو د اندازه کولو 
رې پپمانه من دی. نو که زعفران د پنځومنو په اندازه وه. و عشر به پکښې واجب وي. . دیل دادی چي په هغو شیانو 


مي کوم چي تلل (تولول) کیږي. په هغو کي به تر ټولوغټه پېمانه د وسق په ډول سي. ځکه چي د وس امتبار به هم 


که کېدی چي هغه به تر ټولو د لوړي درجی اوغُټه پېمانه او اندازه وه. حاصل دا سو که غیر وسقي شی په اعلی او تر 
ټولو په غټي پېمانې سره د پنځو پېمانو ته ورسېدی. نو په هغه کي به عشر واجبیږي. 


نساس انس یی 


له: ايب وام شانعي وينال فرميي: : چي( په هسلو کي) عشر 


څخه راواخيستل سي زقال انر رَحِبَهُ اه 
واجب نه دی لاه مُتوَدُ اب شت يع سي هغه يد کي تا شَبَه لَوبرِيم نوهغه د ورښمو 


سره مشابه سو وَنَنَاقَولهعََهِ هر9 الَْسَل الْعُكُمُ او زموږ دلیل د نبي يه دا ول دی: چي په علو 


کي عشر واجب دی و لعل اول مت النوَار وار او په دې وجه (هم) چي مچمچۍ له غوټيو او مېوو 
څخه خوراک کوي(یعني د غوټۍ او مېوې رس څېښي) رَنِيْیبا لْعُُُ او په دې دواړو کي عشر واجب دی فَكََافِهَايَتولدُ 
استا نو په هغه شي کي به هم عشر واجب وي کوم چي له دې داړو څخه پيدا کیږي خَلان ماد په خلاف د 
ورېښمو د چینجي َال من ال راق ځکه چي هغه له پاڼو(بلګو) څخه خوراک کوي وَلَاءُ وَلَاعَُفِيها او په 
پاڼو کي عشر واجب نه دی يدمه فهعال ۹ يب يه لش نأ پيادامام ابو حنيفه ته اه په 
لاعماد یا سه مش سمل کش صن لس 
ېز که صل لږوي که ډېر په هغو کي عشر واجب دی الاب ځکه امام صاحب ينۀ اه د نصاب اعتبار 
نه کوي بَعَن أنيوست رجه الله اه يَعَْباُفِيْه يم عَنَة اس او له امام ابو يوسف تجۀ له څخه روایت (دا )نی 
چي هغه په عسلو کي (هم) د پنځو وسقواعتبار کوي كَمَاهُوَاَضِلُ لکه څرنګه چي دغه د هغه اصل دی وَعَنهَنَّهُا : 
وهه حَ يبد عَفْبقَب او له امام ابو يوسف رَيتۀ په څخه دويم روایت دادی چي په عسلو کي عشر واجب نه دی 
تر دې چي هغه لسو ژبانو ته ورسيږي لِعَدِيْك يئ ثَبَابَة يَ ديلو شبابه د حدیث په وجه سره َاُوايوك بل رول 
له له ني وَسَلَمكُلْدِكَ چي هغوی به بې ته همدغسي عشر ورکوی بَعَنهُكَبَْةٍ 


ََۀُأَمنَءٍ او له امام ابو 


۰ ّ ةّ 1 
تخريج: خر حه البهةه فی سته نی کتاب الزکاة باب ما ورد فی المسل» حدیث رقم: ۷۴۵۹ باب رقم: ۵۱ و أحرخه الترمدي فی کتاب الزرکاة 


٩‏ ماحاه ني زکاة الصل؛ حدیث رقم: ۶۲۹ لی مغاه. 
القرل الراجح: فول أبی حتیفۀ الله کذا فی رد امحتار ج ٧۲:‏ ص؛ ۰ و ابا یت من تمصیل این امام ترخیح قول الامام. (القول اقراحح؛ ١۰‏ ص ۱٨١٠‏ 


فتم اايدایة - دویم ټوک »سنوی باب زکاة الزروع وائثلطر 


ےو : 


. ۰ : 8 و ٨٩٩-4‏ 
یوسف رَحۀ الله څخه دريم روایت دادی چي په پنځو ملو عسلو کي عشر واجب دی وهن محَقدٍ ره الله فيِسَةُ 


ىھ ته پل ادي ککسصه یش ۸ 
لاي او له امام محمد زين الله څځه روایت دی چي په پنځو آفراقو کي عشر واجب دی کئ َق سخۀَتَاونَ رط 
0-7 د 


(چي) هر فرق شپږ دبر (۳۶) رطله کيږي که َفدِ مَايَقَ به ځکه چي د عسلو په اندازه کولو کي هرق تر ټولو 
۰ 6 ْ« و ۶ و٧‏ ساهدخ سصلاسا که 
غټه پېمانه ده وَكُزَا مب ال اوهمدا اختلاف په ګني کي دی ماب ال الجټال من الکل وَالّمار يه 


اع او کوم عسل اومېوې چي په غرونو کي پيدا کیږينو په هغو کي (هم) عشر واجب دی بَعَن يم ريه 
له أَلّهُ ايب او امام ابو یوسف يۀ الله فرمابي چي په هغوکي عشر واجب نه دی لٍلْمدَا اټ وَُوَلأ رشق 
لثَامِيَةُ ځکه چي سبب نسته چي هغه نماء کونکې مځکه ده وه الّاهِأَنالبقُصدحَاصل َهْوَالْارُ او د ظاهر 
روایت ديل دادی چي مقصود حاصل دی او هغه پيدوار(حاصلات) دي. 
اللفات. (صل4 شات, عل, ګبين. ؤابري 4 قدرتې ورېښم چي له چنجیاتو څخه پپيدا کيږي. محل 4 د شاتو 
مچۍ, مجمچۍ.. وکوار» جمع د نورة ده: د ميوه دارو درختو غوټيو ته نورة ويل کیږي. دوه القز 4 د ورېښم 
اقشرويح: صورت د مسلې: دادی که له عشري مځکه څخه عسل حاصل سول, نو زموږ په نېز په هغو کي عشر واجې 
دی او امام شافعي اه فرمايي چي په عسلو کي عشر واجب نه دی, همدا د امام مالک رجتۀالله قول دی. 

د امام شافعي دلبل: دادی چي مسل له حیوان يعني له مچمچۍ څخه پيدا کيږي. نو دا د ورېښمو سره مشابه سول, 
ځکه چي ورېښم هم د حیوان يعني له چينجي څخه پیدا کیږي او په ورېښمو کي بالاتفاق عشر نسته, و په هسلو کي 
به هم عشر نه وي. 

زموږ دلیل: د نبي يك دا حدیث دی: عن أي هريرة اټ اى رسول اه فَلّْ کب اى امل الیسن أے ق الصل الم 
(یعني ني ديمن خلګو ته وليکله چي په عسلو کي عشر واجب دی). دويم ديل دا دی چي مچمچۍ له غوټيو او 
مېوو څخه خوراک کوي(او له غوټیو څخه هم ېوې جوړيږي), لکه څرنګه چي په آیت کي راځي: ُو من کل لکمواټ, او 
په غوټيو اومېوو کي عشر واجب دی, نو کوم شيان چي له غوټيو او مېوو څخه پيدا کیږي يعني عل و په هغو کي به 
هم عشر واجب وي. په خلاف د ورېښمو د چینجي. چي هغه د شاتوت پاڼي خوري. لو په پاڼو کي هشر واجب نه دی, 
نو څه چي له هغو څخه پيدا کیږي يعني ورېښم و په هغو کي به هم عشر واجب نه وي. 

څغن هره صاحب دهدایې فرمايي چي په عسلو کي عشر واجب دی برابره ده عسل که لږ وي, و که ډېر وي. 
ځکه چي امام صاحب ري الله د عشر په واجېدلو کي د نصاب اعتبار نه کوي. ار له امام ابو یوسف رَجَِۀ له څخه په دې 
باره کي درې روايتونه دي: )١(‏ یو دا که عل د پنځو وسقو د قیمت سره برابر سوه, و په هغه کي به عشر واجب وي. 
همدا دامام ابویوسف ريه لله اصل دی, )٢(‏ دويم دا که عسل د لو ژبانو په اندازه وه. و په هغه کی به عشر واجب وي. 
طیل دبښي شبابه وو حددیث دی په عنایه کي داحدث داسي ذکر سوی دی؛ ‏ چي دبنو جرهم دیوې قیيلې ېنو شبابه وو 
سره ډيري مچمچياني وې.(او دا قبيله په طائف کي وسېدله), هغوی به په هرو لسو ژیو عسلو کي يوه ژی مسل نبي 


له رل پاپ زکاة الزروع والثمار 
فا م م٨٩٨٨‏ ګګ ګت تسس 
پا ته ورکوله ,. اويوژی پنځوس رطله کیږي. (۳) ديم روایت دادی که عسل پنځه مه وه. نو په هغه کي به عشر 
راحب دیا" 


الخ له امام محمد رجه الله څځه روابت را ره : سي 
رمن محبد ال مام اجته لل ځحه روایت دی چي په عسلو کي پنځه افراقه نصاب دی. يعني په پنځه فرقه 


رل کي عشر واجبيږي. يو فرق شپږ دېرش( ۳۶) رطله کیږي, ځکه په کومو پېمانو سره چي عسل اندازه کیږي. په 
رکا قصب الس الخ او په ګي کي هم د امام ابو یوسف او امام محمد رَحَپُ الله په مینځ کي همدغه اختلاف دی چي 
لسست-تس 7 -‫ 
رام ابویوسف دَحِتۀ الله په نېز که د ګني قیمت پنځو وسقو ته ورسیږي. نو عشر واجبيږي. او دامام محمد رجتۀالله په نېز 
که ګني پنځه درکه وي نو عشر واجبیږي. 

رمایږجدل الجبال الخ او په غرونو کي چي کومي مېوې او عسل پيدا کیږي. په هغو کي هم عشر واجب دی. او له امام 
ابویوسف رَحِۀ الله څخه یو روایت دادی چي په هغو کي عشر واجب نه دی, ځکه چي په هغو کي د عشر د واجبېدلو 
سب نسته او هغه د مځکي نامي کېدل دي, (زیاته غوره داوه چي داسي ويل سوي وای چي د عشر د واجیېدلو مبب 
مملوکه مځکه ده. او غر د هيچا په ملکیت کي نه دی). او د ظاهر روایت يعني د عشر د واجبېدلو دليل دادی چي کوم 
شی مقصود دی يعني پيداوار او مال هغه دادی حاصل دی, و کله چي پيداوار او حاصلات سته, و په هغو کي به عشر 


هم واجب وي. 
د عشري مڅکي په فصل کي به د مزدورانو د خرچې ورکولو حکم 


٤ : : :‏ د 8 ريقصحنو رر مځه ځ و اه ار .۱ل 
مزدورانو مزدوری او د غويانو خرچه نه شمارل کيږي ان ال عَلَ اه عَلَيْهِ وَسَْعَ حَكعَ بِعفَاوتٍ الْوَامِب لِمَفَاوتٍ 


لبُوْتَةِ ځکه چی نبی يه د تکلیف(او مشقت) د مختلف کېدلو په وجه سره د واجب د مختلف کېدلو حکم کړی 


اللفات: لااب بب د افتعال د باب صدر دې: شمارل, حساب کول, (رفمها4 د رفم معنی ده: پورته کول. دلته 
ني مرادد خرچې او مزدورۍ جلا کول او شمارل دي. 

تشریح: مسئله : دا ده چی د کومو مځکو له حاصلاتو او پيداوار څخه چي عشر اخيستل کیږي. په هغه حاصلاتو کي 
به دمزدورانو أجرت او د غويانو او ورو د ځوراک خرچه نه شمارل کیږي, بلکي په ټوله پیداوار کي به عشر واجبیږي. 
ملا د یو چا سره ٠٠٢‏ مَنّه غله بيداسوه, (یعني کښت یې دوه سوه منه غله وکړه), لېکن له ٠‏ ملو څځه ٠٢‏ مله په 
مزدوري او د غویانو په خوراک کې ولاړل, نو د ۱۸۰ منو عشربه نه ورکوي. بلکي د پوره ٠‏ ملو عشر به ورکوي. يعني 
٠‏ نه به له عشر څخه نه ايستل کیږي بلکي د هغو عشر به هم ورکوي. ځکه نبي يق د مشقتونو په مختلفه کېدلو سره 
او ختانه لح ېو .لي نيع حکم کې ع چي له مت زيات وي تپ وجب 
مل عشر او داسي نور کم وي, او کله چي مشقت کم وي, هلته به واجب زیات وي مثلاً که مځکه دباران او رود په اویو 


فتح ااهدایة - دویم ټوک ارښننسې باب زکاة الزروع والشار 


 -‏ -)چ)ټ٩۸ټټچچچچچچچېم١خېئ‏ صسچخجڅچچچېې یئ 06ص 
سره اویه کېدله نو د هغې مځحکي په پيدا وار کي به پوره عشر راجب وي. ځکه چي په دې کي مشقت کم دی, او که په 
سولاغه. یا په ماشین سره اوبه کېدله نو په هغې کي به نيم عشر واجب وي ځکه چي په دې کي مشقت زیات دی, ار 
داسي نور...). و اوس که موږ د مزدورانو خرچه له پیداوار څخه وشمارو. او په هغه کي عشر واجب نه کړو. نو ښکاره 
ده چي مشقت به ختم سي(حال دا چي نبي يه د مشقت په بدلېدلو سره د واجب د بدلېدلو حکم کړی دی او دلته به 
مشقت نه وي. ځکه مشقت هغه وخت راځي چي په پوره پپیداوار کي عشر واجب سي او د مزدورانو خرچنه له هغه څرنی 
نه ويستل سي. لېکن کله چي داسي نه وسي نومشقت به ختم سي). او کله چي مشقت ختم سي نو واجب يعني مشر 
به هم نه بدلیږي, (ځکه واجب به هغه وخت بدلیږي, چي مشقت وي). او دا د شریعت خلاف دي. نو ځکه به په عشرلو 
پيداوار کي مزدوري او نور نه شمارل کیږي. 
د بنو تغلب په عشري مځکه کي د عشر حکم 


ماع و پر هغه دوچنده عشر واجب دی غ فَ ذُلِكَ بِاجُتّام الصحَابَةِرِشْوَانُ ال عََيْهمْ دا خبره د صحابه وو ران 


په 41 د 


هم په اجماع سره معلومه سوې ده وَمَنْ مُحَبٍ رنه ام أَنَ فا شر لقع من امل عم رَاحِدًا او له امام 
محمد ريۀلنه څخه (دویم) روایت دادی چي په هغه مځکه کي چي تغلبي سړي له یو مسلمان څخه رانیولې وي یو 


و کد 
8 


عشر واجب دی اا لوي تفلا ځکه چي د امام محمد زي هله په نېز د مالک په بدلېدلو سره 
حکم نه بدلیږي. 

تر يح: معله : داده که د بنو تخلب د قببيلې د یو سړي سره يوه عشري مځکه وي. نو په هغه کي د عشر د واجيېدلو په 
باره کي له امام محمد رَجَۀٌالله څخه دوه روایتونه دي: ( ١١‏ اول روایت دا دی چي د هغه له عشري مځکي څخه به دوچنده 
عشر اخيستل کیږي. ځکه د حضرت عمر ن8 په زمانه کي پر دې خبره اجماع سوې وه چي له بنو تغلب څخه به د 
مسلمانانو دوچنده اخيستل کیږي. او څرنګه چي د ملمانانو له عشري مځکي څخه یو عشر اخيستل کیږي. نو له بنو 
تغلب څخه به خامخادوه عشره اخيستل کیږي. )٢(‏ دويم روایت دا دی چي که تغلبي سړي هغه مځکه له یو مسلمان 
څخه رانیولې وه. نو بيابه په هغه کي يوعشر واجب وي, ځکه د امام محمد ریۀله په نېز دمالک په بدلېدلو سره حکم نه 
بدلیږي. نو کله چي مځکه د مسلمان سره وهو په هغې کي یو عشر واجب وو, و اوس به د تغلبي سره هم په هغې کي یو 
عشر واجب وي. 


که یو ذمي له تغلبي سړي څخه مځکه رانیسي نو د عشر څه حکم دی؟ 


مل حَالِهَامِنذهِمْ نو د ټولو په نېزدامځکه پر خپل 
حال پاته ده (عني دوچنده عشربه پکښي راجب ري) لجا الكُِيْفِ عَونالْجُمِنَةٍ ځکه چي پر ذمي په ټولو صورتونو کي دوچندي 
جائز ده كََادًامَِمَسَالْعَاىِ 


اا زا ٢‏ - 


القول الراجح: قول الشيخين يع المشر المضاعف؛ کما قال العلامة ال لصکف,حَۀالله: ویب ضعفه فی ارض عشریة لتغبی مطلقًا و ان کان طعلالو 
الم .... رد الحتار ج۲۰ ص: ۵۶. (القول الراحح؛ ج٤١‏ ص: ٨۱٨۲‏ 


ت اړیایة - دویم ټوگ سشننسقیې باب زکاة الزروع والشثُهار 


تدریح. صورټ د ملې: دا دی که له تغلبي سړي څخه يو نمي سړي عشري مځکه رائيوله, و پر هغه هم بالاتفاق 
"و حنده عشر واجب دی. د دې وجه داده چي پر ذمي په ټولو صورتونو کي دوچندي واجب ده, همداوجه ده چي که دیو 
زی ره د تجارت مال وي او د عاشر مخته تېر سي. و عاشر به له هغه څخه دوچنده عشر اخلي. نو ځکه به دهغه په 
مشري مځکه کي هم دوچنده عشر واجب وي. 

که یو مسلمان له تغلبي سړي څغه مځکه رانیسي با تغلبي مسلمان سي نو د عشر څه حکم دی! 


یو مسلمان مځکه رانيسي یا تغلبي( په خپله) مسلمان سي عِنهأَ يف هله د امام ابو حنيفه زینالله په نېز 


ےِ‫ 
چاو 


سوا ان الكُمْمِيْفُ أَِيااَرِحَادًِا هغه که اصلي دوچندي وي او که حادثه(يعني نوې دوچندي) وي ! الم مت 


: َميْفَد ها ځکه چي دوچندي د دې مځکي وظیفه سوه فَكْتَفِلْ ال ليم بَاِيْهَالْعحَاٍ و دا مځکه به د 
مسلمان و طرف ته د خپل ټوله بار(او مؤنت) سره نقل کیږي لکه خراج وقال أَيَسفَ رَحِمَهُ له يَعُودال مه َاحِدٍ 
او امام ابو یوسف زينۀ الله فرمايي: چي دوچنده عشره به د یوه عشر و طرف ته راګرحي ال لداع التَِّْيف 
ځکه د دوچندۍ و طرف ته چي کوم شی داعي وو(یعني کفر) هغه ختم سو قا لل التَابٍ: وَهُوَقْلمُحَِدِ رَحِتَه له 
يْهَامَعَعَنْهُ په مبوط کي( په کتاب الزکاة کي) فرمايي: چي په صحیح روایت کي همدغه قول د امام محمد رنه 
له هم دی( چي پر مسلمان به یو مشر واجبيږي) قال: ِغْلَتِ النُسَحُن بَيَان وله مصنف رينۀ الله فرمايي: چي د امام 
محمد زینۀ له د قول په ییانولو کي نسځې مختلفي دي لم له مَمَأَن حَيَةَ رجه الله ل با الَفميف (خو) 
صحيح دا ده چي د دوچندۍ په پاته کېدلو کي هغه د امام صاحب زين لله سره دی لا ونَهُ مال لای اي 
لېکن د امام محمد ري ۀالله قول به نه حاصليږي مګر په اصلي دوچندۍ کي لِاَنَ التُضْعيْفَ الْحَاوِنٌ لايَتَعَفَىُ ء 
ځکه چي حادثه(یعني نوې) دوچندۍ د امام محمد زحۀ الله په نېز نه ثابتیږي ِعَدَم تَغَِِالْوَفِيْفَهَ د وظییفې د نه 
بدلېدلو په وجه. 

'اللفات: ؤتضمیف» دورچندي. دوچندوالی. حادثت4 نوی(جديد). 

تطريح: مسئله : داده که دامځکه له تغلبي څخه یو ملمان رانیوله. یا تغلبي په خپله مسلمان سو, نو د امام ابو حنيفه 

زيت الله په نېز په هغې کي هم دوچنده عشر واجب دی برابره ده که دادوچنده کېدل اصلي وي( په دې توګه چي تغلبي 

ته دامځکه له خپل پلار څخه په میراث کي په لاس ورغلې وي. او له هغه وخته څخه په دې کي دوچندي وي). لو که 

حادث وي( په دې توګه چي تغلبي دامځکه له یوه مسلمان څخه رانیولې وي. نو پر تفلبي دوچنده عشر واجب سوی 

وي, حال داچي مخکي په دې کي یو عشر وي. نو په دې مځکه کي تضعیف حادث يعني نوی سو). ديل دا دی چي د 


۰ 


الفول الراجح: قول أیی حیفة رَحَِۀالله؛ کذا فی الدر الختار ج ٠:‏ ص: ۵۶. (القرل الراحح ج٤٤‏ ص: ٢‏ 


/ 
نتم الهدایة - دویم ټوک رک بلبازةزروع وام 
عشر دوچنده کېدل د دې مځکي وظيفه سوه. نو دامځکه چي کله هم دیو مسلمان و طرف ته نقل کیږي. نود خپلو رر : 
وظیفو يعني د ټولو خرچو او بار سره نقل کیږي. لکه خراج چي هم نقل کیږي. يعني که مسلمان له یو في غی | 
خراجي مځکه رانیوله. نو دامځکه به د خراج سره د ملمان و طرف ته نقل کیږي. تر دې چي څرنګه له نمي څخه خرلم ِ 
اخيستل کېدی. همداسي به له مسلمان څخه هم اخيستل کیږي. | 
دقال اپویوسف الخ امام ابو یوسف دي لله فرمايي چي د دې تغلبي په مځکه کي چي کوم دوچنده مشر وو, هف ْ 
منوځه کيږي او د یوه عشر و طرف ته به راګرځي. ځکه چي د عشر د دوچنده کېدلو سبب او باعث د تغلبي کفروو أ! 
لېکن کله چې له تغلبی څخه مسلمان دا مځکه رانيوله. يا تغلبي په خپله مسلمان سو. وهغه سبب يعني کفر ختم سو 
او کله چي د دوچندۍ سب ختم سو. نو دوچنده اخيتل به هم ختميږي. اویو عشر به اخیستل کیږي. 
قا لل الکتاب الخ فرمايي چي د مېوط په کتاب ال زکاة کي د امام محمد رت له صحيح دول همدغه ذکر سوی دی چی 
که د تفلبي عشري مځکه یو مسلمان رانيوله یا تغلبي په خپله ملمان سو. و په هغه کي به یو عشر واجبيږي, ن 
دوچنده مشر, لېکن صاحب د هدایې وايي چي د امام محمد ریِۀ الله د مذهب په باره کي د کتابو په نځو کي ډېر 
اختلاف دی لېکن صحيح دا ده چي د دوچندۍ د پاته کېدلو په باره کي هغه د امام صاحب رَحِتۀ له سره دی, خو په دې 
شرط چي اصلي دوچندۍ وي. ځکه چي د امام محمد الله په نېز حادثه دوچندي بالکل نه ثابتیږي, ځکه چي دهغه 
په نېز په وظيفه(حکم) کي تغیر او تبدل نه راځي. لهذا د هغه په نېز چي يو وار د مځکي لپاره کومه وظیفه او حکم 
متعين سي. و هغه به تر قيامته د دې مځکي وظيفه او حکم وي. 

که مسلمان مځکه پر عیسايي ذمي خرڅه کړي نو څه حکم دی؟ 


فَعَلَ لام ند عَنيَةَحِمَهُا نو دامام صاحب نَج له په نېز پر دې نصراني خراج واجب دی اَي َال 


الْكَاف ځکه چي خراج د کافر د حال سره زیات مناسب دی مَيِنُدِأنوْسفَ رجه اع لم مُصَاعَا او دامامابو 
ت٨‏ پ- ءحراسسار2غسسس 


یوسف رت اه په لېز پر هغه دوچنده عشر واجب دی وَيُضِمَتُ مَمَارِق الع َامٍ او هغه به د خراج په مصارفو کي 
مصرفیږي اغتبَارابالتفِي پر تغلبي سړي باندي په قریاسولو سره داوس لدیل او دا د حکم له بدلېدلو 
څخه زیات آسانه دي بَعِنَْ مُحَقِدٍ رجه الله ه مُشْيُ عَل حَادِها او دامام د محمد ره الله په نېز دا مځکه پر خپل 
دک . 5 ٤‏ اس لو سه 5 که 
(مخکیني) حالت عشري(پاته) ده لاله مار مُؤَْةنَهَا ځکه چي عشر د دې مځحکي بار(لو خرچ) سو قَلَايكبَْلِ 
كالْحَابٍ نو د خراج په ډول به هغه نه بدلیږي څل ررَية: يشن مَمَارِق المََقَاتٍ بیادامام محمد رَحَِۀ الله په یوه 
روایت کي دي: چي داعشر به د زکاة په مصارفو کي مصرفيږي(یعني زک مصارفو ته به ورکول کیږي) بَق يِوَاَة: 


‫ُ 


يَمْمَلَ مَمَارِقَالْعَمٍ او په يوه«روایت کې دي: چي د خراج په مصارفو کي به مصرفیږي. 


له باب زکاة الزروع والثهار 

تهريع, مسلله: داده که يو مسلمان خپله عشري مځکه پربوغیر تغلبي ذمي خرڅه کړي اونمي پرهغه قبضه وکړي. 
هام صاحب الله په نېز پر هغه ذمي خراج واجب دی او د امام ابو یوسف ,ينۀاله په نېز پر هغه دوچنده عشر 
زب دی. او د امام محمد تي ۀالله په نېز پر هغه یو عشر واجب دی. 


ږ ایام صاحب دلیل: دادی چي د کافر د حال سره خراج زیات مناسب دی, ځکه چي په خراج کي دعقویت او سزامعنۍ 
ي, او کافر د سزازيات لايق دی, نو ځکه به پر دې ذمي خراجب وي. 1 

ږ امام ابو یوسف دلیل: قیاس دی يعني غیر تغلبي نمي پر تغلبي قياسوي.يمني څرنګه چي د بنوتفلب پر خلګو 
موجنده عشر واجب دی. همدارنګه به پر غی رتغلبي نميانو هم دوچنده عشر واجب وي. لېکن د دې عشر مصرف به هغه 
وي کوم چي د خراج مصرف دي.,(ځکه چي دا په حقيقت کي خراج دی), او فرمايي چي عشر دوچنده کول په نسبت د 
مشرو بدلولو ت ههآسانه دي. يعني عشر دوچنده کول فُقط د عشر وصف بدلول دي. لېکن د عشر پر ځای خراج واجبول د 
مشربدلول دي. لو تغير فی الوص فآسانه دی په نسبت دشي وبدلولو ته. و ځکه به دوچنده عشر واجبیږي. 

د امام محمد دلیل : دادی چي عشر د دې مځکي ټاکلی بار(لو مؤٌنث) دی يعني په دې مځکه کي له مخکي څخه عشر 
ټاکل سوی دی. نو اوس به هم هغه عشر پاته وي, ځکه چي د امام محمد رَعَۀ الله په نېز د مالک په بدلېدلو سره د مځکي 
ټاکلې او مقرره سوې وظيفه نه بدلیږي. و د ملمان سره په دې مځکه کي عشر واجب وو, او کله چي د کافر په قبضه 
کي راغله, نو هم به عشر پر واجب وي. په دې کي به هیڅ بدلون نه راځي, لکه خراج يني څرنګه چي د کافر په مځکه 
کي خراج واجب دی, نو اوس که د کار مځکه دمسلمان په قبضه کي راسي. نو پر مسلمان به هم هغه خراج واجب وي, 


بیاددې د مسرف په باره کي له امام محمد ريه الله څخه دوه روايتونه دي: يو دا چي د دې مصرف به د زکاة مصارف وي. 
ديم داچي د دې مصرف به د خراج مصارف وي. 
که د ذمي رانیول سوی مځکه د بل مسلمان په ملکیت کي د شفعي په وجه 
یاپه یوه بله وجه راسي نو څه حکم دی؟ 


به عشري وي لکه څرنګه چي (مخکي) وه اَم اَل ول الفَْفِلَ لي هر چي اول دی (يعني چي سلمان د 
شغمي په فریمه له ني څخه مځکه واځلي) نو هغه د شفيع وطرف ته د صفقې د نقل کېدلو په وجه دی كله اشَْاهَامِنَ 
اسم ګواکي دامځکه مسلمان له مسلمان څخه رانيوله وما ماسح لقَساوجمل ماد 
ين اوهر چي دويم دۍ(يعني چي د يیعي د فاسدېدلو په وجه مځکه دبائع و طرف ته واپس کړی سي) نو هغد ځکه چي د فساد 
په حکم سره د مځکي د واپس کولو او د بیعي د نځ کولو په وجه بيع داسي سوه چي ګواکي سوې نه ده(يعني بېع 
کالمدم سوه) رل حَقُ للم لَينْقَطمُ بدا الا او په دې وجه (هم) چي د دغه رانیولو په وجه د مسلمان حق (له 


دفه‌مځځکي څخه) ختم نه سو لِکوبه مُسََْنُ ال ځکه چې دابيع (خو) دواپس کولومستحق وه. 


د ونی زرو ور 


تشريح: مسئله : دا ده که له مصلمان څخه ذمی مځکه رائيوله, بيابل مسلمان د شفعي د حق دعوی وکړه. او دامټرۍ 


له نمی څخه واخيستله, یاد يیعی د فاسدېدلو په وجه هغه مځکه بیز ته بائع(خرڅونکي) ته رد کړل سوه. نو هغه رئرو آ 
چي څرنګه د بائع مسلمان سره عشري وه, همدارنګه به تر شفعي او رد وروسته هم عشري وي. ځکه چي په اول صورن 


کي يعني چي کله ددې مځکي شفيع پیداسو. نو د ييع صفقه له مسلمان بائع څخه د مسلمان شفيع و طرف ته نقل مو, 
او په مینځ کي د ذمي واسطه او بيع بالکل ختم سوه او بيع داسي سوه چي ګواکي له مسلمان بائع څخه مسلمان مز 
مځکه رانیوله. او ښکاره ده چي کله له یوه مسلمان څخه بل ملمان مځکه رانيسي. نو په هغه کي به عشر واجب وين 
په دويم صورت کي يعلي چي کله د بيعي د فاسدېدلو په وجه هغه مځکه ملمان بائع ته واپس کړی سوه. نو داب 
کالعدم سوه او داسي سوه چي ګردسره د مسلمان او ذمي په مینځ کي بيع سوې نه ده. او ښکاره ده چي کله بیع سوې ن 
وي. نو څرنګه چي مخکي هغه مځکه عشري وي همدارنګه به وروسته هم عشري وي. په دې لړ کي دويم دلیل دانی 
چي کله يع فاسده سوه او درد کولومستحق سوه نو له مسلمان بائع څخه هم د مځکي حق منقطع نه سو او کله چي لل 
مځکي څخه د مسلمان حق منقطع نه سو نو ييا په دې کي د خراج او د دوچندۍ واجبول هيڅ معنی نه لري. 

که د یو مسلمان سره یو مختط کور وي او هغه باغ ځني جوړ کړي نو د عشر حکم 


مطلب يې دا دی چي کله يې دا باغ په عُشري اوبو سره اوبه کړی وي ما ان تش باء الْحَامٍ لېکن که دا په 


خراجي اوبو سره اوبه سوی وي قَفيْهَالْخرَاجُ نو بیا خراج پکښي واجب ىی لِأَ امو مل هَُا َد ملا 
ځکه چي په داډول مځکه کي د خرچې مدار پر اوبو باندي دی. 
اللغات: (دار خطةت4 هغه کور ته ويل کیږي چي کله د کافرانو هیواد فتح سي‌ نو د مسلماتانو باچا یو سړی د یوکور 
مالک جوړ کړي او هغه ته یې ورکړي(چي داستا کور به ستا په تصرف کي وي). (بتللباغ. (تدور د نصر د 
باب مضارع ده: ګرځېدل, مدار کېدل. 
تشويحع: دعبارت تر حل مخکي په دې خبره پوه سئ چي د عشري مځکي د څاه ګانو اوبو ته او د باران او د لوی دریاب 
اوبو ته عشري اوبه ويل کیږي. او د عجمو باچاهانو د کیندل سوو نهرونو او ویالو اوبو ته خراجي لوبه ويل کیږي. 
همدارنګه د خرامي مځکي د څا او دراب اوبو ته هم خراجي اویه ويل کیږي. (بنه) 
مسئله: د اده که د یو مسلمان سره مختط کور وي. يعني د دا الحرب د فتح کېدلو په وخت کي امام المسلمين یو کوره 
یومسلمان په نامه کړی وي. او ييا دامسلمان له دې کورڅخه باغ جوړ کړي. نو اوس که هغه مسلمان دا باغ په عشري اوبو 
سره اوبه کوی و په دې کي به عشر واجب وي. او که په خراجي اویه سره یې اوبه کوی, و په دې کي به خراج واجب 


وي, ځکه چي په داډول مځکه کي د خرچې او ټیکس دارومدار پر اوبو دی, نو څرنګه چي اویه وی هغسی به يکس هم 
7 ي اوبه وي همي 


1- ویم ټوا 


د مجوسي په کور او باغ کي څه حکم دی؟ 


لی د . .۰ ۍي : : : 

رجوسي له خپل کور څخه باغ جوړ کړی نو پر هغه خراج واجب دی وٍَن سقافَابَا الع که څه هم هغه یې په 
ے! ۳ ځرو ءَ 00 مکن۳(- ٢٢-00د‏ 

عشري اوبو سره اوبه کړی وي لِتَعَلراِيْجَابٍ الع ځکه چي عشر واجبول ستونزمن دي اٍذْفِيْه مَعْقَ الْعرِبَّةٍ ځکه 


- هس ه ٢‏ يی کس ؟ ۱٢‏ پر ره یه 5 3 .وو مر و 
چي په عشر کي د عبادت معنئ سته قَيَكَعنلْخَامُ نو ځکه به خراج ټاکل کیږي وَهُوَُقوبَةُ او خراج يو سزاده تَيبق 


باي چي هغه د کافر د حال سره لایق ده ول یا قَوْيمامِي لع ابا لي اوه صاحبینو د قول د قیاس 


. 
ے 


مطابق به په عشري اوبو کي عشر واجبيږي(يمني د صاحبینو پر قول باندي په قیاسولو سره به په عشري اوبو....) نند 


سي س ر ره څهه هره .0 8 و وڅ 
مُحَكِدِ رَحَِهُ الله عمَارَاحِدَا لېکن د امام محمد رجِتَۀالله په نېزیو عشر واجبيږي وَعِنْدَأيُوِسفَ رَحِمَه اللهِعْتمَانٍ اوه 
ده يدصت ږي دعند ان يؤسف رجه الله عسات 
۵ 7 ده ۳ 0 ري ري وو پ 
اىام ابو يوسف زینۀ الله په نېز دوه عشره واجبيږي وَقَد مَرَالْوِهُهُ او هدې دليل تېر سو ثم الَاءلُْشيُِ: مَاءُ السا 
ږي 


تار وَالْعيون َالْبعار الق لَاتدْمُْل تَحتَ ولیه َد بياعشرى اوبه دغه اویه دی: دآسمان اوبه, د څاه ګانو اوبه. د 


چینو اوبه, او د سمندرونو (غټو دریابونو) اوبه چي هغه د هیچا په ولایت کي داخل نه وي والَاءُ الَْاجئ اناد 
ائ العا او خراجي اوبه هغه نهرونه دي کوم چي عجمو کښلي وي وَعَاءُجُْوََميَََُْْالَْاتٍ 


ل گ ٍَِ :۳ ۰ه : . « . ُ‫ او 
ُفېقُ عِنْدَ مُحََدٍ رَحَِهُ اه او د امام محمد رح له په نېز د جيحون, سيحود. دجله او فرات اوبه عُشري دي له لا 


0 ِ . : . 7 1# نه چو کان بس 
يَعِيْهَاأَحَنْ الْبعَار ځکه چي د سمندرونو په ډول د دې دریابونو(هم) څوک حفاظت نه کوي وَحَيَاجئ ِد ٤‏ 


سف رټ له او دامام ابویوسف زح الله په نېز خراجي دي لعل َيَااِقَاامِنَ! لسُفُن ځکه چي پر دې 1 
م0 هح ۴ فا 5 اتس کسام 
دریابونو باندي د کښتیانو پٌلونه جوړیږي بَعَلَاي يا ادا پر دې دريابونو ریو ډول) قبضه ده. 
اللفات: (عقویة4 سزا. و تې د ضرب د باب مضارع ده: لاي کېدل. ؤا بار4 جمع د بښرده: څاه, (شقٌها4 د نصر د 
باب ماضی ده: کښل, کیندل, یحو سيحوری د آسیا دوه دریابونه(سیندونه) دي, د جلة. فراته د عراق 


7 0 د . 
دوه دریابونه دي. (قناطیر» حمع د قنطرة ده: پُل( پروالې یا دریاب د پاسه د تېرېدلو لپاره جوړه سوې لاره ومن 


جخ دسفیۀ ده؛ کښتی: ي سه مې » سه 
یح. رمل . دا ده لی پر مجوسي(ور نمانځونکي) بي د هغه په کور کي هیڅ ټیکس او لګښت نسته, که 
و هتا : و ۴ - 0 ي - و ې د - ١‏ 
"نکر دمنل انم عدرنۍ لون فضاراوزربه کزر کر هم مخ يکس اراکښستاست دېل می چي مر 
رنخه چي : : 
: ېه 3 1 ۹ 
لول الراحم: قول | ف تَحَهُاُ ال ټی اقندیة: و اما ماء یون و دحل والفرات فخراخۍ ته ١‏ لشیخین» کذا فی الکافۍ» اهندیة 
حم: قول أبۍ یوسف ره الله' 


ج٤٤‏ ص: .٧‏ (القرل الراعيې ١١:‏ ص: ٢‏ 


لل 
المؤمین حضرت عمر بن الخطاب مج د مجوسیانو ځايونه او کورونه معاف کړي دي, لکه څنګه چي صاحب د مئا 
لیکلي دي چي عبد الرحمن بن عوف نن وفرمایل: 'ما له رسنول الله څخه اورېدلي دي: سنوا بالنجوس ستة مر 
الکتاب.... اغدیث, (یعني د مجوسیانو سره د اهل کتابو په ډول سلوک او رویه وکړئ, لېکن دهغو د ښځو سره نکاحې 
کوئ او مه د هغو ذبيحه خورئ)", حضرت عمر مه چي کله داواورېدل, نو پر دې یې عمل وکړی. او خپل عاملینون 
يې حکم وکړی چي د مجوسيانو مځکي اندازه کړئ. او پر هره مځکه د هغې په اندازه خراج مقٌرر کړئ. او د هغوی 
کورونه او د کورو ترختي پرېږدئ. (بنيه ‏ .۳ مس ۵۱۲). نو له هغه وخت څخه پر دې خبره اجماع منعقٌد سوې ده چي ې 
کورو کي به هیڅ ډول خراج او نور نه واجبیږي. 

دان جعلهابستان الغ او که مجوسي له خپل کور څخه باغْ جوړ کړی. نو پر هغه به خراج واجب وي, که څه هم هغه یې 
په عشري اوبو سره اوبه کړی وي؛ ځکه چي پر مجومي عشر واجبول ستونزمن دي. ستونزمن ځکه دي چي په عشر کي 
د طاعت او عبادت معنئ ده او د کافر له طرفه عبادت نه سي متحقق کېدلای, و ځکه به خراج ټاکل کیږي. او په خراع 
کي د سزااو عقویت معنئ ده. چي هغه د کافر د حال سره زياته مناسبه ده, و ځکه وويل سوه چي که څه هم په عشري 
اوبو سره یې اوبه کړی وي. لېکن په هغه کي به واجب خراج وي. نه عشر. 

اعقواض: دلته یو اعتراض کیږي( کوم چي صاحب دعنایې او ورو پر دې موقع ذکر کړی دی), هغه دا چ يآياد عشرياد 
خراج په واجبېدلو کي به داوبو اعتبار کیږي که د هغه سړي د حال اعتبار کيږي چي پر هغه عشر یا خراج واجب سوی 
وي. که تاسو داول اعتبار کوئ. نو پر دې مجوسي عشر واجبېدل پکار دي. ځکه چي ده خپل باغ په عشري لوبو سره لوبه 
کړی دی. او که د دويم اعتبار کوئ, نو دا به د مصنف رَينۀ الله د دې کول: لا السؤنة ق مشل منا تد ور مغ الماء ماق او 
مخالف وي, ځکه چي تاىو به اعتبار کوئ د هغه سړي د حال چي پر هغه عشر یا خراج واجب سوی وي او مصنف 
وايي چي د مؤنت يعني د عشر او خراج مدار پر اویو دی يعني څرنګه چي اوبه وي. هغي به مؤنت واجبيږي. لهناد 
عشري اوبو په صورت کي به عشر او د خراجي اوبو په صورت کي به خراج واجبیږي. 

جواب: دادی چي اعتبار خو به د اوبو کيږي. لکه څرنګه چي مصنف ويلي دي. لېکن د حکم دواجبېدلو شرط دادی چي 
هغه به پر خپل محل واقع وي او کافر د عشر د واجېدلو محل نه دی, ځکه چي عشر عبادت دی لو کافر د عبادت محل نه 
دی. لنډه دا چي د عشري اوبو په وجه پر مجوسي عشر واجېېدل پکار وو. لېکن په هغه کي د راجبېدلو د شرط د نشتوالي 
په وجه عشر واجب نه کړی سو. بلکي خراج واحب کړی سو. 

لېکن بیااعتراض کیږي چي پر ملمان ولي خراج واجبیږي؟ حال دا چي په خراج کي ذلالت دی, او ملمان د ذلالت 
محل نه دی, جواب دادی چي د مځکي په خراج کي هیڅ ذلت نه ذلالت خو په هغه وخت کي دی. چي پر خلګو 
جزبه او خراچ واجب کړی سي(يعني چي دهر سړي پر سر جزبه او خراج ځني واخيستل سي). 


رعل تیاس قولهبا الخ په دې له کي د صاحبينو رَحَهتّاله پر پر دول د قِیاس تقاضا دا ده چي که مجوسي دابا په 
عشري اوبو سره اوبه کړۍ وو. نودهغو په نېز عشر واجبيږي. لېکن د امام محمد زين لله په نېزيو عشر واجبييږي. لو دلمام 
ابويوسف زجتۀالكه په نېز دوچنده عشر واجبیږي. د دواړو دلیلونه په تېرو صفحو کي ذکر سول, هلته یې وګورئ. 


يې هدابژ - دوم تولا باب زکاة الزروع والثمار 
د دال العش,ی ال پاته 0 خبره چي عشري اوبه او خراجي اوبه کومو اوبو ته ويل کیږي, و صاحب د هداڼې 
له فرمایي چي د باران, څاه ګانو. چینو او د هغو سمندرونو(او سیندونو) اوبه چي هغه د یو باچاياعام سړي په 
رلایت کي داخل نه وي, هغو ټولو ته عشري اوبه ويل کیږي. او د هغو نهرونو اوبه کوم چی عجمي باچاهانو کیندلي 
وي. يعني د اسلام تر راتګ مخکي د جاهلیت باچاهانو کیندلي وي. لکه نغړيزدجرلو هړ مرورود, هغو ته خراچي لوبه 
وبل کیږي٠‏ 

رماء جیحون جیحون په ترمذ کي د یو دریاب نوم دی او سیحون په تاشقند کي د یو درياب نوم دی(ترمذ او تاشقند 
دواړه اوس په ازبکستان کي دي). او دجله په بغداد کي دیو دریاب نوم دی, او فرات د کوفې د دریاب نوم دی. د دې څلور 
سره وو دریابونو اوبه د امام محمد رَيِتَۀ الله په نېز عشري دي, ځکه چي د غټو دریابونو په ډول د دې دریابونو هم هیڅ 
محافظ او متولي نسته, او کومي اوبه چي د يو چا په ولایت کي نه وي هغه ته عشري اوبه ويل کیږي, و د دې دریابونو 
اوبه به هم عشري وي. او د امام ابو یوسف ته الله په نېز د دې دریابونو اوبه خراجي دي. ځکه چي پر دې دریابونو د 
کښتيو لپاره پلونه جوړیږي. او دا کار پر دې دريابونو یو ډول قبضه ده او پر کومو دريابونو چي د یو چا قبضه او لاس 
وي دهغو اوبو ته خراجي ويل کیږي. نو ځکه به ددې دريابونو اوبه خراجي وي. 

د بنو تفلب د ښځي او د بنو تغلب د کوچني حکم 


عشري مځکه کي (یې) دوچنده عشر واجب دی وَالْخََاجُلواحِدُ يی الْحََاجِيةٍ او په خراجي مځکه کي (یې) خراج 


راحب دی املع قَن زی عل تَمْمِيْف اسَدَقَةٍ ځکه(د هغو سره) د صدقې پر دوچندۍ صلح سوې وه هُزْوِ 
مو العَةٍ نه پر محض خرچه باندي ثُملً الشَبِي وَالْأةِاةَكََاِن لمِسِيْ امعم ييا که کوچنی او ښځه له 
مسلمانانو څخه وي و پر هغوی عشر واجب دی فَيْمَْفُ ذِلِكَادَ كَتَامِنْهُمْ خو کله چي دا دواړه له بو تغلب څخه 
وي نو عشر به دوچنده کیږي. 
تظریح: مسله : داده چی د بلوتغلب د کوچلي او ښځي په مځکه کي هم دوچنده عشر واجب دی. او په خراجي مځکه 
کي يې هم یو خراج واجب دی. دیل دادی چي د امیر المؤنین عمر بن خطاب غه او د بنوتغلب په مينځ کي چي 
کومه صلح سوې وه. هغه پر داسي دوچندۍ(تضعیف) باندي سوې وه. چي په هغه کي به د عبادت معنۍ وي. لکه 
زکا, عشر او نور. او پر مؤونت محضهیعني پر فقط خرچه او بار باندي صلح سوې نه وه ځکه چي په دې کي بالکل د 
" : - 
عبادت معنۍ نسته, لکه خراج چي هم دغه ډول دی نو که کوچنی او ښځٌه له مسلماني کورنۍ څخه وای نو پر هغوبه یو 
عشر واجیېدلای. لکن کله چې دا تغلبي دي. و پر دوی به دوچنده عشر واجبيږي. لکه څرنګه چي د صلحي په ذريعه 
٠ ٠‏ 0 يی ' 
سره دا پرېکړه سوې وه. 


فتم الهدایة - دویم ټوک نه باب زګاةالزروع وار 


په چینو كي د عشر او نورو حکم 


7007077 7 و دلا د راا 


څخه نه دي قا مُوَيُْ وار من لا (بلکي) هغه خو په جوش سره راوتونکي چینې دي لکه د اوبو چیه 
وَعلَِْ لر لام او پرهغو په خراجي مځکه کي خراج واجب دی هداو كَاعَ يبا َالِعَايلزرَه او 
داحکم په هغه صورت کي دی چي د هغو شاوخوامځکه د کښت و کروندې وړتيالري اَل بامٌ 
مِنً الزَرَاعَةِ ځکه چي خراج تعلق لري پر کښت باندي د قدرت لرلو سره (یعني خراج هغه وخت واجبيږي چي کله انسانی 
پر ګښت کرني تدرت وي). 
اللغات (قیر 4 تارکول, تور تېل. قطران وه ګاټه سریښناکه توره مايع ماده ده چي توند بوی لري او زياتره د سړکونو 
په جوړولو کي کار ځني اخيتل کیږي). (نفد4 نفت, د خاورو تېل, پيترول. (انزال» جمع د نرْله ده: 
پیدوار(هغه چي له مځکي څخه پيدا کيږي او له مځکي څخه حاصلیږي). حاصلات, حري د شاواخو مځکه, 
و(سکن)» د تفعل مصدر دی: قدرت او طاقت لرل. 
تشريح. ورت د مسنلې: دادی چي د تارکول او نفت په چیو کي عشر واجب نه دی که څه هم دا په عشري مځکه 
کي وي, ځکه چي دعشر د واجېدلو تعلق د پيداوار(حاصلاتو) سره دی او قیر او نور دمځکي له پيداوار څخه نه دي, 
بلکي داهم د اوبو د چینې په ډول په جوش سره راوځي. نو کله چي داد مځکي له پيداوار څخه نه سول, نو بیابه په دې 
کي عشر هم واجب نه وي. او که داچینې په خراجي مځکه کي وي او د دې چينو د شاواخوامځکي د کښت و کروندې 
صلاحیت هم لري. نو بیا په دې کي خراج واجب دی, ځکه چي د خراج تعلق د پيداوار سره نه دی, بلکي خراج پر 
کښت باندي د قدرت درلودلو سره تعلق لري لهذا که د تارکول او د نفت د چينو شاوخوامځکي د کښت قابلي وي, و 
په دې کي به خراج واجب وي( ځکه چي دا پر کښت کرلو قدرت لرل سو). هغه که مالک کښت پکښي وکري او که نه 
په دواړو صورتونو کي به خراج پکښي واجب وي. 


دنا 


داوم ټوک 
پوه - : دن باب من بجوز دفح المدقات ... 


سابادم 


مَنْ يهو لاي ومن ها پېوز 


(دا) باب دهغو خلګو په بیان کي دې چي هغو ته زکا و رکول جائز 
, دي او چي هغو ته زکاة ورکول جائز نه دي : 
حر ون سنا 
"تعريح: صاحب د هدایې د زکاه او د زکاة له انواعو څخه تر فرافت وروسته په دې باب کي د زکاة (يعني د صدقاتو) 
رصارف بیانويیعني چي زکاة به پر چامصرفيږي. او چا ته به زکاة ورکول کیږي). په لنډه توګه تاسو دا په ياد لرئ 
چي په قرآن کربم کي د زکاة ټوله اتم )٨(‏ مصارف او اقسام بیان سوي دي. چي له هغو څخه اوس يو قم ساقط دی, 
لږذااوس د زکاة او صدقاتو ټوله اووه(۷) مصارف دي چي دهغو تفصيل به په دې باب کي ذکر سي. 
: د زگاة د مصارفو بیان 


په دې باره کي دالله تعالئ دا فرمان اصل دی: ما القِدَقات لِلفُقََا... اخ قَهُدِوقََايَةُانَابٍ نو دااته(۸) تمونه 


هتام 


ځکه چي الله تعالئ اسلام غالب کړی او له هغوی څخه يې بې پروا کړی ول ذُلِكَ اق هتام اوهم پر دې د 
صحابه وو اجماع منعقٌد سوه. 


'اللفات: (أصناف4 جمع د صنف ده: اقام, (مؤلِفة القلوب4 هغه خلګ چي هغوی ته به ځکه زکاة ورکول کېدی 
چي زړونه یې نرم سي. 
اتشريح: عبارت خو بالکل ښکاره چي د زکاة ټوله اته(۸) مصارف دي. او دا اته سره د قرآن کريم په دې ایت کي ذکر 
سوي دي: انا َلصَدَقِت لِلَفُقرَآِ ولك وَلْعَمِلِيَ عَلَيْهَا لوف ليه وف رقاب وَلْغارِيين رف سپيل 
يل وان الَّبِيل فَريضَة مَنَ الله وَاللهُ عَلِيمُّ حَكِيعُ اتوة ۶۰ دد ېآيت په را کي د زکاة او صدقاتو اول(۱) مصرف 
فقیران دي. )٢(‏ دويم مسکینان دي. (۳) دريم محصلين او اخيستونکي د زکاةدي. (۴) څلورم مؤلفة القلوب دي. 
(۵) پنځم رقاب يعني د غلامانو بدل کتابت اداء کول او د هغو آزادول دي (۶) شپږم غارمين يعني مقروضين( پور 
دړي )او نوز دي (۷) اووم مجاهدينًَدي, (۸) او اتم مسافرين دي د اسلام په شروع کي ټوله داااته مصارف وو, لېکن 
کله چي الله اسلام ته تقوبه ورکړه. ړو دور سر 555 
رت عمر من به مشوره له دی اتو څخه یو مصرف اویو صنف يعني مؤلفة القلوب ساقط کړی سو له مؤلفة العلوب 
هار هرامالا روړلو په له همل وروی اه دې شخخا هغه ګنزوري 
عقیدې والامسلمانان مراد دي, چي هغوی به په اسلام کي محکم اومضبوط نه پاته کېدله. و هغوی ته به په اسلام کي د 
مضبوطېدلو لپاره څه مال و رکول کېدی, په قول د صاحب دعنایې د دې خلګو په لړلیک کي دعيینه بن حصین. الع 
بن حابس اوعباس بن مرادس په ډول د قريشو مشران هم ول, نبي به دوی ته مال ور کوی. لېکن تر نبي يوا وروسته د 
اوبکر ط# په زمانه کی له هغو څخه مال بند سو. نو ځکه د ابوبکر نه د خلافت په زماڼه کي یو وار اول دوه خلګ یعني 


فتح ااهدایة - دویم ټوک رت باب من يجوز دف ااصټان. 
عيينه بن حصين اواقرم بن حابس ابو بکر طخ ته د خپلي مځکي دمعافۍ لپاره راغله چي زموږ له مځکو څخه دي شر 
او خراج معاف کړی سي, ځکه چي موږ خو مؤلفة القلوب يو و د دوی په باره کي حضرت ایو بکر طټه خط وليک ير | 
دوی دا خط د شهادت لپاره حضرت عمر مه ته راوړی, حضرت عمر فګه هغه خط ټوټه ټوټه کړی. او ویې فرمایل, | 
"چي به خلاصو غوږو سره واورئ, ستاسو سره چي کوم رعایت کېدی. هغه د اسلام په حواله سره وو, لېکن اوس . 
دې رعایت څخه د ناجائزي فايدې اخیستلو کوښښ مه کوئ, او که په شرافت سره په اسلام کي اوو و غوره د ھ 
کنې زماتوره به فیصله کوي. ولاړسئ, ستاسو مځکي به هیڅوک معافي نه کړي", دوی بیرته حضرت ابو بکر مه 
راغله, او وې ویل: چي ته خلیفه یې او که عمر ؟ ایو بکر ط له وفرمایل: "انشاء الله هغه خلیفه دی", نو له هغه وخت 
څخه د مؤلفة التلوب مصرف ساقط سو, او د دې مصرف پر ساقطېدلو باندي ګواکي د صحابه وو سکوتي اجماع هم 
منعقده سوه( که چي يوه صحابي هم له دې څخه انکار نه وکړۍ؟. (هايهج.٤)‏ 

ثږ د"فقیر" او "مسکین" تعریف او د دوی په مینځ کي فرق | 


تعريف لپاره دلیل سته ثم هنا ان ار ِْث رَاحِد بیا فقراء او مساکين دوه قسمه دي یا (صرف) یو قسم دی 
سَنَل کم ِتَاب الَوَصَايَاان مَاء اه تُعال (چي) هغه به موږ انشاء الله په کتاب الوصایا کی ذکر کړو. 


تشریح: صورت د مسللې: داادی چي د امام صاحب نيتۀ الله په ېز مسکین هغه سړي ته ويل کیږي چي هغه بالکل 
خالي لاسی وی يعني هیڅ شی هم نه لري. تر دې چي د شپې پر ډوډی او پریوه جوړه کالو هم قدرت نه لري. او فقير 
هغه سړی دی چي د هغه مره څه ناڅه شی وي. لېکن د نصاب څخه کم وي. ياد نصاب په اندازه وي, خو غير نمي وي. 
او دهغه په ضرورت کي راګیر وي. په دې لړ کي د امام شافعي. امام طحاوي. امام مالک او اخفش راه داده چی تعريف د 
دې برعکس دی. يعني مسکين هغه ته ويل کیږي چي د هغه سره څه نا څه مال وي. او فقير هغه دی چی هغه بالکل 
خالي لاسی وي. 1 

د امام شافعي دلیل : د امام شافعي رن له او د نورو حضراتو دليل داآیت دی: أُما لوين فکاکف امتاکان, (یعلی ضر 
نتا چي کومه کښتۍ عيبجنه کړه هغه د مسکينانو وه وګورئ په دې یت کي د کښتۍ مالکانو ته مسکینان ويل 
سوي دي. له دې څخه معلومه سوه چي د مسکين سره به څه ناڅه وي او د فقِیر سره به هڅ نه وي. يعلي تر مسکين به 
زیات بدحاله وي. دل 


د امام صاحب دلیل: دادی چي په قرآن کي د مسکين حالت داسي بیان سوی دی؛: اُو يا نارو (یملی سکین ه 
لوږي او لڅوالي په وجه د خاورو سره موښتی اوسیږي). او هیڅ شی هم نه لري چي ویې خوري, مطلب دا چي 
له نقیر څخه زیات با اله او مفلس وي. ځکه چي دفقیر په باره کي د قرآن اعلان دامی. لِلفُقرَآم يئ اهصروافي سبيډ 


لول الرا ١ ٠‏ 5 زخنه 7 ھْ 8 ٩‏ . 
لراجح ټول ئی حیفۀ الله کدا نی تتح القدیر ج۲۰ ص: ۲۰۴. (الرل الراحح؛ج:١.‏ ص:۸۴٨٨)‏ 


زیم اایدایة - دویم ټوک رسک پاب من يجوز دفع الصدقات .. 


سسن۴کيسستض )تب پ۰ شت 
اپ لا يسکطيفوری سراف الارض کلب هه آتجاول أَياء من لعف . "8 (یعني د سوال نه کولو په وجه جاهلان 
خرلګ فقیرانو ته مالداره وايي. او فقِیران مالداره ګڼي) , ادا خبره هغه وخت ممکنه ده چي د فقیرانو ښکاره حال ښه وي. 
و ښکاره حال هغه وخت ښه کیږي: چي کله د هغوی سره څه نا څه مال وي. له دې څخه معلومه سوه چي د فقیر حالت 
به د ین په پرتله کي یو څه ښه وي . (طلیه. بنلیه) 
جواب «مام شانمي الله چي کو مآیت په دلیل کي کي ذکر کړی يعني :کاالک نه ., دهغه جواب دادی چي مساکین 
د دې کښتی مالکان نه ول, بلکي هغوی د دې کښتۍ خدمتګاران او مزدوران ول. او د کښتۍ په عیبي کولو سره د 
حضرت خضر لقلامقصد داوو. چي د دې بېچارګانو کب او مزدوري ختمه نه سي؛ يا دا چي هغو عاریة او په کرايه دا 
کښتۍ اخيستې وه. او په هغه سره به یې مزدوري اوګذاره کوله(نو ځکه د کښتۍ نسبت هغو ته وسو), لکه څرنګه چي 
نن سباهم غريبان خلګ په کرایه سره موټران او داسي ور چلوي او په هغه سره د کور ګذاره کوي. لېکن دموټرانو نسبت 
هغو ته داسي کیږي چي ګواکي هغوی د دې مالکان دي(لېکن هغه په اصل کي د بل شتمن سړي وي). 
ثم هوصنفان الخ فرمايي چي د زکاة په باره کي فقیران او مسکینان دواړه په یوه قم کي راځي. یا په دوو قسمونو کي 
راځي. دابه موږ په پوره تفصیل سره انشاء الله په کتاب الوصا کي ذکر کړو. لهذالږ څه انتظار وکړئ. 
راجح قول: په پورتنۍ مسئله کي راجح قول د امام صاحب رعنۀه دی چي سکين هغه څوک دی چي هیڅ شی ور 
سره نه وي. او فُیر هغه دی چي څه نا څه مال لري. (القول الراجم ج۰١‏ ص؛ 1۱٨۸۴‏ 

د عامل تعریف او د هغه بیان 


شي دي يلب شي سير خم نو عِلئايشای رَحِمَهُ الله دامام شانمي ته الله اختلاف 
د لا ستِعْقَاقه بطق لْيَفَايَةِ ځکه چي دعامل مستحق کېدل د کفایت په توګه دي وهدَايَأْعدُ ړن اټ قریا او 


هم په دې وجه به عامل (هغه) اخلي که څه هم شتمن وي ٍَأدَ يه مُبْهَةالَدَكَةِ خو په مې کي د صدقې شبهه 
(هم) سته قَلَا َلَايَأَمُرُمَ الْعَامِن لَاشِئ نو ځکه به یې هاشمي(سيّد) عامل نه اخلي تَنُا يِقَابَة الرسُولِ مَنَيِ 
الصَاُاَاممَنْ شُبْهَةٍ اوس د رس ول الله قرابت له خيري (او چټلي) څخه د پاک ساتلو لپاره وَالْقَئُ لایوازنه 
اسْتِعَقَاقٍ الََ‌امَةِ او شتمن سړی د کرات په مستحق کېدلو کي د هاشمي سره نه سي‌ برابرېدای قَلم تت 
الُُهَُعَِ و ځکه دهغه په حق کي د شبهي اعتبار نه وسو. 
اللفات: (غیر مقدر متمين او خاص به نه وي. نن اتمه حصه. (تلايه4 د تفميل مصدر دی: پاک ساتل, 


(رس|4 خيري. چټلي. ؤلايىوازی 4 د مفاعلې د باب مضارع منفي ده: برابرېدل مقابل کېدل, #کرامة4 عزت. 
شرافت. 


٠ 


فتح الهدایة - دویم ټوک ووالویې باب من يجوز دفع الصدقان... 


تشريح: په دې عبارت کي د زکاة د دريم مصرف او صنف يعني د عامل تعريف او تفصيل بیانیږي. یت په مې 
ټوکړه: والمامین عيها کي هم د دغه عامل بیان سوی دی. او عاملین د عامل جمع ده. لغوي معنی يې ده: کار کونکي, 
مزدوران, دلته له عاملین څخه هغه خلګ مراد دي. چي هغوی د مسلمانانو امام د زکاة اخيستلو لپاره په بېلابېلو ځایونو 
کي ټاکلي او درولي وي. و کله چي هغوی د اخيستلو کار پوره کړي. نو امام المسلمين به هغوی ته د خپل محنت لو 
کار خرچه و رکوي. او دومره به ورکوي چي دهغو کافي سي. او د هغو سره چي کوم مرستیالان وي دهغوهم کاني سي, 
او څومره چي هغوی خپل وخت مصرف کړی وي. د هغه مطابقً به یې ورکوي. داسي به نه کوي چي هغوی څومره زکة 
راوړی وي د هغه اتمه حصه ورکړي. يعني اتمه حصه به نه ورکوي؛ لېکن تاسو دا خبره په ذهن کي په ياده لرئ چي که د 
هغوی خرچه دهغه زکاة او صدقاتو په اندازه سوه, کوم چي هغو د خلګو څخه راجمع کړي وي. و په دې صورت کي به 
ټوله نه ورکول کیږي. بلکي د هغه زکاة او صدقاتو نيمی حصه به ورکول کيږي. همدا وجه ده چي زموږ په نېز چي 
عاملینو ته کوم څه ورکول کیږي. هغه به د کفایت په توګه ورکول کيږي ليعني څومره چي هغو خپل وخت مصرف 
کړی وي د هغه مطابق به په دومره اندازه ورکول کيږي چي دهغو کافي سي). د آجرت او مزدورۍ په توګه به نه ورکول 


کیږي. لکه څرنګه چي امام شافعي وايي يعني د امام شافعي زين الله په نېز چي کوم څه عاملیلو ته ورکول کیږي. هغه به 


دأجرت په توګه ورکول کیږي(يعني څومره زکاة چي بې راوړی وي دهغه اتمه حصه به ورکول کیږي), لېکن زموږ په 
نېز به عاملینو ته د هغو د محنت او کار مطابق عوض ورکول کیږي. لېکن داعوض به په اتمه, اوومه یا شپږمه حصه سره 
مد اوخاص نه وي. بلکي د کفایت په توګه به د هغو دعمل په حساب سره دومره ورکول کيږي چي د هغ وکافي سي. 
او څرنګه چي دا عوض د زکاة په توګه نه دی, نو ځکه شتمن او مالدار عامل ته هم د دې د اخيتلو اجازه سته, که دا 
عوض د زکاة په توګه وای. نو د شتمن لپاره به دا شرعاصحيح نه وای. 


لا أن فيه ادخ له دې ځایه دا راښيي چي که څه هم عامل ته ورکړل سوی عوض او بدل د زکاة په توګه نه دی بلکي د 
کایت په توګه دی. و په دې حواله سره د هريوه لپاره د دې اخيستل صحیح معلوميږي. هغه که سيد وي. که هاشمي 
وي. خو څرنګه چي په دې کي څه نا څه د صدقې او زکاة شبهه سته, ځکه چي عاملین خلګ دا د زکاة په نیت سره د 
عوض په توګه اخلي, نو ځکه سيد او هاشمي عامل ته داعوض اخيستل پکار نه دي. ځکه چی د هغه نسبت سردار 
کونين رسول الله ته کیږي. نو په دې وجه هغه ته له شبهاتو الا شيانو څخه احتیاط کول پکار دي او دا سپېڅ می نسبت 
له خيري او چټلۍ څخه ژغورل پکاردي. 

دالغق لايوازیه الخ لېکن که یو څوک اعتراض وکړي چي کله په دې عوض کي د زکاة شبهه سته, نو بييا د مالدار لپاره 
هم د دې اخيستل صحيح نه دي, حال دا چي تاسو يې د مالدار لپاره اخيستل صحيح ګرځوی. آخر څه وجه ده؟ د دې 
جواب ورکوي فرمايي چي هاشمي ته چي کوم عزت او شرافت حاصل دی. هغه یر هاشمي ته نه سي حاصلېدای, که 
څه هم هغه د قارون غوندي خزانې ولري. نو د صدقې د شبهي په وجه به د هاشمي لپاره خو د دې عوض اخيستل 
صحيح نه وي. لېکن د غُير هاشمي لپاره به د دې ګنجایش وي. ځکه په دې عوض کي چي څرنګه د زکا شبهه سته. 
همدارنګه دأجرت شبهه هم پکښې سته. نو د هاشمي په حق کي به د زکاة د شبهي اعتبار کیږي. او د غيرهاشمی په حق 
کي به دأجرت د شبهي اعتبار کیږي. 1 : 1 


..َ 


َ نغور دنم الصدقات ... 
ويم ادا - دويم ټوک پاپ من یجوز دفع الصدفات 


د "ف الرقاب" بیان 


َل کاب او دغاړو پههآزادولو کين عا يت تبون مِنْهَال قَبُ ِقَابِه او دغ وآزادول دادي چي دمکاتب غلامانو 


سره دهغوی دغاړو په خلاصولو کې مرسته وکړی سي َهُوَالَْتْقَوْلَ او (دالرقاب) همدغه تفسیر رانقٌل سوی دی. 
تشريح: 2-0-٢‏ يمني مکاتب غلام ته به هم زکا ورکول 
کیږي. چي هغه په دې زکاة سره خپل بدل کتابت اداء کړي. آزاد سي. او په بشپړه توګه په اسلام کي داخل سي. 


صاحب دهدایې فرمايي چي د الرقاب همدغه تفسيرله رسول الله يل څخه رانمقل سوی دی. 
د 'غارم " بیان 


غََّامَةْاضلَامِ وات 


ول ان د مْ مَن تَعَلَ 


لب يَاٍطْقَاءِ اللَائرَة بي الْقَبيَتَئِ او امام شافعي رح له فرمايي: : غارم هغه نړی دی چي (د ملمانانو) د خپل 
مینځوي اختلاف لاک صن په مینځ کي یې د دښمنۍ د أور په مړه کولو کي مالي تاوان 
برداشت کړی وي(یعني مقروض سوی وي؟. 
اللفات. (غارم 4 اسم فاعل دی: مقروض. پور وړی. (دات البین د خپل مینځ جنګ او اختلاف. /طفاء ې4 د افمال 
دباب مصدر دی: اور مړه کول. ډنلرة4 أور. جنګ دښمني., سوڅونکی. 
تشريح: د امام قٌدوري رينۀ الله د بیان مطابق د زکاة د مصارفو پنځم قم غارم دی, غارم هغه سړی دی چي پر هغه د 
خلګو قرض( پور) باندي وي. او دهغه سره چي څومره مال وي. قرض هغه ټوله مال نیولی وي. او له رض څخه زیات د 
یو نصاب مالک نه وي( ييا برابره ده که هغه د اهل وعيال په وجه دومره مقروض سوى وي. او که د دوو قومونو په مینځ کي 
دصلحي په وجه) .ملا ديو مړي سره زرا(۰٠ ١‏ درهمه‌وي ولیه وه( ؛ )٠‏ درهمه پر باندي وي. و هغه ته زکاه 
ورکول جائز دي, ځکه چي پ په ٠٠٠١‏ کي خو نهه سوه درهمه معدوم سول ځکه چي د هغه سره د قرض غوښتونکو حق 
معلق دی يعني داسي به ګڼل کیږي چي دانهه سوه درهمه ګرد سره د هغه پ په ملک سته نه. پاته سوه سل درهمه و هغه 
دنصاب په اندازه نه دي , نوځکه به دهغه لپاره د زکا مال اخيستل جائز وي. 


دقال الشافش الخ امام شافعي ریۀ الله فرمايي چي غارم هغه سړی دی چي هغه د دوو قومونو او ډلو په مینځ کي د 
صلحي کولو او د دښمنۍ د اور د مړه کولو لپاره مالي تاوان زغملی وي ,نو دا سړی که څه هم مالدار وي. دهغه لپاره زکاة 
اخيستل جائز دي او زموږ په نېز دا سړی زکاآنه سي اخيستلای, هو! که د صلحي په وجه له هغه څخه دومره خرچه لو 
مصرف وسو چي د نصاب مالک پاته نه سو. و بیایې اخيستلای سي. , لکن دا اخيستل به د غارم په وجه نه وي. بلکي د 
فقّير په وجه به وي ,يعني په دې وجه به وي چي هغه د نصاب مالک پاته نه سو. 


: 
فتح ااهدایة - دویم ټوک دن . باب من يجوز دف اصټن 


مبيل 7 من رَ رَجَلك به :. 
سَبِيل لل او دالله په لاره کي ما ار و سه مهورس ددد ني د وم يږي زرو ٢٢‏ 


مال ور سره نه وي)ِاَّهُ لْمُتفَامِنْدَ أ(طَْاقٍ ځی 


‫َّ 


هغه غازي (مراد) دی چی له مال څخه پاته وي (یعني په جھاد کي 


هه 
وه وي ر 4 8 


له مطلق ئ بل الله څخه همدغه فهمول کیږي وَعُلَ مُحَكدٍ رَحَِه الله مُتْقَطة الْحَاجْ اودامام ابویوسف زجالل په 


(يياله دې څخه) هغه حاجي (مراد) دی چي له خپل مال څخه پاته وي (یعني په حج کي مال ور سره نه وي) 7 


ځکه رولیت سوی دی أَم رجُلَاَعَل بَعِيَْلَهُنِ سَبيْلِ له چي یو سړي خپل اوښ ف سبیل الله ګرځولی وولیمني ,یږ 
چي پر هغه دي حاجیان سپاره کړي وَلَايُضْمِفُ ال أَغيَِاِ الغرَة او پر مالدارو غازبانو به زکاة نه مصرفبیږي(یي ن , 
ورکول کیږي) عُدَتا زموږ په ېز لال قَهُالفُِاءُ ځکه چي د زکا#مصرف(خو) فقيران دي. ھ 
اللفات. غزاٍ4 جمع د غازی ده: مجاهدين, (متفام 4 په فهم کي راتلونکي, بمیر 4 اوښ. ((مصرف 4 دضرب؛ 
باپ اسم ظرف دی: د خرڅولو او مصرفولو ځای. 

قشريح: په دې عبارت کي د زکاة شپږم مصرف بيانیږي. د زکاة شپږم قسم ئی بل الله دی. او د مي سبیل اه په 
مصداق کي د صاحبينو رَجِهتاالله اختلاف دی. د امام ابوویوسف َحِتۀ الله په نېز له دې څخه هغه غازي مراد دی چي ده 
سره خو په کور کي مال وي. لېکن د جھاد په سفر کي د هغه سره مال نه وي. نو داسي مجاهد د زکا5 مصرف اومتحق 
دی. اوهغه ته زکاة ورکول کېدای سي., ځکه في سبيل الله چي کله مطلق وویل سي. نو له هغه څخه همدغه مفهوم و 
مطلب په فهم کي راځي. 

دامام محمد ته الله په نېزله ف سبيل الله څخه هغه حاجي مراد دی چي د حج په سفر کي د هغه سره مال نه وي. که څه‌هم 
په کور کي ور سره وي. نو هغه ته ز کا ورکول کېدای سي. امام محمد ريِنۀ له خپل د دې مطلب په تائید کي دوه دللي 
سړي قصه ذکر کړې ده چي هغه خپل اوښ ف بل الله کړی ووریعني دالله په لاره کي صدقه کړی وو). لو ني يا هه 
ته دا حکم کړی وو چي پر دې حاجيان سپروه. څرنګه چي هغه د صدقې اوښ وو, او ني 2 پر هغه د حاحياقود 
سپرولو حکم کړی وو, نو له هغه څخه معلومه سوه چي له سبیل الله څخه هغه حاجي مراد دی چي د حج په سفرگي 
مفلسه سوی وي او د حج خرچه ور سره نه وي,. نوهغه ته به هم کا ورکول کیږي. 

صاحب د هدایې دلته د امام صاحب رَحۀ الله قول نه دي ذکر کړی. علامه کاکي رنه لیکلي دي چي په دې له کي 


امام صاحب رحۀ الله د امام ابو یوسف رَيتۀ الله سره دی. او د هغه په نېز هم له فۍ يل الله څخه غازي مرلد دی. (ب ٤٢‏ 
س ۵۳۴) 8: 5 


ور الراجح: ول أبی یرسف زَجِيَۀالله» کذا فی البحر الرالق ج٠٤‏ ص؛ .۲٣۲‏ (القول الراحح؛ ج ٠:‏ ص؛ ۱۸۵) 
ريخ أخر خه ایر داؤد ئی کتاب المناسک. باب العمرة حديث رقم؛ ۱۹۸۸ 


ويم هدای - دویم ټوا رس  -.‏ باب من يجوزد الات 


,يف الخ فرمايي چي زموږ په نېز به مالداره او شتمنو غازبانو ته زکاة نه ورکول کيږي., ځکه چي د زک مصرف خو 
٨ 1: 0:٢٠٥‏ 

زرا دي, وق بيل الله ته به هغه وخت زکاةورکول کیږي چي مالداره نه وي, کنې نه به ورکول کیږي. 
راج قول: په پورتنۍ مسئٌله کي راجح قول د امام ابوويوسف تحۀ اه دی چي له سبيل الله څخه مرادغازي دی وقال 
رامخ غول ٤‏ یِ 


لملامة داماد آقندي رَحِته الله: ومنقطع الغزاة عند أُي یوسف رجه الله. وهو الصحيح وهو السراد فی سپیل الله (دجمٌ الأنهر ج۰١.‏ س٢٢۲).‏ 
(اټول الراجح. ١٤۰١‏ ص :۱۱۸۵۰ 


دب السبیل" بیان 


َهُفِهِ اوهغه ( په خپله) په داسي ځای کی وي چې هلته د ده سره هيڅ نه وي. 
اللفات: ((ابن السبیل4 دلاري زوی ریعني مسافر .٢‏ 
تشويح: اووم قم ابن البيل دی. او له ابن البسيل څخه مرادهغه مافر دی. چي په خپل وطن کي خو يې ډېر مال وي. 
لېکن دسفر په وخت کي د هغه سره هیڅ شی نه وي, و ګواکي داسړی په اوس وخت کي فقیر سو. او دفقیر لپاره زکاة 
اخيستل جائز دي. لېکن د هغه لپاره تر ضرورت زیات اخيستل حلال نه دي, علماؤ ليکلي دي چي غوره دا ده چي 
داسي سړی دي له یو چاڅخه قرض( پور واخلي. او چي کله کور ته ولاړ سي. واداء دي یې کړي. 

څومره مصارفو ته زکاة ورگول واجب دي؟ 


ووو 


وَاعِ مّنهُمُ نو مالک ته (دا) اختيار سته چي په دوی کي هریوه ته(زکاة) ورکړي وَلهُ يع لس وا ار نا 


روه 


اختيار (هم) ورته سته چي (صرف) پر یوه قم اکتفاء وکړي وقال الافئ رحته اللهۀ: ليَعُولًا ان يرت بل 


‌ځپکه وه د ۰ ده و ‌ ة : 
ثالَةٍ من کڼ لف امام شافعي زي هله فرمايي: چي جائز نه دي مګر دا چي دهر قم پر دریو افرادو (زکا) مصرف 


کړي (مني وریې کړي)لک وف للَُْتقَانٍ ځکه په (لفقراء کي) چي د "لام" په ذریعه سره کوم 


اضافت سوی دی هغه د استحقاق لپاره دی ونان لوِيَاقَةِ بيان اهم مَصَارِفُ او زموږ ديل دا دی چي (دا) اضافت 


ددې خبري د بياتولو لپاره دی چي دا (ذکر سوي) قسمونه د زکاة مصارف دي اټ لسع : نه د اسحَقاق د 
ثابتولو لپاره فا اق اق لاح اغه تعال او څرنګه چي دامعلومه سوې ده چي زکاة د الله تعالئ حق دی 
ٍِ امه هي 


دبعلَة الق صَا را مات او د فقر په وجه دا قمونه مصارف ګرځېدلي دي قَنَاتان اغُتلاف جهاته نود فقره 
غسمنسانتیتسسلشس سی بس يلييياککيت) يچ 


٨ 


دوه . 7 وا و الله مه یځ وان .نا رف اسُْعَنْهُْ| 7 
جهاتو دمختلف کېدلو فکر به نه کیږي وَالدئ َال مَْرق نع دَابْن اسر اه عَنْهُمْ او د کوم مذب و 


طرف ته چی موږ تللی یو هغه د حضرت عمر او حضرت ابن عباس تښ اهم څخه روايت سوی دی . 


فتح الهدایة - دویم ټوک رس باب من يجوز دی الصقان.. . 
۹۹ميیييټبجچشځی شش هخ 


الفغات: (جمات4 جمع د .ده طرفونه,لوري(مراد ځني صنفونهاو قسمونه دي). 

تشريح: د خلګو چي کوم اووه(۷) قسمونه ذکر سول, دا ټوله زموږ په نېز د زک مصارف دي. نو که په دې قسمونو کي 
هر قم ته مال ورکړي. نو هم جائز دی, او که ټوله زکاة دیوه قم خلګو ته ورکړي. یا یې دیوه قم یوه سړي ته 
ورکړی., و هم جائز دۍ, امام شافعي زیۀ لله فرمايي چي دا اووه سره مه د زکاة مستحق دي. نو ځکه په دې اور 
قسمونو کي دهر قسم دریو خلګو ته زکا و رکول ضروري دي. نو دامام شافعي زجنۀالله په نېز که دهر قسم دریوافرادوه 
زکاةو رکول سي چي د هغه مجموعي شمېريوویشت(٢۲)‏ کیږي. نو زک ةاداء کیږي. کنې نه اداء کیږي. 

د امام شافعي دلیل: دادی چي الله تعالئ د مصارفو د زکاة په بیان کي فرمايي: اا دَقاك فآ یعني لفظ د السدقات 
د فقراءو طرف ته د لام په فریعه سره مضاف سوی دی. او پاته شيږ قسمونه په واو سره پر للفقراء عطف سوي دي. اولام 
د استحقاق لپاره راځي. او واو پر : - جمعیت دلالت کوي. نو اوس مطلب دا سو چي دا اووه سره کمونه د زکاه حقداره 
دي. او کله چي اووه سره صنفونه د زکاة حقداره دي. واوو سره وو ته به ورکول ضروري وي. او دا اووه سره کسموله د 
جمعي په صيغې سره ذکر سوي دي او د جمعي کم اطلاق پر درو افرادو کیږي, نو ثایته سوه چي د هر قٌسم دریو افرادو 
ته به زک و رکول کیږي. 

زموږ دلیل: دا دی چي د للفقراء لام د اختصاص لپاره دی. نه د استحقاق لپاره. يعني د صدقاتو مصرف فقط دا اووه 
قسمونه دي. له دې څخه علاوه نور خلګ نه دي او په دې کي چي کوم قم ته هم صدقه ورکول سي. و هغه به خپل 
په مصرف کي وي. دا یې مطلب نه دی چي دا اووه سره قُسمونه د صدقاتو حقداره دي او چي تر کوم وخته ټولو ته 
صدقه ور نه کړل سي نو صدقه نه اداء کیږي. او د دې مطلب دليل دا دی چي زکا دالله تعالئ حق دی. خو څرنګه چي 
له مستغني او بې نيازه دی, نو ځکه داالله تعالئ دااحق د فر په وجه د هغه د بندګانو و طرف ته نل سوی دی. او څرنګه 
چي بندګان د فقر په وجه د زکاةمصرف ګرځېدلي دي. نو ځکه به د فقر د حهت او طرف دمختلف کېدلو هیڅ پروانه 
کیږي. لو د فر په دې اوو سره جهاتو کي چي په کوم جهت کي هم ز کا صرف کړی سي. زک به اداء وي. 

والذۍ ذ هېن الخ صاحب د هدایې فرمايي چي د زکاة د اداء کولو په باره کي چي زموږ کوم مذهب ذکر سو, دامذهب د 
حضرت عمر او حضرت ابن عباس راهم هم دی. لکه څرنګه چي په طبراني کي له حضرت ابن عباس څخه د دې 
آیت په تتفسیر کي رانقل سوي دي: عن ابن عباس ف قوله تعالى انساااصدقات للفقراء والياکین الآية. قال ق أی صنف وښته 
اجزك, (یعني ابن عباس رَيَْالمَُناد ساالصدقات په تفسیر کي فرمایلي دي تاسو چي کوم قم ته هم کا ورکړئ نو 
زکااداء کیږي). او له حضرت عمر مه څخه هم دا ډول رانقل سوي دي: قال أيياصنف أعطیه من مِذاأْجِزاْعمت. 


سه باب من يجوز دنع الصدقاتا۰. 
ذمي ته د زكاة ورکولو بیان . 


شعاني ب ضرت سه ٣‏ ته فرمايلي وو اما ونو ۸: 
خد ین اه رهم د و 


د سر وس د اق او امام شافعي زَیتۀ لله فُرمايي: چي 


صدقه دي (هم) نه ورکوي وَهُوَرَِايَةُعَن أَيوَسف َحَمه اه او همدا یو روایت له امام ابو یوسف ره الله څخه دی 


اا بالتَةٍ پر زکاباندي په قیاسولو سره زا همي اي لر او زموږ ديل د نبي يل (دا) قول دی 
د تَدُفُوَاعل ال لَآَمِيَادهَا دهر ډول دین والا ته صدقه ورکوئئځ َو حَدِيْدُ مُعَاو رم اه تعال َئه لفُلَْابالْعوا 
تټسسمستټیشسشیتنتیټتیسس دي در ليس 


ون او که د حضرت معاذ ين حدث نه وای نو موږ به ويلي وای چي (ذمي او نورو کافرانو ته) کا و رکول (هم) جائز دي 
تشريح: مسئله: "د ده چي ذمي ته بل تفاق زکاة ورکول جائزنه دي, ځکه نبي يل چي کله حضرت معاذ بن جبل خا د 
یمن وطرف ته استوی, نو د زکاة په باره کي يې دا جمله ورته وفرمایله: : خذمامن أغیائهر ور ماق فقرانیس (یعني په 
ملماناتو کي د مالداره (او نصاب لرونکو خلګو) څخه زا اخله او د مسلماناتو فقیرانو ته یې ورکوه؟. . په دې حدیث 
کي د فقرانهڅخه دا ثابتيږي چي غیر مسلم( کافر) ته ز کا و رکول صحیح نه دي. 

زموږ په نېز له زکاة څخه ماسوا نور صدقات مثلاً صدقة الفطر(سرسایه) او داسي نور ذمي ته ورکول جائز دي. .ېګن د 
امام شافعي رَجِتۀ الله په نېز چي څرنګه ذمي ته زک ورکول جائز نه دي. همدارنګه ور صدقات هم ورکول جائز نه دي. 


همدا له امام ابویوسف تح الله یو روایت دی. او د امام مالک رَحتَۀ الله مسلک هم دادی. 

زموږ دلیل : د بي يوك داحدیث دی: تصدقوا علی أمل الأدیان کلهاء (چي د هر ډول دین والا ته صدقه ورکوع؟, په دې 
حدیث کي د تصدقوا لفظ عام دی او د خپل عموم په اعتبار سره د هر دین والا خلګو ته د زکاة او نورو صدقو ورکولو 
جواز ثابتوي, خو څرنګه چي د حضرت معاذ طه په حديث کي صرف ملمان ته د زکاة ورکولو حکم راغلی دی و 
ځکه به کافرانو ته زکاة نه ورکول کیږي. لېکن نور صدقات به ورکول کیږي. هم په دې رجه صاحب د هدایې فرمايي 
چی که د حضرت معاذ بن جبل يه حديث نه وای نو موږ به د هر ډول دین خلګو ته زکاه ورکول جائز کړي وای. خڅود 
دې حدیث په خاطر موږ له اسلام څخه بغیر نوروٌديانو ته زک و رکول ممنوع ګرځوو. 


۴ مريي. أخرخه البخاری فۍ کتاب الزکاة» باب اسذ الصدقة من الاغنباء» حدیث رقم: ۱۴٩۹۶‏ و ابو داژر ئی کتاب الرکای باب ئی ال زکاة الالمةء 
حديث رقم: ۱۵۸۴ء والترمذي ئی کتاب الزکاۀ» باب: ۰۰۶ 
۰ 

ریچ أخرحه ابن ابۍ شيبة فی مصنفه» حدیث رفم: ٨٣۹‏ ج۳۰ 


باب من يجوز دفع ادا 


د زګاة په مال سره د سسحد د جوړولواو مړي ته د کفن ورګولو حکم 


و ِ سو عء - 4 : ٩‏ ٧ا‏ ره ۸« 
ورکول کیږي الما الد هوان ځکه چي مالک جوړول نسته حال دا چي هغه رکن دی وََايكطْيِهَاُ 


اس ملام 


اه 268 يله ال لا رک لو1 ۶ 
مََيٍ او نه به د زکاة په مال سره د یو مړي قرض( پور) اداء کيږي ان ققَاءَ مين الْقَدِل يَقعَضِ الَمِْئك مِنْه ځکی 


چې د بل چا قرض اداء کول د هغه له طرفه د مالک جوړبدلو تقاضانه کوي(يعني د دې تقاضانه کوي چي هغه دي مالک جوړ 


سي حال داچي دهغه مالک جوړول ضروري دي) لا سا من الَْيّتِ په ځانګړې توګه دمړي له طرفه. 


اللفات: لای لی د ضرب د باب مضارع مجهوله ده: جوړول. آبادول, ؤلايکقن د تفعيل د باب مضارع مجهوله ده: 
تشريح. صورت د سسلې: دادی چي د زکاة په پيسو سره ه مسجد جوړول جائز دي. او نه یو مړي ته کمن په ورکول 
جائز دي او نه د زکاة په مال سره دیو مړي قرض اداء کول جائز دي, ځکه چي د زکاة په باب کي تمللیک يعي بل سړی 
مالک جوړول رکن او شرط دي. او ښکاره ده چي په مړي کي د مالک جوړېدلو صلاحیت نسته. نو په اولو دواړو 
صورتونو کي د زکاة د اداء کولویو مهم رکن يعني تملیک معدوم دی, نو ځکه به په دې شيانو کي د زکاة پیسې ورکول 

صحیح نه وي. همدارنګه د زکاة په مال سره د مړي قرض اداء کول هم صحيح نه دي, ځکه چي هغه مړ سوی دی و د 

زکا مالک به څرنګه جوړ سي. او دزکاة داداء کولو لپاره بل سړی د زک ة د پيسو مالک جوړول ضروري دي. 

د زکاة په مال سره د غلام او د مینځي د آزادولو حکم 

ولا شتی به رَقبَة تع او د زکاة په مال سره به یو غلام نه رانیول کیږي چي آزاد کړی سي خََافا اين د امام 
مالک رَحِتۀ اه اختلاف دی عَيّْتُ ذَعَبِاَيْو تارب قوله ُعال ون الاب به ٧‏ ځکه چی امام مالک رجه الله دالله 
تعالئ (ددې) قول وؤ الرقاب په تألويل کي د همدې خبري و طرف ته تګ کړی دی( چي د ز کا په مال سره به غلام رتیول 
اوآزادول جائز وي) وَنا 


لکا ماق قا اَل لس يم او زموږ ديل دا دی چي آزادول د ملک ساقطول دي 
مالک جوړول نه دي. 5 


اللغات: (رقېة غاړه. مرادځني غلام او مينځه ده. 
ډوو . . َ- 

سرع: مسل : داده چي د زکاة په مال سره دغلام یاد مینځي رانیول ا وآزادول هم صحيح نه دي, لېکن د امام ملاک رینۀ 
مالک له وق الرقاب څخه همدغه مراد اخيستی دی. یعني رقيه رانیول ا وآزادول. لېکن 
زموږ په نېز له وف الرقاب څخه د بدل کتابت په اداء کولو کي 
په رقبه رانیولو اوآزادولو کي دامفهوم نسته. په دې لړ کي زه 
د زکاة رکن دی, حال دا چي د رقبه په 
تمليک برعګس او منافي دي. نو په دې 


الله په نېز داصحیح دي, ځکه امام 


دمکاتب غلاماتو سره مرسته کول مراد دي, او ښکاره ده چي 
لړ کي زموږ دلیل داهم دی چي تمليک (يعني د زک مالک جوړول؟ 
رانيولو او آزادولو کي د مولئ (مالک) د ملک ساقطول دی, چي هغه بالکل د 
حواله سره به هم د زکاة په مال سره رقبه رائيوله ‏ وآزادول صحیح نه وي. 


پا - هوم تو باب من بجوز دفع الصدقات ٠٠.‏ 
مالداره(شتمن) خلګو ته د زکاة نه ورکولو حکم 


وول كي او مالدار سړي ته به هم زکا نه ورکول کیږي لِقَوْلِه ۴ عَلَ المُْعَليِ وَسَلَّمَ ځکه نبي هم فرمايلي دي 


تل الشِدََُلِقَيْ "زکاة د مالداره سړي لپاره حلال نه دی" وَهَُامَُائه ُكَةُ مل الما رَحِمه الله لي الْفَُاةٍ 
اه غد حر خو وس - ے 7 ٍ. . 


بو داحديث د خپٌل اطلاق په وجه په مالداره غازبانو کي د امام شافعي رَحنَۀ الله په خلاف حجت دی که 


مُعَاوْرَضِ الله َنْهُ همدارنګه د حضرت معاذ د حديث هم (دامام شافمي په خلاف حجت دی) عَل مَا رََيْتَا لکه 
سن رب نف د بل ته : ٠‏ ازسزيي صا نن 
څرنګه چی هغه موږ(مخکي) بیان کړی. 


تشريح: شتمن او مالداره سړي ته يعلی کوم سړی چې د نصاب مالک وي هغه ته زکاة ورکول جائز نه دي, دليل دا 
ن-٧-‏ 7 - - -- 3 


حدیث دی: لا تحل الصدقة لفۍ, د امام شافعي رۀ له په نېز مالداره غازبانو ته زکاة ورکول جائز دي. لکه څرنګه چي د 


هداعا خپل پلار او 


نیکه ته که څه هم د لوړي درجې وي ولابل وډا 


اونه به یې خپلي ښځي ته ورکوي ِْشْتِراكِن الْمنَاذعَادَةٌ ځکه چي په عامه توګه (د دواړو) منافع مشترک دي 


نېز يا نتا دهغه دليل په وجه کوم چي موږ ذکر کړی وَقالا: تَذْقَعاليُهِ او صاحبين وايي: چي ښځه خپل خاوند 


ٍِ 


- ّ‫ رد 7 0 7 َ‫ و 1 هح 
ته زکاة ورکولای سی لِقَؤله عَلَيْه الَلَاةرَاَلَامھ" نك أجُان: أَجُرَالَدَقَةِ وا 


جرلَنَةٍ ځکه چي نبي يګ فرمایلي 
27( ش07١2 ۶١‏ څخپپک۴پپک۴کمس۳۴پ۴څ ‏ لچ ېیب يب س پس 
دي چي ستا لپاره دوه ثوابه دي: یو د صدقې ثواب. دويم د صله رحمۍ (يعني د خپلوۍ لو قرابت) ثواب الم 


ماد الله ن مَسْعُوُو رَض اشَُنْهُ نا جمله ني کريم هك د عبد الله بن سعود کد ښځي ته وفرمايله وق سَأَنتّهُ 


کخریج: احرحه ابر داؤد نی کتاب الرکاق باب من يعطی من الصدقۀ وحَدٌ الغلي» حديث رقم: ۱۶۳۴, 

ري أحرحه البحاری في کتاب الرکا باب أحذ الصدقۀ من الاغتياء» حديث: ۱۳۹۶ 

لرل الراجح: قرل ئی حنیفۀ ري ۀالله؛ کنا فی الدر الختار ج٠۲‏ ص: ۶۹ کما قال وهبة الزخیلی: هل بموز دنم الروحة لی روحها رک وا۴ قال 
ابو حیده زب بل واڅنابلا علی الراحح لانجوز ان ال رکاة تمود البها بانفاقه عډها الفقه الاسلامی ج۲۰ ص: .۸٨۵‏ (القول اراحح؛ ٠:‏ ص: ۱۸۶ 
ري احرحه البحارۍ فی کتاب الرکاة باب الزکاة علی الزوج» حديث رقم: ۰۱۴۶۶ 


‫‪ 


فتح اليدایة - دویم ټوک باب من يجوز دفی الصټان. 
مسسسسسسس ۹۸ي۹۰۹ي۹۹۹۹۹ححخسیيممسس۹ححيتتککحچم-ست٢۳(س0سسسست‏ تح رم یۍسلي .م۹« 
عٌن التّصَذُقِ عَنَيْهِ په داسي حال کي چي (کله) هغې له نبي کريم يك څخه و عبد له بن مسعود طګه ته د صدقې 
ورکولو په باره کي پوښتنه وکړه قُنَْا: هَُمَحْبْلُ َل التائَةِ موږ وایو: چي دا حديث پر نفلي صدقه باندي حمل 
سوی دی. 
اللفات, ؤم زی د تفميل د باپ اسم فاعل دی: زکا ور کونکی. فعلا د نصر د باب ماضي ده: لوړيدل. پورته ګېدل, 
وؤ سفل او داصیغه له لصر. سمع. کرم ټولو څخه راتلای سي: لاندي کېدل, کښته کېدل. #صلة له خپلوانو سره ‏ 
سلوک او رويه کول, صله رحمه. ؤنافلة نفل. صدقه, عبادت. 
تشريح: صورت د مسپلې: دا دی چي انان نه خپل أصولو يعني پلار نیکه. ورلیکه. مور انا او داسي ورو ته زکة 
ورکولای سي. او نه یې خپل فروعو يعني زوی. د زوی زوی. لور. د لور زوی او داسي ورو ته زکاة ورکولای سي, ځکه 
چي د دې خلګو منافع یو تربله سره مت٩صل‏ او مشترک دي. او هريو د بل له ملکیت څخه فايده اخيستلای سي. لو 
څرنګه چي د زکاة یو مهم رکن تملیک دی. او د منافعو د اتصال په صورت کي په بشپړه توګه تملیک نه سي راتلای. 
و که د انسان لپاره خو نه خپلو اصولو ته زکاة ور کول صحيح دي. او نه خپلو فروعو ته. 


«لابل مرأته اخ فرمايي چي خاوند (مېړه) خپلي ښځي ته هم د زکاة مال نه سي ورکولای, ځکه چي د اصولو لو فروغو 
په ډول د مُ ځي او د خاوند منافع هم سره مشترک دي. بلکي په دې زمانه کي خو اشتراک نور هم زیات سوی دی. و په 
دې صورت کي هم په بشپړه توګه د تملیک نه سي راتلای. نو په دې وجه خاوند ښځي ته د ز کا مال نه سي ورکولای. او 
څرنګه چي دااستونزه په هغه صورت کي هم راځي چي کله ښځه خاوند ته د زکاة مال ورکړي. نو ځکه د امام صاب 
ات الله په نېز ښځه هم خپل ځاوند ته د زکا مال نه سي ورکولای. 

د دې په خلاف د صاحيينو رَيَهالف مسلک دی. هغه دا چي خاوند خو ښځي ته د زک مال له سي ورکولای. لېکن ښځه 
خپل خاوند ته د زکاةمال ورکولای سی. 

د صاعبینو دلیل: هغه حدیث دی کوم چي د حضرت ابن معود طَن له بي بي حضرت زيلب ري املا څه روایت 
سوی دی, صاحب د فتح القدیر دا حدیث په همدغه الفاظو سره بیان کړی دی کوم چي صاحب د هدایې ذکر کړی دی. 
له دې حديث څخه داخبره ثابتیږي چي د ښځي لپاره خپل خاوند ته د ز کا مال ورکول صحيح او جائز دی. 
قلناهومسول الخ صاحب د هدایې د امام صاحب تيتَۀ له له طرفه جواب ورکوي فرمايي چي د صاحبینو ذکر سوی 


ِ 1 : اړي. نو ورکولای يې مي. 
دهغه اجازه ور ته سه لېکن واجب صدقات نه سي ورکولای. 


اد زموږ کلام هم په واجبو صدقاتو کي دی. او ديل پر 
دې چي له دې حديث څخه نفلي صدقات مراددي, دادی چي په دې حديث کی : 

هم د صدقې ورکولو په باره کي پوښتنه وکړه. اواجازه هم ورکول سوه. حال ؛ 
چي انان خپل زوی او د زوی زوی ته د زک 7 مال نه 
حديث کي له صدقات څخه مرادنفلي صدقې دي. 


حضرت زيلب :سن لاله خپلويچو نه 
داچې تو ته په دليل سره معلومه سوه 
سي‌ ورکولای. واجازه ورکول د دې خبري ښکاره ثبوت دی چي په 


32 : 8 
يع الیدابة - دوم لا باب من يجوز دفع الصدفات ٠.‏ 


مدبر؛ مکاتب او ام ولد ته د زکاة ورکولو حکم 


او خپل اُمْ ولد ته لِقُّقََانِاُميبیكد ځکه چي( په دې ټولو کي) تميلک نه راځي د نټ لَِْلُوكُ َد ځکه چي 
دمملوک ګټه دهغه دمالک ده َلَهعَنكَسبِمُكَاتِهِ اود مکاتب غلام په ګټه کي(هم) د مالک حق سته طََ 


يك نو تملیک پوره نه سو کلابل عَ دق أَعْتِقٌ بَعشُهُ او نه به زکاآ ورکوي (خپل) هغه غلام ته چي بمه 
: ي (خپل) هغه علام ته چي بمصي 


حصه یي ېآزاده سوې وي عِنْرَأَنحَِيْفَةً ۹ رجه الله دامام صاحب رع الله په نېز لِاَنَّهُببَننَدِالِيكاكِسِندَهُ ځكه چي 


داغلام دامام صاحب ريت له په نېز دمکاتب په درجه کي دی وَقَالَا: يَْكَعالَِ او صاحبين رجَهالله فرمايي: چي 


زکاةبه ورکوي هع مَذْْدَمَْا ځکه چي د صاحبينو په نېزدا غلا مآزاد (او د خپل مالک) مقروض( پوروړۍ) دی. 
'اللفات: ؤمدب 4 هغه غلام چي دمالک تر مړيني وروسته په خپله آزادیږي. ( فقای» د نصر مصدر دی: ورکېدل. 
نیستي کېدل. 
تڅريع: په عبارت کي دوې مسئلې بیان سوي دي چي يوه متفق عليه ده. او بله مختلف فِيه ده: ١١(‏ د متفق عليه 
مځلې حاصل دا دی چي یو مالک نه خپل مدبر غلام د زک مال ورکولای سي. اونه خپل مکاتب غلام ته. او نه خپل أم 
ولد ته, ځکه چي د زکا د اداء کولو لپاره تملیک شرط او ضروري دی. او په مدبر. أُم ولد او مکاتب درې سره وو کي 
تملیک نسته, که چي مدیر او أم ولد د خپل مول مملوک وي. او د هغو ټوله ګټه او نفع د هغو د مولی وي. همدارنګه د 
مکاتب ګټه هم د ځپل مولی'وي. نو کله چي د هغو هر څه د خپل مول دي. نو هغو ته زکاة ورکول داسي دي لکه خپل 
ځان ته زکاة و رکول چي دا په هڅ ډول هم صحیح نه دي. نو ځکه به په دې ذکر سوو انسانانو کي یوه هم ته زکاة ورکول 
صحیح نه وي. 
(۲) دويمه مسله مختلف فيه ده چي هغه د ولا عبد... الخ څځه بیان سوې ده. صورت د مئلې : دا دی که یو غلام د دوو 
خلګو په مینځ کي مشترک وي. او په هغو کي یو شریک خپله حصه آزاده کړي. او دویم شریک غلام ته داسي ووايي" 
اچي ته ګټه وکړه زمادحصې قيمت رااداء کړه ييابه ته په بشپړه توګ آزادسې ", نو تر څو چي غلام دويم شریک ته د 
خپلي حصې قیمت ور نه کړي. تر هغه وخته غلام دامام صاحب يغۀلله پهنېز مکاتب شمارل کیږي. او دمولی لپاره 
خپل مکاتب غلام ته کاو رکول صحیح نه دي. نو ځکه دامام صاحب زععۀاله په نېز د ىوي شریک لپاره دې غلام ته د 
زکا مال و رکول صحيح نه دي. 
صاحيين الله فرمایی چی داغلام د دویم شربک په حق کي مکاتب نه دی. بلک يآزاد سوی مقروض دی, ځکه چي 
دصاحيينو قاعده دا ده چی که د غلام څه حصه هم آزاده کړی سي. نو ټوله غلام آزادیږي. د دوی په نېز په آزادولو کي 
شقص(حصه حصه کېدل)نسته لېکن کومه حصه چ يآزاده سوې ده نو د هغه قیمت به غلام دویم شریک ته ورکوي. 


٣‏ ۷ --رت-7 1 وا مدد سه 


کالکاتب عند أبی حنیفة بَيَۀالله, علاصۀ الفتاوئ ج ١٤:‏ ص: .٢‏ (القرل الراسح ځ ٤:‏ ص: )۱۸١‏ 


علنوفې باب من يجوز دفع الصټان ... 

ځکه چی کله اول شریک ارله حص هآزاده کړه نو ټوله غلا مآزاد سو, واوس هغه د دویم شریک غلام پاته نه سو, صرف د 

هغه مقروض سو, نو ځکه به د دویم شریک لپاره هغه ته زکاة ورکول جائز وي, لکه څرنګه چي دا هم جائز دي چي یو 
1 : : .۷ ۰ څتکیو د ری واخلی. 

اسان خپل مقروض ته زو رکړي و دهغه مالک يې جوکړي و یاه هغه مخ خپل کرس رام ې 

د مالداره سړي غلام ته او د هغه کوچني زوی ته د زګاة ورکولو 


فتج االهدایة - دویم ټوک 


. کي ٣٢‏ س وځ میت څ 
وََابَذْقَهیل مَبلوِ مي او د مالداره سړي و مملوک ته به(هم) زکا نه ورکوي 8 لن اع لولاه ځکه چي (د 


کله چي هغه کوچنی(نابالغه) وي اه يْعَُ ابا أَيهِ ځکه چي نابالغه کوچنی د خپل پلار دمالدارۍ په وجه 


مالداره شمارل کیږي بِخلَاب مَااوً قنَ كين تَقذنًا په خلاف د هغه صورت چي کله هغه غټ (یعني بالغ) او 


1 


فقير(محتاجه) وي هيار أببه ځکه چي بالغ زوی د خپل پلار په مالدارۍ سره مالداره نه شمارل 


وځرو مش و ور 


1 پا لاف امَْأَة ال او به خلاف دمالدار 
کیږي زَاٍن تت نََقئُهُعَنَيِ که څه هم دهغه نفقه پر خپل پلار واجب ده ۶ بخلاف امرَا الغ و په خلاف د 
سړي د ښځي اِأتهَاٍن نت تيل تُعَُ ني بِيََار نَرجِهَا ځکه ښځه که څه هم فقيره وي نو د خپل خاوند په 
مالدارۍ سره مالداره نه شمارل کيږي وَبِكَرِ التَفََةِامِّرُمُوَةٌ او (فقط) دنفقی په مقدار هغه نه مالداره کیږي. 
اللفات: (ؤسلوات4 د یو چا په ملکیت کي چي څوک وي هغه ته مملوک ويل کیږي. (يار» خوشحالي. 
پراخي(مراد ځني مالداري او مړتياده). 
تشريح: مسئله : دا ده چي د یو مالداره سړي و مملوک ته زکاة ورکول جائز نه دي مملوک که خالص غلام وي. او که 
مدبر غلام وي. او که اُمّ ولد وي. دليل دا دی چي.د مملوک هر مال د مول ملک وي. نو که د مالداره و مملوک ته زک 
ورکول سي, و هغه به د مالداره په ملک کي داخل سي. او مالدار ته زکاة ورکول جائز نه دي, نو ځکه به د هغه د مملوک 
لپاره هم جائز نه وي. هو! د مالک و مکاتب غلام ته زکاة ورکول جائٌز دی او د جواز طیل يې قرآني نص یعني و 
الرقاب دی. 


بخلاف ما اذا کان الغ دویمه مسئله دا ده چي د مالداره سړي و نابالفه زوی ته هم زکاة ورکول جائز نه دي, ځکه چي 
نابالغه اولاد د خپل پلار دمال په وجه سره مالداره شمارل کيږي. او که د هغه اولاد بالغ وي او فقير وي. نو هغه ته زکة 
ورکول جائز دي. ځکه چي بالغْ اولاد د خپل پلار په مال سره مالداره نه شمارل کيږي. که څه هم د لولاد نفقه پر خپل 
پلارواجب ده لېکن څرنګه چي دا په خپله فقیر دی, و ځکه به هغه ته زکاة ورکول جائزوي. 

بخلاف امرأة الخ دريمه مسئله دا ده چي که د مالداره سړي ښځه فقیره وي. نو هغه ته هم زکاة ورکول جائز دي. ځکه 
چي ښځٌه به خپل د خاوند په مال سره مالداره نه شمارل کیږي. او پاته سوه نفقه نو هغه ښځه نه سی مالداره کولای. ځکه 
چي هغه په خوراک کي مصرفیږي. نو ځکه هغې ته هم کا ورکول صحیح دي. : 


نې یدای - دويم ټوک باب من يجوز دفع الصدقات ... 


بنوهاشم ته د زکاة ورکولو حکم 


وو يمب يف فَاِمٍ او بنو هاشم ته به زکاة نه ورکول کيږي لَِؤله" عَلَيه الشَلَاةرَالَلَائُر ځکه نبي کريم يل 
فرمایلی دي یا ټنئ َاشم!8 اه تعال عَئ هم عَنَيكُمْ فَُالَة الناس وار سَاخِهيْ "ې بلوهاشم! الله تعالئ پر تاسو د خلګو 
هد. وننسسنپټغ-سپغتسښپټ شوه 

کارول سوي چټلي اوبه او د هغوی خيري حرامي کړي دي وَعَوشَكُم مِنْهَا بِخُنْس الْخُنْس او دهغه په عوض کي يې 

ټاسو ته د خمس, خمس در کړی دی" بخلافٍ التَعَوْم په خلاف د نفلي صدغې ۹ الال مَامُتَاكَلبَا ځکه چي 

دلته مال د اوبو په ډول دی ينس اسا الْقَْضِ (چي هغه) د فرضو په ساقطولو سره ځیرن(چټل) کيږي أُمٌا 

الوم يَنَةٍ ال الما هر چي نفلي صدقه ده نو هغه په اوبو سره د يځنۍ (بخوالۍ) حاصلولو په درجه کي ده. 
اللغات: ضالت4 هغه اوبه چي په هغو کي یو شی پرېولل سي او چټلي سي. (أو ل4 جمع د وخ ده: خيري. 
(یتدنس د تفمٌل مضارع ده: خیرنېدل, فأتبد د تفمٌل مصدر دی: يخني حاصلول.(ځان يخول). 

تشريح: بنوهاشم ته هم زکاة ورکول جائز نه دي, دليل د نبي يه حدیث دی, علامه ابن الهمام رَحتۀ اه دا حديث په دې 
الفاظو سره ذکر کړی دی: یابی ماشران الله کره لکم غالة یدۍ الناس و أوساځهر و عوضکر منهابجمس احمس, (ريعني 
اې د هاشم زامنو! الله خُلهُ ستاسو لپاره د خلګو د لاسو کارول سوي اوبه او د هغوی خيري ناخوښه کړي دي. او د هغه په 
بدله کي يې تاسو ته د ُمس, خُمس درکړی دی). يعني دغنیمت له پنځو حصو څخه خو به څلور حصې په غازياتو 
کي تقسیمیږي. او پاته یوه حصه به بیا پنځه حصه کيږي. چي له هغو څخه به یوه حصه د بلو هاشمو وي. او پاته 
څلور حصې به په ورو ضرورياتو کي مصرفیږي. 

بخلاف الّطوع الخ په خلاف د نفلي صدقې چي هغه بنوهاشم ته ورکول جائز دي. دليل دا دی چي مال دلته د اویو په 
ډول دی. و که اوبه د فرضو د ساقطولو لپاره یعني دبې اوسۍ او د جنابت د ليري کولو لپاره استعمال سي. نو اوبه ګنده لو 
چټلي شمارل کيږي. همدارنګه :په کوم مال سره چي زکاة اداء کیږي. په هغه سره د زکاة فريضه ساقطيږي. نو ځکه به د 
زک مال ګنده او له خیرو څخه ډک شمارل کیږي. او که یو سړی بې اودسه او محدث نه وي بلکي اویه صرف د یخنۍ 
حاصلولو لپاره استعمال کړي. نو ښکاره ده چي په دې اودس سره د هغه هیڅ فرض ساقط نه سو, همدارنګه که مال د 
نفلي صدقې په توګه ورکول سي. نو څرنګه چي په دې سره هیڅ فريضه ساقطه نه سوه. نو ځکه به دا مال هم ګنده او 
چټل نه وي او کله چي هغه مال ګنده نه دی. نو بنوهاشمو ته به د هغه ورکول جائز وي. 

بنو هاشم څوک دي؟ 


۹ 
اې و څیور, 


اولادا۵ اد حضرت حارث بن عبد المطلب اولاد وَمَوُِهِ او دهغوآزاد سوي غلامان اَمامُواء فَتْيُنْسَبودَال یئ 


۰ 
محریع: امرحه مسلم ئی کتاب الرکاة باب ترک استعمال آل البۍ يك علۍ الصدفة» حديث رقم: ۱۶۷ 


لو ٠۱اح-‏ 


مَاشم بُن عَيدِمکاني هر چي دا خلګ دي نو ځکه چي د دوی نسبت د هاشم بن عبد مناف و طرف ته کیږي وَيِسْهة 
يله او د قبيلې نسبت (هم) د هاشم و طرف ته دی اما ماي لتا او کوم چي د دوی آزاد سوي 
غلامان دي نو (هغه) د دې روایت په وجه يلص هلووسم" هين شَِکُ چي دبي 


لب آزاد سوي غلام له نبي 2 څخه پوښتنه وکړه چيآیازمالپاره زک حلال دی؟ َال ات مَونَنًا ونبي 2 


ٍِ‫ 
وره 


وفرمایل: چی نه! ته (خو) زموږآزاد سوی غلام يې بِخلاب مَااة أَمَْقَ لف عَبذَا نضْدَايِيَا په خلاف د هغه 
٤‏ ۹ بخلال ما اذا اعتق ينی عېدا لح ته 


صورت چي کله یو قریشي سړی خپل نصراني غلامآزاد کړي حَيْدُتَُْذُِْهُاجِةُ ځکه چي له هغه څخه به جزب. 
اخيستل کيږي وَيُعَْبِّعَالُلْبُفَقَ او آزاد سوي غلام د حال اعتبار به کیږي اه لقيَامُُ ځکه چي همدغه ټیاس 
دی لاق مل بل او دمالک(آزاونکي) سره ملحق کول د نص په وجه سره دي وَقًََْ الخَدَكَةُاونص 
صد ته خاص کړې ده. 

.اللغات: مول دالفظ له اضدادو څخه دی: آزاد سوي غلام ته هم ويل کیږي مالک اوآزادونکي ته هم ويل کیږي. 
تڅويج: په دې عبارت کي امام قدوري زینۀالله داپیانوي چي بنو هاشم کوم خلګ دي فرمايي چي له بنو هاشم څخه 


مراد د حضرت عباس, حضرت جعفر, حضرت عقيل او حارث بن عبد المطلب رښ الْمهم اولاد او د هغوی موالي یعي 
آزادسوي غلامان دي, دا حضرات او ددوۍ اولاد په دې وجه بنو هاشم دي چي دا ټوله د نبي يهن د لوړ نیکه هاشم بن ماف 
و طرف ته شوب دي. او د بنوهاشم قبيله هم د هاشم بن عبد مناف و طرف ته منوبه ده. نو په دې حواله سره هغوی ته 
هلشمي ويل کیږي. او د دو یآزاد سوي غلامانو ته د هاشمي ويلو وجه دا ده چي دنبي يه غلام ابو رافع یو وار له نبي يق 
څخه پوښتنه وکړه؛ تل المدقة, (یعني آیا زما لپاره صدقه حلاله ده), نو نبي يك هغه ته وفرمایل: لاأمت مولاناء 
(یعني ستالپاره صدقه حلاله نه ده ځکه چي ته زموږآزاد سوی لام یې). نو کله چي زموږ لپاره صدقه حلاله نه ده. نو 
ییاستالپاره به څرنګه حلاله وي. ځکه چي ته (خو) هم زموږ په ډول په بنوهاشمو کي داخل او شاملیې. 


بخلاف ما ؤا الڅ له دې ځایه د یو مقدر سوال جواب ورکوي. سوال دادی چي دمخکي ذکر سوي تفصیل څخه ثابته 
سوه چي دیو قوم غلامان به هم له هغه قوم څخه شمارل کیږي اوس که قريشي سړی یو نصراني غلام آزاد کړي, نود 
مخکي ذکر سوي تفصیل مطابق به پردې نصراني غلام جزیه نه واجیېدل پکار وي, ځکه چي داد قريشي غُلام وو او پر 
هغه جزيه واجب نه ده, حال داچي شریعت د قريشي پر نصراني غلام هم جزبه واجبه کړې ده,آخر د دې څه وجه ده؟ 

صاحب د هدایې د دې جواب ورکوي فرمايي چي اصل قاتون او قاعده دا ده چي د صدقې او د جزیې د واجیېدلو او نه 
واجپېدلو په باره کي به دمُعتق يعني دآزاد سوي غلام د حالت او کیفیت اعتبار کیږي. نو که غلام نصراني او کافر وو و 
پر هغه به جزبه واجب وي, ځکه چي پر کافر جزبه واجب ده. او همدا د قیاس تقاضاده, لېکن د زکاة د حراموالي په باره 


کي چي غلام د خپل مولئ(مالک) سره ملحق سوی دی. هغه خلاف القِیاس د دې نص أنت مولانا یا مولی القوم من 


عريچ: ارح ابو دازد نی کتاب الرکاةء باب صدفة پنی هاشم؛ حدهث رقم: ۱۶۵. 


ایدایة- دوم ټوا باب من يجوز دفع الصدقٌات ... 
مي یو و د بو ۷م وح وح کې ير چوپ و ويي پک صمح يوس س1 


ره په وجه سره ملحق سوی دی. او څرنګه چي په نص کي داالحاق صرف د زکاة سره خاص دی. و ځکه به حديث 

رف د زکاة سره خاص وي. د جزیې او نورو و طرف ته به نه متجاوز کیږي. ځکه چي د فقهي قاعده داده: ماثيت علی 

يف تیاس فغیره لایقاس عله, لریعني کوم شی چي خلاف القیاس ثابت سي پر هغه به ور شیان نه قیاسیږي). 
موم مور ده میاوو و و 


اا لِقْهُوْرِ مَطائِ ِقَهُوْر عَطَائه بيقن اداد ووس مْخَان لَوُقُوبِعَل 


َدَولأشْيَاءِ او پردې شيانو د واقفېدلو د امکان په وجه (یعني په دې شيانو خبرېدل ممکن دي) وما لوان الشياب او دا 


(معامله) د لوښو او جامو په ډول سوه ,َلَهَُااحَدِيتُ مَغِن بُن يزډ او د طرفینو الله دلیل د حضرت معن بن يزید 
حديث دی فَالَهُعَنَيِْ الصَلَاةوَاَلَاھ ال فِيه ځکه نبي يه د دې(مماملې) په باره کي وفرمایل يَايَزِْدنْكَمَاعِيْتَ 
اې یزیده! ستا لپاره هغه (ثواب) دی چي تا یې نیت وکړی بَيٌا مَعْنْ لك مَاأَكَنْتِ اواې معنه! ستا لپاره هغه 
(اشرفياني) دي چي تاواخيستې وَقَن مَفَعَيِْ وکل أَبيه صَدَكَتَهُ حال دا چي ممن ته د خپل د پلار وکیل دپلار 
زک ورکړی وو ان اوقت عَل مَنَ اَمْيَاءِ بَاأجتَهَاد او په دې وجه(هم) چي پر دې شيانو واقفېدل د احتهاد په 
توګه سره دي دُنَ الْقْظِمٍ په یقیني توګه سره نه دي فَيبِْ اََمُرِيْهَاعَل ماي ِنْدَةُ نو په دې شیاقو کي به د 
حکم بنياد پر هغه اجتهادوي کوم چي د انان په نېز واقع سي کتَااًا اشْكبَهَت عَنَيِ لقبْنَةُ لکه په هغه صورت کي 
چي کله پر لمونځ ګزاره قبله شکمنه سي وَمَنحَبفَةرَِمَه اه َال لاي او له مالداره سړي څخه په 
علاوه کي د امام صاحب تين الله یو روایت (دا) دی چي زکاة ورکول جائز نه دي 000 (لېکن) ظاهر 
روایت اول قول دی وَهُوٍاًا تی وَدَقُمَ او دا جائز کېدل هغه وخت دي چي کله هغه تحري کړې وي لو زکاة یې 


درکړی وي 'َق بر َأيه نه مخت او په غالب ګومان کي يې داوي چې هغه(مؤنی اليه) مصرف دی أََاد كَتٌ 


القرل الراجح: قول الطرفین» کدذا فۍ رد امحتار ج٠٤‏ کما قال العلامة ! اندې الایرنی رُمتَهٌالله والظاهر هو الأول یمي ا(اخراه می کال اما بۀ 
و ۴ |القرل الراحح ج٤٤‏ ص: نا 
ېخ احرحه البخاری فی کتاب الزکاة» باب |ذا تصدال علۍ به رهرو لايشعر. حدیت رفم: ۱۴۲۲ 


-ت ت #اګګ1 ١‏ 


فَا وف زی باب من يجوز دق الصټان.. 
حشسیسسسسسشمشسمشششسمشسم۰م۹۹۹۹۹۹۹ځي۹۹۹تستسسسسسمسس۸ليم ۹۸ 
ليت لېکن که هغه شک کړی وي او تحري يې (هم) کړې نه‌وي تی نَدَقَمّ يایې تحري کړې وي بیایې 
زکاة و رکړی وي "لر أبه هلس شرف خو غالب ګومان يې داوي چي هغه مصرف نه دی لايُعُِهِ نوجائز 
لمُحِيٌځُ همداصحيح ده. 


نه دی أَذَعَأَنَّهفَفِ یکن کله چی هغه ته معلومه سي چي هغه فقیر دی هوا 
اللفات: ؤبال» د ضرب د باب ماضي ده: ښکاره کېدل, څرګندیدل. (ندت» تياره تاريکي, تورتم. (آوار» 
جمع دآلیة ده: لوښي. 
تشريح: مسله : داده که یو چا پریو سړي د فُقير ګومان وکړی او زکا یې ورکړی. بییاوروسته ورته معلومه سوه چي دا 
سړی مالداره دی یاهاشمي دی. يا کافر دی, یایو چایو سړي ته د شپې په تياره کي د زکا مال ورکړی, لېکن وروسته 
معلومه سوه چي مؤٌدَئ اليه يعني چاته چي يې زکاة ورکړی وو هغه د ده پلار دی. یا د ده زوی دی. و په دې ټولو 
صورتونو کي د طرفينو رتف الله په نېز پر مالک او زکاة ورکونکي د زک راګرځول واجب نه دي, بلکي د هغه زکاة اداء 
سو او شرعاً پر هغه هیڅ ني وکړه نسته. امام ابو یوسف رح له فرمايي چي په یوه صورت کي هم زکاة اداه سوی نه‌دي, 
او پر هغه( مزکٌي) دويم وار د زکاة ور کول واجب او لازم دي. 
د امام ابو یوسف دلیل : دادی چي په دې ټولو صورتونو کي مزکٌی ته په یقِين سره دا خبره معلومه سوه چي هغه د زکاة په 
اداه کولو کي غلطي کړې ده او کومو خلګو ته چي يې زکاة ورکړی دی هغه د زکاة مصرف نه دي. او په یر مصرف 
کي ورکړی سوی زکاة نه اداء کیږي. و په دې صورتونو کي به هم د دې سړي زکا اداءنه وي. او بل دا چي د دې سړي 
لپاره د مؤدئ اليه د حالت معلومول ممکن هم وو. خو څرنګه چي هغه دا هم نه وکړه. نو د هغه له طرفه دا بله پروايي 
وسوه. و ځکه به دهغه اداء سوی زکاة شرعامعتبر نه وی. 
رصار کلاران الخ او دا له د لوښو او کالو(جامو؟ په ډول سوه يعني که پاک او ناپاک لوښي سره ګډ سول. او بیایو 
سړي تر تحري وروسته دیو لوښي په اوبو سره اودس وکړی. لېکن وروسته معلومه سوه چي هغه لوښی ناپاکه وو, و پر 
هغه د اودس راګرځول ضروري دي. همدارنګه که پاک او ناپاک کالي سره ګډ سول. او د پاکو او ناپاکو په مينځ کي فرق 
ستونزمن سو. بیاهغه تحري وکړه او یوه جوړه کالي یې راوخيستل په هغه کي یې لمونځ وکړی. او وروسنه معلومه 
سوه چي دا کالي ناپاکه وه. نو پر دې سړي د لمانځه راګرځول واجب دي, حاصل دا چي څرنګه په دې دواړو صورتونو 
کي دغلطۍ تر ښکاره کېدلو وروسته د اودس او دلمانځه راګرځول ضروري دي. همدارنګه به په پورتنۍ مسله کي هم 
د خطاء ترښکاره کېدلو وروسته د کا راګرځول واجب او ضروري وي. 
د طرفینو دلیل: د حضرت ممن بن يزيد مد هغه روایت دی چي په هغه کي ذکر سوي دي چې ممن ته د خپل 
پلالیزید) صدقه د خپل پلا وکيل ورکړه. کله چي دامسئله دي يك په خدمت کي ذکر سوه نوبي ِکا جمله 
وفرمايله: (یایزید لت مانویت). يعني اې یزيده! په دې صدقه سره چي کوم نیت تا کړی وو, د هغه ثواب به انشا لله 
تااته حاصل سي. او بیاد هغه د زوۍ(ممن) و طرف ته متوجه سو او وبې فرمایل: یاممن لت ماأٌعنت, 


:0 (اې ممنه! کوم 
څه چي تاواخيله هغه ستاسو). له دې روایت څخه دا خبره 


:0 . ښکار سوه چي که زک غير مصرف ته ورکول سو و 
وروسته څرګنده سوه چي دامصرف نه وو. نو دویم وار به زکاة نه ورکول کیږي, ځکه چي نبی ه2 حضرت يزید ته 
دریم وار د کا ورکولو حکم نه وکړی, بلکي هغه ته يې د ثواب رسېدلو یقين ورکړی, چي داد دې خبري ښکاره دلیل 


وه باب من يجوز دفع الصدقات ... 
چي د هغه زک اداء سو. او بيانبي له حضرت ممن څخه د هغه مال د واپس کولو هیڅ مطالبه نه وکړه. چي له هغه 
ری يبادااشاره ترلاسه کیږي چي د یزبد کا اداء سو, حال دا چي ورکونکي اواخيستونکي دواړه پلار اوزوۍ ول. 

ړ وینو دويم دلیل : دادی چي دا خو موږ هم منو چي د موي لپاره دمونئ اليه پراحالت واقفېدل سمکن وو. لکه څمرنګه 
چي ما ابویوسف ۀل وايي. لېکن دا واقیت به پرغالب ګومان مبني وي د حقيقت سره به دهغه هيڅ تعلق نه وي, 
رې چي مالداري او ففر دننه خېره ده. او د هیڅ سړي پر مالداری یافقر په حقيقي توګه سره څوک نه سي خبرېدلای, نو 
ری به په دې کي پر غالب ګومان د حکم مدار وي او انسان که یو څوک په ځپل غالب ګومان سره یو څوک فقیر 
ووني, لو زکاة ورکړي. نو د هغه زکا به اداء کیږي. که چي دهغه په وس کي صرف ترغالب ګومانه پوري دمؤدئ الیه 
رحال معلومول وو او هغه ده معلوم کړی. نو که وروسته د هغه غالب ګومان غلط هم سو. نو هم به د هغه زکاة شرعامعتبر 
نل کیږي. لکه پریو چا چي د قبلې طرف مشتبه سي او هغه تحري وکړي او د غالب ګومان مطابق لمونځ وکړي. بیا 
هغه ته دامعلومه سي چي د هغه تحري غلطه وه نو اوس دهغه په اداء سوي لمانځه کي هیڅ خلل نه راځي. او نه هغه ته 
دویم لمونځ کول پکار دي همدارنګه به په پورتنۍ مسئله کي هم چي کله هغه تحري کړې وي اویو څوک یې د زکاة 
مصرف ګڼلی وي. زکاة یې ورکړی وي. او بیاورته معلومه سي چي هغه د زکاة مصرف نه دی, و پر هغه به دویم وار د 
زک ورکول لازم نه وي. 


ومن ال حنیفة رَحمَه الله الخ په دې باره کي له امام صاحب ري له څخه یو روایت دادی چي که زکاة ورکونکي(مزگی) 
یو سړی فقیر وګڼی زکاة یې ورکړی. او بیاهغه سړی (ريعني مؤنئ اليه) مالدار وختی. و په دې صورت کي به پر مزگی 
د زک راګرځول ضروري نه وي او که مؤدئ اليه هاشمي. یا کافر. یادمزقي پلار یاد هغه زوی وختی. نو په دې ټولو 
مورتونو کي به پر هغه د زکاة راګرځول ضروري وي, ځکه چي مالداره سړی هم په یو درجه کي د زکاة مصرف 
دی.همدا وجه ده که عامل یعلي د زکاة اخیستونکی او راټولونکی موړ هم وي. نو هم هغه ته د زکا له مال څخه خپل 
حق الزحمه اخيستل جائٌز دي, نو ځکه به د مؤدئ اليه د مالداره کېدلو په صورت کي زکاة اداء کیږي. لېکن د هغه د 
هاشمي. یا کافریانورو په صورت کي به زکا نه اداء کیږي, ځکه چي هاشمي او ور خو قطعایعني په یوه درجه کي هم 
د زک مصرف نه دذي, صاحب د هدايې فرمايي چي ظاهرالروایة اول قول دی چي په هغه کي طرفين سره یو ځای دي. 

رمل ال الخ فرمايي چي غیر مصرف ته زکا و رکول هغه وخت صحيح او جائز دي چي کله زکا ور کونکي تحري کړې 
وي لو زکاة یې ورکړی وي. او د هغه غالب ګومان داوي چي دا سړی د زکا مصرف دی, او که زا ورکونکي ته شک وو 
چي آیاهغه د زکاآ مصرف دی, که نه؟, لېکن د دې باوجود یې تحري کړې نه وي بلکي بې له تحري يې هغه ته زکاة 
ورکړې وي. يایې تحري کړې وي او زک يې ورکړې وي او غالب ګومان یې داوي چي هغه د زکاة مصرف نه دی. نو په 
دې دواړو صورتونو کي هم زکاة نه اداء کیږي. هو! خو که وروسته ښکاره سوه چي مؤدی اليه فر دی. و زکاة يې اداء 
کيږي. اوهمداصحيح قول دی. 


ص-٧"‎ 


فتح الهدایة - دویم ټوک الاښیې باب من يجوز دفع ااصدټان... 


که معلومه سوه چي دا سړی د هغه خپل غلام دی نو څه حکم دی؟ 


ك د تملیک د نيستیوالي په وجه لغب 
ٍِ : 


دل ځکه چي (په غلام کي) د ملک لیاتت(وړتیا) نسته ونمل مَامَر حال ها چي تملړی 
رکن(فرض) دی لکه څرنګه چي تېر سو. 
اللفات: ؤ لاجزۍ» نه کانی کیږي(مجازنه جائز کيږي). 

تشريح. مسئله : داده که یو چایو سړي ته زکاة ورکړی. بيامعلومه سوه چي مؤدئ اليه يعني کوم سړي ته چي یې زکډ 
ورکړی دی هغه د ده غلام دی. یا د ده مکاتب غلام دی, نو د هغه دا زکاة نه اداء کیږي ځکه چي د زکا داداء کولو لپاره 
تمليک رکن دی. او په غلام او مکاتب کي د مالک جوړېدلو اهلیت نسته. نو په دواړو کي تملیک معدوم سو. او کله 
چي تمليک معدوم سو, و څرنګه به کا صحیح وي!. حال دا چي تملیک د ز کا رکن دی. 

د نصاب خاوند ته د زگاة ورکولو حکم 
رنه ورلا ره ۶ عا سح هسو ۱ مس اه ۰ : : وله 
ولايَجْوْْمَفْع الزکاة بل مَنْ يَلِيكُ زاب او هغه سړي ته زکاة ورکول جائز نه دي چې هغه د نصاب مالک وی من اي 
٤ 2‏ ي چي يِ 

مَالِ ان هغه که له هر مال څخه وي اا الغ الثم مُكَنءِ به ځکه چي شرعي مالداري د نصاب سره خاص نه 
شي لاي لااو شرط دای چي دانصاب به تر اصلي حاجت زیات وي اا اللَاء نه 
الْوْجُوبٍ او (دمال) نامي کېدل خو د ز کا دوا- جبېدلو شرط دی. 
تشريح: مسئله: دا ده که یو سړی د نصاب مالک وي د هغه سره د سرویا سپِنْ زرو نصاب وي. یا د ځارويانو ن نصاب 
دي. بادبل مان نصاب وي. او مال که نامي وي, که غيٍنامي. په دې شرط چي له حاجت اصلیه څخه زیات وي. نو 
ددور لون مز وي 5خاحت اصت مغلب دادی چې هغاه رچازمرری بامګه نام به در 
اسرورت کي استعمالوي. مثلادیو عالم سرهدومراندازه کتابونه وي چي دهغو قیمت دنصاب په اندازه وو .لکن هم 
دې کتابو ته ضرورت لري. او په درس (لو تصنیف) کي کار ځني اخلي. نود دې عالم لپاره زک اخيټا عائز دي. 
کاهتاق کباي الصاب يوی کی پک الیب ترا صله زیت يی و مغوي دون در که 
اخيستل صحيح وي. 

رانما النياء ادخ داعبارت د یو سوال جواب دی هغه دا چي څه وجه ده چی د نصاب مالک ته د زکاة ورکولو په باره کي 
صرف له حاجت اصليه څخه د نصاب د زیاتېدلو شرط ولګول سو. اود نصاب نمي شرط نه ولګول سو. نو د هغه سودنً 
دی چي دنصاب نمي کېدل د زک دواجېدلو شرط دی, نه د زک اخیستلو. و که یو څوک د داسې تصاپ مالک وې 
چي هغه ير نامي وي. نو پرهغه به زکا و رګول واجب ندوي, خو څرنګه چي د شريمت په نظر کې عالداره دو نو ځیک 
به دهغه لپاره زکاة اخيستل جائزنه وی. 1 


1 ٧ 


چېادااة- ۱۱۱ ټول ِ سا باب من یجوز دفع الصدقاټ ... 


له نصاب څخه د کم مال خاوند نه د زګاة ورکولو حکم 


0 -.. 5 ُ‫ ې : 
ېېو :لفهابل ِد کل مِن یت او هغه سړي ته زکاةورکول جائز دي چي هغه تر نصاب د کم (مال) مالک وي 


اا و دد وص حا حا چا 


رن د صَيْمَامُكَتَِبَا که څه هم جوړ روغ او ګټونکی وي اِاَهَقْ ځکه چي تر نصاب د کم (مال) خاوند فقیر 


يی وَالْفقَاءُهُملعصَارِكُ او هم فقیران د زکاة مصارف دي ولا حَقِيعَةالْعَاجَة يك عَنَيْهَا او په دې وجه (هم) 
7م مه جوب چيا سن : ۴ . 

چي (دیو چا) پر حقيقي حاجت (انان) نه سي خبرېدلای قَأيرالْحُكُممَل مها و ځکه د حکم مدار د حقيقي 

حاجت پر دیل کښېښول سو وَهُوَُنُ الَِّابٍ او هغه دنصاب نيستي کېدل دي. 


اللفات: #مکتسب 4 کبګر, ګټونکی. دي د افعال د باب ماضي مجهوله ده: مدار کېدل, مدار ايښوول. #فقد4 
دنصرمصدردی: ورکېدل, نیستي کېدل. 
اتشريح: مسئله: داده چي کوم سړی له نصاب څخه د کم مال خاوند وي. هغه ته زکاةورکول جائز دي, که څه هم هغه 
جوړ روغ د ګټي او کسب ځاوند وي, ځکه چي له نصاب څخه د کم مال په وجه هغه سړی فقير دی. او یران د زکاة 
مصرف دي. وهغه ته به کا ورکول په مصرف کي زکاة ور کول وي. او په مصرف کي زکاة و رکول صحیح او جائز دي. 
په دې لړ کي دويم دلیل دادی چي حقيقي حاجت او حقيقي فقریو پټ شی دی په هغه باندي په يقيني توګه خبرېدل 
مشکل دي.(یعني په دې خبرېدل مشکل دي چي کوم انسان حقيقي ضرورت لري). او قاعده داده چي که یو شی مخفي 
وي نو د هغه دلیل به د هغه قائم مقَام کیږي. او حکم به د هغه پر دليل لګیږي.(او په دې مسئله کي دلیل د نصاب نه 
مالک کېدل دي). نو ځکه به دلته هم حکم د انسان د حاجت پر دلیل يعني د نصاب پر فقدان لګیږي. او دا فیصله به 
کيږي چي څوک د نصاب مالک نه وي د هغه لپاره زکاةاخيستل حلال دي. لکه څرنګه چي انزال غل واجبوي. لېکن 
هغه یو پټ شی دی,(او په هغه ځان خبرول مشکل دي خصوصا د ښځي لپاره) نو ځکه فقهاؤ د انزال یل يعني التقاء 
ختانین (یعني د نارینه او ښځحینه اندام سره جوختېدل) د انزال قائم مقَام کړه او داففیصله يې وکړه چي دالقاء ختانین په 
صورت کي به سل واجبيږي هغه که انزال وسي. که نه وسي, و څرنګه چي د انزال په مسئله کي د هغه پر دلیل يعني 
پر التقاء ختانِین د حکم دار ومدار دی, همدارنګه به د فُقر او محتاخۍ په مسئله کي د فر او احتياج پر دليل يعلي د 
نصاب پر فقٌدان د حکم دار و مدار وي. 

د نصاب په اندازه د زكاة ورکولو حکم 


و 


. 1-1 
ږ دليل دادی چي مالداري د زکاة د اداء کولو حکم دی فِيَتَعَقَبِ نو مالداري به د زکاه تر 


لب لف مِنْهُ لېکن داسي کول به مکروه وي ځکه چي مالداري د اداء سره نژدې ده 


کن صل وَبِق به نَجَامَة لکه یو څوک چي لمونځ کوي او هغه ته نژدې نحاست وي. 


۶ 


فتح اليدایة - دویم ټوک دټټي باب هن يجوز دفع الص ټین 


۳-۳ تت هه اج او ات با حا 7 
اللفات الات وا4 زیات, ډېر. (قاري» د مفاعلې د باب ماضي ده: یو ځای کېدل, جوختېدل, ٢‏ 7 
فل دباب مضارع ده: : وروسئه کېدل. 
اتشريح: صورت د مسفې: دادی چي يوه فقیریایزه مسکين يايو بل د زک مستحق ته د زکاة مال دوسوه درهمه یاتر 
زیات ورکول مکروه دي لېکن که یې ورکړي. و جائز دي او د هغه زکاةاداء کیږي , لپکن امام زفر الله فرميي چي 
يوه فقَیز ته ٠‏ یا ترهغه زیات درهمه د زکا لپاره ورکول جائزنه دي. 
د امام زفر دلیل: دادی چي کله فُقَير ته دوه سوه درهمه ورکړل سي. نو په هغه ګړي مالدار سو, ګواکي مالداري د زیر 
ورکولو سره متصله او مقارنه سوه, ځکه چي د زکاة ورکول د دغه فر د مالداره کېدلو علت سو, او مالداره کېدل معلول 
سو, او علت د معلول سره مقارن سو, لهذا داسي سو لکه مالدار سړي ته چي زکاة ورکړي. نو په پورتني صورت کي 
ځکه يو فقیر ته ٠٠٢‏ درهمه د زکاةلپاره ورکول جائز نه وي. : 
ولتا ان الخ زموږ ديل دا دی چي فَقَير ته زکاة ورکول جلاممئله ده او د هغه مالداره کېدل جلا مل ده په دولړو کي 
هيڅ مقارنت نسته بلکي اول اداء راځي, بياغناء يعني مالداري راځي.(یعني چي کله زک ور کړي تر هغه ورومت ير 
مالداره کیږي). ځکه چي غناء د اداء حکم دی(او حکم وروسته وي), و ځکه به هغه تر اداء وروسته وي او د زکا د 
ورکولو او د اداء کولو په وخت کي به هغه فقير, ير وي, او فقر ته زکاة ورکول جائز دي. نو ځکه به په پورتتي 
صورت کي يوه فقير ته ٠٠٢‏ درهمه د زکا لپاره ورکول هم جائز وي, خو څرنګه چي د ز کاو رول د مالداري سره نژدې 
دي. او تر ورکړي وروسته سمدستي فقير مالداره کیږي. نو ځکه به دامکروه وي. لکه څرنګه چي لمونځ کول په خپل 
ذَات کي جائز او مباح دي لېکن که د لمونځ ګزاره سره شاوخوا نژدې نجاست او ګندګي وي نو هلته به لمونځ کول 
مکروه وي. ځکه چي په هغه سره د خشوع و خضوع د متأثره کېدلو خطره سته, همدارنګه به په پورتنۍمسئله کي خو 
زکاة و رکول جائزوي. لېکن دمالدارۍ د نژدېکت په وجه به مکروه وي 

څومره زکاة ورکول غوره دي! 


قال: اَي نانبل امام محمد رتال فرمايي: او چي په زکاة سره انان بې پروا کړی سي(دا) زماډېر 


خوښ دي وس ست سي مر راو ول کولو (فقٌر کولو) څخه بې پروا کړی سي سا 
اللفات: (|ِغاء بې پروا کول. متغني کول, احتیاج ورختمول. 

تويح: صورت دملې خو بالکل ښکاره ده چي د امام محمد زجتۀاله په نېز د زکاةمستحق سړي ته دومره زکاة ورکول 
چي دهغه په ذربعه سره یوه ورځ له سوال کولو او فر غوښتولو څخه بې پروامي. دا غوره خبره دهء فرمايي چي دمتن 
مطلب همدغه دی چي د يوې ورځي لپاره بې پروا کول غوره خبره ده دامطلب يې نه دی چي فر دي د هم ,شه لپاره بې 
پروا کړی سي, ځکه چي څه مخکي تاسو وویل چي يوه فقیر ته ٠٠٢‏ درهمه په زکاة ورکول مکروه دي. نو د دې په 
صحیح مطلب ځان پوه کړئ. 


زي اهدایة - دویم ټول زو باب من يجوز دفع الصدقات... 
٣٥‏ ۹ککييعجحطضض شش 


له یوه ښار څخه بل ښار ته د زکاة د وړلو حکم 


حضرت معاذ مه د حديث په وجه کوم چي موږ روایت کړی وَفِيّْهِ ِعَايَدحَق الْجارٍ او په دې کي د همسایتوب د 


وي لَِافِه مِن الهَنَةِ رادقم الْعَاجَةِ ځکه چي په دې کي صله رحمي(ځپلولي) ده یا په حاجت ليري کولو 
کي زیاتوب دی (یعني د ډېر زیات محتاج حاجت ليري کول دي) َلَوََْلَال هماج او که له دې خلګو څخه ماسوایې 
(د بل چا) و طرف ته نقل کړی نو جائز دي وٍَن قا مدا که څه هم دا مکروه دي اا لفن مُطَقُلْفُقَاءِ 
بِاللّض ځکه چي دآیت په وجه سره مصرف مطلق فقيراندي. 
اللفات. (تفرل د تفمیل د باب مضارع مجهوله ده: تقسيمول, وېشل, أموع» زیات حاجمند, زیات 
ضرورتمند. 

تشريع: له : دا ده چي د کا مال له یوه ښار څخه بل ښار ته وړل نکروه دي. بلکي له کوم قوم څخه چي زکاة وړي. 
په هغه قوم کي زکاة تيمول پکار دي. اول دليل خو د معاذ نګ حديتث دی: توهذ من اغیالهم و تر ی فقرالیس 
(يعني د کوم ځای له مالدارنو څخه چي زکاة واخيستل سي. د هغه ځای پر فقيرانو به تققيميږي). دويم دللیل دا دی 
چي د زکاة په نه وړلو کي د همايتوب ځيال ساتل دي. او په وړلو کي دهغه پرېښوول راځي, هو! که په یو ښار کي د 
یو چا قريیان اوسیږي. یا د بل ښار خلګ د دغه ښار له خلګو څخه زیات محتاجه وي. نو د زکاة وړل بې له کراهته جائز 
دي, دا صورت ځکه مکروه نه دی, چي که په بل ښار کي د هغه قریبان وي, و هغو ته د زکاة په ورکولو کي د زکاة له 
ثواب څخه علاوه صله رحمي هم ده او که دبل ښار خلګ زیات محتاجه وي, نو هغه ځکه چي د زکاةمقصود د محتاج 
حاجت لیري کول دي. او کوم سړی چي زیات محتاجه وي, هغه زیات متحق دی. لېکن که له قریبانو او یا زیاتو 
محتاجو خلګو څخه ماسوا يې د بل چا لپاره بل ښار ته زکاة يووړی نو هم جائز دي, که څه هم داسي کول مکروه دي, 
ځکه چي په د ېآیت اناالسدقات للفقراء کي د ز کا مصرف فقٌط فقیران ښوول سوي دي. دهمسایه فقِیرانو ياد بل ځای د 


ذفیرانوهیڅ تخصیص پکښي نسته. والله أعلربالصواب 


تين 


ريج: اخرحه الِخاری فی کتاب الزکاق باب أحذ الصدقة من الاغنیاه» حدیث رقم: ۱۹۶ 


۶ 
فتح ااهدایة - دوم ټوک لتک سا 


تشريح؛ صاحب د هدایې د زکاة تر احکامو وروسته د صدقٌۀ فطر(سرسایې) احکام بيانوي. او څرنګه چي دولړ, 
عبادتونه دي, و ځکه ديوه احکام تربل وروسته ذکر کوي, خو زکاة فرض دی. او ضدقَۀ فطر واجب ده او ښکاره نه ې 
د فرضو درجه له واجبو څخه مخکي وي. و ځکه يې مځکي د فرضو يعني د زکاة احکام او مساکل بیان کړل, اواوس, 
واجب يعني د صدقۀ فطر مائل بیانوي. 
ښکاره دي وي چي د صدقه معنۍ ده: ورکړه(عطيه) او له دې څخه دلته هغه ور کړه او عطيه مراد ده, چي هغه دالله ۰ 
تقرب(نژدېکت حاصلولو) په څاطر ورکړل سی, د صدقه شرعي او اصطلاحي تعريف دا دی: هغه مال چي د صه 
رحمۍ او دعبادت په توګه د ترحم په خاطر و رکړل سي. او صدقه ته په دې وجه صدقه وايي چي په دې سره په وې 
حاصلولو کي دانسان غوښتنه او رفبت صادق(ريښتونۍ ؟ وي. (نایه .۳۰٢‏ س۰ ۵۶۶. وهعذاقی اننایه) 
د حدیڅو په کتابونو کي د صدقة الفطر لپاره ډېر الفاظ ذکر سوي دي: (ا) صدقة الفطر. () زکوة الفطر. () زکئ 
زمغان. (م) زکوة صوم . (۵) صدقة الصوم . (۷) صدقة زمغای. )٤(‏ صدقة الرؤس. (۸) زکوة الأبدای. 

د صدقۀ فطر(سرسابې) شرعي حيثیت او شرطونه 


ر 


والمَلاھ 3 مته هر چي د صدقۀ فطر وجوب دی نو ځکه چي نبي َد په خپله خطبه کی وفرمايل أَوْاعَن کن 


رشت اع مِن بړ "چي اداء کړئ له هرآزاداوغلام څخه د غلمو نيم صاع اد صَاعَاِن ثَمِيِْیا 


وواورار؟ 


د اوربشو نيم صاع" رَوَااتُعَْبَة ين مْعَبْرَالْعَبَرِئ داحديث ثملبه بن صعیر عدوي روایت کړی دی وَبِغْه يب 


جوب 


لو په داسي حديث 


سره وحوب (دصدقۀ فطر) ثابتيږي لِعَدَءم الْقظِم دیقين د نشتوالي په وجه (يعني نسي 


"زن.|. ْ 
حریج: أحرحه ابر داژد فۍ کتاب الرکاقۍ باب من روی لصف صاع من قمح» حدیث رقم؛ ۱۶١١‏ ۱۶۳۰ 


پمشساه باب صدقة انطر 

سسمغ۹۸۴-(١صسښی‏ ټسیسسسجميی۹۰-۰۹۹عحي۰ي۰۹ح۹۰حمحتح٢ِِحججسسس‏ 
حدیث ظني وي قطمي نه ري) وك لتق لديك او د آزاد والي شرط ځکه دی چي تملیک ثابت سي 
وأساۀ يمب او د اسلام شرط ځکه دی چي صدقۀ فطر عبادت(لو ربت) واقع سي وَاليَاأ لِقَِْهِ عَلَيِْ 
مل ۹يلممم 5 0 ۱ لتلفتی محجتستطغسيسيسل١٨ن٨ییسم‏ 
له اَم او د مالدارۍ شرط ځکه دی چي نبي يل نرمايلي دي لا صَدَقَةلْاعَنْ كَهْرِميَ صدقه نته مګر له 
مالدار څخه رَهُوَعُيةَُلَ الا رجه الله ل وله اود حديث حجت دی دامام شافعي یله په خلاف دهغه په 
مې قول کي تب مل من يك زِيَادَةل وتي مه له دَعِيَاله چي صدقۀ فطر واجب ده پر هغه چا بقدي چي د 


خپل ځان او د خپل عيال لپاره تریوې ورځي زیاته روزي لري ويار باب لَفَذُر لهِتاِل لدم به اوه 


مالدارۍ اندازه په نصاب سره سوې ده ځکه چي په شريعت کي مالداره کېدل د هغه سره خاص دي فَايَلَاعَاذك من 
اَميَاِ په سي حال کي چي دا نصاب به له ذکر سوو شيانو څخه زیات وي اه مُْتَعفَةُبالْعَاجَةآِبّة ځکه 
چي دا شیان په اصلي حاجت(حاجت اصلیه) کي مستحق ىي َالْسْمَعَُ بالَْاَة اَم َلَْفُذْءِ او کوم 
شیان چي په حاجت اصليه کي مستحَق(او شامل) وي هغه د معدوم په ډول دي(یعني په حاجت اصليه چي کوم شيان 
شمل وي هغه ګواکي ګرسره سته نه) لاش يه للم او په دې نصاب کي نماء(وده کول) شرط نه دي وَيتَعَلقُهدًا 

البّمَاب مان الكََكَةِ روب لأَمْحةَِلَفَطَةٍ او دې نصاب سره تعلق لري ١١١‏ د صدقې حرلمېدل ۱٢(‏ د قريقۍ 

واجيېدل ۱۳٣‏ او صدقۀ فطر واجېېدل. 

الات مره آزاد تې کورنی سلمان, ردته» اسلحه, (بید» جمع د عبداده؛ علامان. ډپرھ عم. 


شم ر 4 اوربشي. 

تشریع: مورت د مسلې: ؛ دا دی چي زموږ په نېز صدقۀ فطر(سرسایه) واجب ده. پر هغه چاچي آزادوي. سلمانوي. 
"اود داسي نصاب مالک وي چي هغه د ده له حاجات اصليه وو(اصلي اړتیاوو) ملا د استوګني کور داغوستولو کالي. د 
سپرتیاآسونه(موټرونه), د اسلحې (وسلې) لو د خدمتګارانو څخه فاضل او زیات وي. دائمه ثلاثه وو په نېز صدقه 
فطر فرض د او د دې پر فرضیت د ابن عمر رَښ مها په هغه حديث سره دليل نيسي چي هغه صاحب د بنايې لو نورو 
په دې الفاظو سره ییان کړی دی: دُرش رسول اه في صدقةالفطر صاعامن شمیر ُو صاعامن تسرعلی حر وعید در أونٌشۍ 
الغ, (یعني ني 2 پر مسلمان آزاد او غلام صدقۀ فطر فرض کړې ده, هغه که نر وي که ښځٌحه (بتيه ی۴۰ ص. ,امه 
لاله رَحِئ الله فرمايي چي په دې حديث کي په صراحت سره صدقَۀ فطر د فرضو په صيغه سره ذکر سوې ده. دا د دې 


: وره زاو د د3 1 ۰ , , 
خبري دليل دی چي صدقۀ فطر فرض ده, خو زموږ له طرفه د هغه جواب دادی چي له فرش څخه ار لو اؤوچټ مرلد 
ديلو له دې الفاظو څخه وجوب(واجېېدل) ثابتیږي. 


۴ ریچ اخرخه البحارۍ نۍ کاب الرصایا؛ باب تأریل قوله نعالی: م مد وما وص هاء حدیت رقم: ٠‏ وف کنف رکف حدیت رقم: ۱۴۲۶د 


أَمٌا رچوپها الځ ددنانط رپ واښښملوََ یل د عضرت امايدی منیو هدو ي هغه جیاشای وې : 
کتاب کي ذکر سو یعني: ألاواعن کل حر وعبد صفیراٌأ و کبيرا الغ دا حديث څبر واحد دی, او تاسو ته معلومه ند ٨‏ 
خبر واحد دلییل ظي وي او په دلیل ظني سره خو وجوب ثابتېدای سي. لېکن فرضیت نه سي ثابتېدلائ. دځ 
فرضيت د ثبوت لپاره دلیل قطعي ضروري دي, نو ځکه موږ صدقۀ فطر ته واجب وایو. 

وشرط الحرية ا ‏ #فرمايي چي د صدقۀ فطر د واجبېدلو لپار هآزادي ځکه شرط ده چي د زکاة په ډول پ صتافظکړم 
تمليک(يمي دیل چامالک جوړول رګن دی, لوغلام خو ځپل ان لا مالک له وي, لوهغه بدبل وی څړنئ روز 
جوړ کړي, و ځکه شریعت پر غلام صدقۀ فطر واجب کړې نه ده. لېکن د غلام له طرفه يې د هغه پر مالک(مولۍ )واي 
کړې ده. 

واااسلام الخ د صدقۀ فطر دوجوب لپاره اسلام ځکه شرط دی . چي داو عبادت دی. او کافر خو بالکل د عبادت اهل نږ 
وي او نه د هغه له طرفه عبادت متحقق کېدای سي. 

واليسار الخ فرمايي چي د صدقۀ فطر د واجیېدلو لپاره مالداري(غناء) يعني د نصاب مالک کېدل هم شرط دي او ښکار 
دي وي چي د نصاب شرط صرف زموږ په نېزدی, لېکن دائمه ثلاثه وو په ېز په صدقۀ فطر کي نصاب شرط نه دۍ, 
بلکي د دوی په نېز پر هغه سړي صدقۀ قطر واجب ده چي هغه د خپل ځان او د خپل عييال لپاره فقط تریوې ورځيلو 
شپې زیاته روزي لري. 

په صدقۀ فطر کي د نصاب پر شرطیت زموږ ديل دا حدیث دی: : ل صدقة الا عن ظمرغني , اریعني صدقه به صرف د 
مالدار سړي له طرفه ثبتیږي). , و په دې باره کي داحدیث دائمه ثلاه وو په خلاف حجت دی. 


دقدر اليسار الغ فرمايي چي مالداري ي په نصاب سره اندازه سوې ده , ځکه چیي ي په شریعت کي هغه سړي ته مالدار ويل 
کيږي . چي دنصاب مالک وي. , لېکن په دې باره کي داهم ضروري ده, چي مذ کوره نصاب به دمالک له حاجت اصلٍ 
څخه فارغ وي, ځکه په حاجت اصليه سره چي کوم نصاب مشغوله وي, هغه معدوم شمارل کیږي(یعني ګواکي هغه 
نصاب ګرد سره د مالک سره سته نه), .او کله چي نصاب نه وي. و صدقه به څرنګه واجبيږي ,و ځکه موږ وایو چي له 
حاجت اصليه څخه د هغه فارغېدل هم ضروري دي. 

ولايشترط فيه النیوال# فرمايي چي د زکاة په نصاب کي خو نماء شرط وه لېکن د صدقۀ فطر په نصاب کي نماء شرطنه 


همم, , ځکه چي د صدقۀ فطر د واجبېدلو لپاره قدرت مُمَكنهِ ضروري دی يعلي د نصاب پرملکیت قدرت شرط دی. 2 
صرف د نصاب وجود د صدتۀ فطر د واجبېدلو لپار» کي دی, د دې په خلاف د زکاة 5 په نصاب کي قدرت مره شرط 


دی. او ميسره له سر څخه مشتق دی. او يُر(مالداري) له نماء څخه متحق سح کیږي. و ځکه به په زکاة کي نماء شرط 
وي. لېکن په صدقة فطر کي به شرط نه وي. 


ریتعلق ال خم دیتملق ۳ د دې حاصل دادی چي د صدقۀ فطر د نصاب سره درې شيان تعلق لري. يعني کوم سړی چي د غیر ن شي : 
نصاب مالک وي د هغه سره دا درې شيان تعلق لري: : د هغه لپاره صدقه اخيستل حرام دي, او دویم د داسي نصاب پر 
مالک قرباني هم واجب ده. , او دريم صدقۀ فطر هم پرواجحب ده, وهي هاکرً سر شید رن ګن ري 


زنم اهدایا - مویم ټوک اسننو بب صقان 
پاته سوه دا خبره چي د چالپاره سوال کول(فقر کول) حرام دي نو د چاسره چي ديوې ورځي روزي دي. او يعضو ويلي 
دي چي پنځوس(۵۰) درهمه ور سره وي. د هغه لپاره سوال کول حرام دي. 


له خپل طرفه د صدقۀ فطر ورکولو حکم 


ال 
باسی لِعَدِيث" ان عُتر دابن عمر رد ان تليداد حديث په وجه قال: ‏ رسول له مل الْهُعََيِْ لرك الفْطِ 


مس 


عَل لوأ ابن عمر دي اف تینافرمايی د چئ نې يا پرنرلو ښځه صدقۀ فطر فرض کړې ده. 


اللغات. نکر نر مذتر (اتلی ښځه. مؤن. 


ویج , عبارت خو بالکل ښکاره دی. لېکن له عبارت څخه علاوه په دې خبره هم پوه سئ چي په دې حديث کي له 
صدقۀ فطر څخه تعبیر په زکوة الففطر سره سوی دی, لو د زکاة د وجوب لپاره نصاب شرط دی, نو ځکه به د صدقۀ فطر د 
وجوب لپاره (هم) نصاب شرط وي. 

د خپل نابال اولاد له طرفه د صدقۀ فطر ورکولو حکم 


| کاب رش ينونه ځکه چې (د صدقۀ فطر د واجیېدلو) سبب داسي سر (يعني داسي انان) دی چي هغه ته دا 
مالداره سړی نفقه(او توښه) ورکوي بَي عََْهِ او د هغه متولي وي (يمني پر هغه مشري کوي) ِْيَانمَاد ليه ځکه 
چي صدقۀ فطر د سَرْ (يعني د انسان؟ و طرف ته نوبيږي يُقال: رََة رس ويل کیږي: د سر زک وش امَارةً 


غه 


اسبَيَةٍ لو دا (اضافت او نسبت) د سب کېدلو نښه ده وَالِْشَافَة ال الْفطل باشتار ألّه وه او د فطراو طرف ته 


اف اضافت په دې اعتبار سره دی چي فطر د صدقۀ فطر وخت دی بَلهدَاتتعو تع اراس همداوجه ده چي د سر په 
متعدد کېدلو(يعني په ډېرېدلو) سره صدقۀ فطر (هم) متعدد کیږي مَِّعَادِليذْوِ سره د دې چي ورځ يوه ده 


ِ 


ولل ل الوْجُْب رأسه وَهُويونهُ او د صدقۀ فطر په واجبېدلو کي اصل(سبب) د مالداره سړي(دضي) سر دي 
(چي) مالداره سړی هغه ته نفقه ورکوي دَيلْعَلَْهِ او پر هغه مشري کوي قَيَْحَقُ به مَامُن مَفَْاةُ و دهغه سره به 


هر داسی سَرْملحق کیږي چي دهغه په معنئ کي وي لاه الجَقَارِ لکه د مالدلره سړي نابالغه لولاد همون 


عََيِْمْ ځکه چی دی هغو ته(هم) نفقه ورکوي او پر هغو هم مشري کوي. 


ې افريج: امرحه ارمذي ئی کتاب الزکاتء باب ما حاه ئی صدفۀ المطر؛ خدیت رقم: ۱۶۷۵ ۶۷۶ 


لتج اهدایة - دویم ټوک 6 ٣٣‏ 


|اللغات. (صغار4 جمع د صنیر ده: کوچنيان, فرأس» يو انسان, (یمونه4 د نصر مضارع ده« دیو چانفقه او غرې 
زغمل. یو چا ته نفقه او خرچه ورکول, (ّمارة4ه نښه, (یل4 کله چي د بل په صله کي عل راسي, نومعنۍ يې راځي, 
نګران کېدل, متولي کېدل, مشر کېدل, مشري کول. : 
|تشویح صورت د معنلې: دادی چي کوم سړی د نصاب مالک وي هغه به د خپل ځان له طرفه هم صدقه فطر ادا کړي 
او دخپل نابالغه اولاداو د خپٍلو غلامانو له طرفه به هم صد تَۀ فطر اداء کړي. دلليل دا دی چي د صدفۀ فطر د واجیېدلو سي 
داسي رأس(سَر) او داسي نات دی, چي پر هغه دا سړی مشري کوي (يعني متولي يې وي). او د هغه دنفقې ذمه وار وي 
همداوجه ده چي صدقۀ فطر د رأس و طرف ته منوبيږي. وبل کیږي چي زکوةالرأس, او اضافت د مضاف اليهه ې 
کېدلو نښه ده. نو څرنګه چي په زکوةالرأس کي د راس و طرف ته د صدقۀ فطر نسبت سوى دی نو که به رأس ونار 
صدقۀ فطر دوجوب سبب وي. 1 

دا(ضا بل لف الغ داعبارت د یو سوال جواب دی, سوال دادی چي څرنګه صد قۀ فطر درأس و طرف ته منسوييږي, 
تر دې زیات دفطر و طرف ته هم منوبيږي. ويل کیږي: صدقۀ فطر او صد الفطر. نو د واجبېدلو په سبب کي بد 
رأس په مقابله کي د فطر حق زیات وي. نو په دې وجه فَطر(عيد الفطر) هم د صدقۀ فطر د وجوب سيب ګرځول پکلر 
دي حال دا چي دامي نه ده. صاحب دهدایې په جواب کي فرمايي چي د فطر و طرف ته چي کوم اضافت دی هغه د فظطر 
د سبب کېدلو په وجه سره نه دی بلکي دا اضافت د فطر د وخت کېدلو په وجه سره دی, يعني د صدقۀ فطر وخت مد 
الفطر(د کوچني اختر ورځ) ده. لهفارأس او نات د صدقۀ فطر سبب سواو فطریعني عيد الفطربې وخت سو همداوےۍ 
ده که نات او رأسونه ډېروي, نو متعدده صدقۀ واجبيږي, که څه هم د فطر ورځ يوه ده له دې څخه هم معلومه سوه چي د 
صدقۀ فطر د وجوب سب رأس دی. او فطریې صرف داداء کولو وخت دی. 

دلأصل الغ فرمايي چي د صدقۀ فطر په وجوب کي اصل خبره همدا ده چي هغه به د نصاب پر مالک او مالداره سړي 
واجب وي او څرنګه چي مالداره پر خپل ذات او پر خپل رأس نفقه مصرفوي, همدارنګه خپل اولاد ته هم نفقه 
ورکوي. او اولاد ټوله د هغه په ولایت او نګراني( سر پرستي) کي اوسیږي او ژوند تېروي. نو ځکه به دا ټوله هم داصل 
او مالک يعني د مالداره سړي په معنئ کي وي لهذا څرنګه چي پر مالک د خپل رأس . صدقه ورکول واجب دي, 
همدارنګه به پر هغه دهر هغه رأأس صدقه ور کول واجب وي کوم چي دهغه په سرپرستي کي اوسیږي. 


د خپلو غلامانو له طرفه د صدقۀ فطر ورکولو حکم 


مؤنت او ولايت ثابت دی مَعَدّا )و كرالِلْعْمَةٍ او دا حکم هغه وخت دی چي کله غلامان د خدمت لپاره وي ون 
مال نِلمقار او د نابالغه کوچنيانو سره مال نه وي قيان کله مال يق صن مَادم ل6 أَنحَييْقَة وان ښنت 
7 ش١١٨۸‏ 


9 لول الراجح: قول الشيمین رَيپالله؛ کما قال العلامة اکمل الدین البابرتی رِيۀالله: ان کان هم مال يودۍ عن ماهم عند آبۍ حنیفۀ وانۍ 
يوسف زَِتَهَُاائ وهو الاستحسان, العنایه ج٤٤‏ ص: .۲۲٢‏ (القول الراحح؛ ج٠٠‏ ص: ۱٨١‏ 


دوم لول 
ما كخكکكت رس 


الله تغال لېکن که د هغو سره مال وي نو د شي . يْ ارحتَهُتاالله په لېز به پلار د هغو له مال څخه صد ق فطر اداء 


ند رح اه د املمه محمد ٢‏ 
وړي منَلَاايكَ رجه له دامام محمد زجن له اختلاف دی اا لمجا مج ون ځکه چي شريعت 


بخريڅ: مورټ د مسلې: دا دی چي پر مالک د ځخپل خدمتګاره غلامانو مشلاً د مدبر او ولد له طره هم صدنَۀ فطر 
7 څک چی د ناالغه اولاد به ډول : سه .د مه 

لک ول واحب دي. ځک چي د نابالعه اوه د په ډول پر دوی هم د هغه ولايت قائم دی, او دوی هم د هغه په نفقه او خرچه 
ره ژوند تېردي؛ او دهغه په سرپرستي کي اوسیږي. صاحب د هدایې فرمابي چي د غلامانو له طرفه هغه وخت یر 
رزی صدقۀ فطر واجبيږي چي کله هغوی د خدمت لپاره وي .لکن که غلامان د خدمت لپاره نه وي. بلکي د تجارت 
لو وي. نوبیا په هغو کي زکاة واجبیږي. صدقۀ فطر نه واحبیږي: 


مال للصفار الخ د دې حاصل داګی چي د پلار لپاره د خپل نابالفه اولاد له طرفه د صدقۀ فطر د ور کولو حکم هغه 
رت دی چي کله د اولاه سره بالکل مال نه وي. لېکن که د هغو سره مال وو. نو د شیځینو په نېز به د هغو له مال څخه 
مدقۀ فطر اداء کیږي. لېکن د امام محمد تين له په نېز د هغو له مال څخه صدقۀ فطر اداء کول صحيح نه دي. بلکي په 
رې صورت کي به هم پر پلار د هغو صدقۀ فطر واجب وي. او که پلار د نابالغه اولاد له مال څخه صدقۀ فطر اداء کړه, نو 
هغه به د دې ضامن وي. 
د امام محمد دلیل : : دا دی چي صدقۀ فطریو عبادت دی. او نابالفه ولد(صفير) د عبادت اهل نه دی ,او کله چي پر صغير 
بدني عبات واجب اولازم نه دی , نو ښکاره ده چي مالي عبادت به څرنګه پر واجب وي. 
د غیغینو دلیل: :د دی چي شریعت د صدقۀ فطر د خرچې اومؤنت قائم مقام کړې ده(همداوجه ده چي پرانسان د خپل 
ولاداو مماليکو له طرفه صدقۀ واجبیږي) , نو دادنفقې سره مشایه سوه. , او که د صفير سره مال وو, نو دهغه نه به د هغه 
له مال څخه واجب وي. لهذا که د هغه سره مال وو. و صدتة فطر به هم د هغه په مال کي واجبيږي. او د هغه له مال څخه 
به ورکول کیږي. 

د ښځي صدقۀ فطر پر خاوند واجبه نه ده 


زاون ارته او خاوند (مېړه) به د خپلي ښځحي له طرفه صدئۀ فطر نه اداء کوي ِقُمُوْر الولَبة َالْمُوْمَةِ ځكه 


چی ولايت او مؤنت دواړه ناقص دي اه هان مَيْرحَفوْتِ ليت ځکه چي خاوند د نکاح له حقوقو څخه علاوه 
٣‏ ِ 
ې : : ګررکه سک ۰۶١‏ 
پر هغې نور ولايت نه لري (یمني صرف د نکاح په معاملاتو کي پر ښځي حق د ولایت لري. په نورو کي ښځهآزاد ده رلا ومان 
الاب كلْبدَا اوله ثابت سوو ځایونو څخه علاوه خاوند د ښځی خرچه هم نه زغمي لکه په درمله کي 


اللغات, اللفات: (رواتب» راجبات .ثابت سوي مور او ثابت سوي ځایونه. 
رم مطله: :ما ده چي پر مالداره خاوند د خپلي ښځي له طرفه صدقۀ فطر ور کول واجب نه دي .ځکه په ښځه کي 
ولايت خو ځکه ناقص دی چي د نکاح له حقوقو څخه علاوه خاوند د 


ولیت ناقص دی اوهم مؤنت ناتص دی. و 
آزاده. عاقله او بالفه ده). او مؤنت ځکه ناقص دی چي 


ښځي دهيڅ شي هم متولي او ذمه واره نه دی( ځکه هغه پ په خپله 


ثبت سوو شتو مش له کن ندقه لو کوه څخه علاوه د یو بل شي لکه د علاج او درمنلي خرچه او داسي نور د 


فتح الیدایة - مویم ټوک ووننی - - مي 
خاوند پر نمه واجب نه دي. نو کله چی پر ښځي د خاوند ولايت او مؤنت دواړه ناقص دي. و ښکاره ده چي ېر 
ښځي صدقۀ فطر هم راجب نه وي ځکه چي د صدقۀ فطر لپاره کامل مؤنت لو کامل ولايت ضروري دی. 

: |- د الم اولاد صد فۀ فطر پر پلارلازمه نه ده 


و ک هغه د خپل نم الا ياد خپلي ښځي له طرنه د هغو له حکم(اواجازې) څخه بغي صدقهفطراا کړي از ثږ 
اِشتِحْسَانًا نواستحسانا د هغو له طرفه اداء سوه ِمُبوْتِالوذيَمَادةً ځکه چي عادتااحازه ثابته ده. 


اللغان. (عيال4 بال بي عيال(هغه چي دانسان تر پالني او نقفې لاندي وي؟. : ِ 
اقشويج: مسئله: داده چي پر پلار د خپل نابالفه اولاد له طرفه صدقه ورکول واجب نه دي. که څه هم یالغه لولارو وی ې . 
"عیال کي داخل وي ځکه چي د پلار لپاره پر بالم اولادهیڅ ولایت نسته. لېکن که یې پلار د بالغ اولاد له طرفه لاه ېړ 

یايې خاوند د خپلي ښځي له طرفه اداء کړي. بغیر د هغو له حکمه څخه, نو هم استحاناً صدقه ادام سوه, ځړی ٍ 


دلته اجازه عادۀ اوپه عامه توګه ثابته ده (يعني د اولاد او ښځي له طرفه په عامه توګه اجازه وي), او قاعده داد چړ. ھ 


اکابت عادة کالثابت باللص. (یعني کوم چي عاد ثابت سوی وي. هغه داسي دی لکه په نص او صراحت سره چي لن 
سوی وي). 
د مکاتب؛ مدبر او أم ولد صدقۀ فطر بر مالک لازمه نه ده 


ال تَايِكة او په مدبر وام ولد کي دمالک ولایت ( په بشپړه توګه) ثابت دی فَيُطْمُ ها نو مالک به دهغوله طرن 


صدقۀ نطر باسي وَ يك مَن مَعَاِيه شار او د خپل تجارتي غلاماتو له طرفه به پې نه باسي عِلَاقا بدا 


للِکتبُ مَن نَقَِ او نه به یې مکاتب له خپل طرفه باسي لِفَفٍ ځکه مکاتب فقير دی تی الْمُدَي لول د 


ېز صدقۀ فطر پر غلام واجبيږي او زکاة پر مولئ واجبيږي قَلَامَُاِِِ و ځکه به صدقۀ فطر د زکاة منقي نه وي 
وَِْدناُبهَامَفالوْلبسَبيه ل1 ار زموږ په نېز صدقۀ فطر د خپل سبب په وجه سره پر مولئ واجبيږي لک 
زکه فَيُودَئَاَ ال و دابه د تکرار سبب جوړ سي. 

تظرم صورټ د مسنلې: دا دی چي مالک(مولی) به د خپل مکاتب غلام له طرفه هم صدقتۀ فطر نه بلي. ځک 


مکاتب د يداو تصرف په اعتبار سره آزاد دی. او په هغه کي د مالک پوره ولایت نسته, حال دا چی د صدق فطر دوحوب 
سبب کامل وليت دی. او پر مکاتب د خپل ځان له طرفه هم صدقۀ فطر اداء کول واجب نه دی, ځحکه مکاټ دب 


په دل باب صدعْة الفطر 


ين راه کولو ته محتاج دی. نو کوم مال چي د هغه سره وي. هغه به ټوله دمولی په ملکیت کي وي. او کله چي هغه 
,یور ملکیت سو, ومکاتب فر پاته سو او پر فقیر صدقۀ فطر واجب نه ده. نو ځکه به پر مکاتب له خپل طرفه 
رړ زیر اداء کول واجب نه وي. او پاته سوه مدبر او ام ولد نو څرنګه چي مولی ته پر هغو رقبة او يدا دواړه ډوله کامل 
ربت حاصل دی. او د هغو مؤنت(خرڅ او نفقه) هم مولئ زغمي نو ځکه به د هغوی له طرفه صدقۀ فطر هم پر مولی 
واحب دي" 

ری« الخ فرمايي چي زموږ په نېز پر مولى د خپل تجارتي غلاماو او مینځو له طرفه هم صدقۀ فطر ور کول واجب نه 
ري لو امام شافعي رَجَِۀ له فرمايي چي د تجارتي غلامانو او مينځو له طرفه به صدقۀ فطر ورکوي, ځکه چي د امام شاقعمي 
زی الله په نېز صدقَۀ فطر پر غلام واجبیږي. که څه هم د هغه له طرفه يې مول اداء کوي. او زکاة يې پر مولی واجبیږي. 
نوصدقه او زکاة دواړه حقُونه دي او په دوو بېلابېلو ځایونو کي ثابت دي. يعني صدقه پر غلام ثابته ده. اوزکاة پر مولی 
ثابت دی لها په دواړو کي هیڅ منافات نسته او کله چي منافات نسته .و د دواړو جمع کول به جائز وي. ,. خوڅرنګه 
چي زموږ په نېز د غلام صدقۀ فطر پر مولئ واجبيږي. لکه زکاآ چي هم پر مولی واجبيږي. نو که د تجارتي غلامانو 
صدقه پر مولئ واجب کړو. نو دا خطره به پېښه سي چي په دې غلاماتو کي به په یوه کال کي دتنه دوه واره مالي فریضه 
واحب کړی سي. يوه به د صدقۀ فطر په توګه واجب وي. او بله به د زکاة په توګه, ,. حال دا چي په یوه کال کي دوه وار 
ملي فریضه واجبول جائز نه دي لکه څرنګه چي د فاطمې رَير مها حديث دی: اين الصدقة, نی د ثاء په کسره او 


دلون په الف مقصوره سره دی, (یعني وو 
مشترګ غلام د صدقۀ فطر حکم 


الع يق يك او کوم غلام چي د دوو شریکانو په مینځ کي (مشتر ک )وي لعل رَاحِد مِنْهنا نو په هغو 


---سنږ 8 ال و و کن راډ مِْهُتا ځکه چي ولایت او مؤنت د هريوه 


ور عِنًُ په اه 0 


رقالاا مل کن راب مِْهُا مَايَعُفهُ من العوسِ او صاحبين نَجِنَهُتاله فرمايي: چي پر هریوه د هغو(حصو او) 

پا بس سو هد ومو ار سک خپ پس وبس 

رأسونو مطابق صدقۀ فطر واحب ده چي هغه په دوی کي د هريوه لپاره خاص وي ُو الما نه د ټوکړو(ټوټو) 

په حاب سره تام مال که لا یزی قِْبَة لبق دا اختلاف پر دې خبره مښي دی چي امام صاحب رجه له د غلام 
و د سم ران سه هم 


تقسيم جاکز نه ګڼی رَايیاها او صاحبين الله يي جائز ګڼي تَقا: هه لجاع او ويل سوي دي چي دا 


اول الراجح: : ټول یی حیفه يله لن الشَراح نل الاماع علی قوله؛ کما قال الملامۀ اکمل الدبن البابرنی رجه الله: ويل هو بالا ماع اۍ عدء 
(حرب الفطرة لل الميېد پین (سین ياجماع علماتا الدلالۀ؛ العنایۀ ٢٤:‏ ص؛ ٢‏ .لول الراحح؛ ج:۱ . ص: )۱٩١‏ 


د يوه لپاره (هم)غُلام پوره نه سو. 


سور 
يغ بك اس مِهُما لھذا په دواړو شريکانو 
اللغات؛ (لشفاس جمع د شنس ده, يوه حصه. یره ټوکړه, لميب 4 ټاکل سوې برخه(حصه). 
تشر یح مسله؛ داده که یو غلام د دوو خلګو په مینځ کي مشترک وو, نو بالتفاق پرریوه شریک هم د دې غلام مي 
'فطرواجب نه ده, ځکه چي ددواړو ولايت هم اقص دی او مؤنت یې هم ناقص دی. او دا خبره ېر سوه چي دصدټانو 
دواجيېدلو سبب کامل ولایت او کاىل مؤنت دی نو کله چي سبب پپيدانه سو. نو صدقه فطربه هم نه واجبيږي. 
او که یو څو غلامان د دوو خلګو په مینځ کي مشترک ول, نو د امام صاحب زيتۀالله په نېز دیوه غلام صدق هم پريي 
شریک واجب نه ده, ود صاحبینو په ېز به د هر شریک حصې سره یو ځای کيږي او څومره رؤس چي پور سي , 
هغومره رؤسو صدثٌۀ فطر به پر دوی واجب وي, او کوم رأأس چي پوره نه سي, بلکي ټوکړه پاته سي, و د هغه مرل 
واجب نه وي, د مثال په توګه پنځه غلامان د دوو خلګو په مینځ کي مشترک دي, و څرنګه چي دصاحبینو په نزر 
هرشریک په حصه کي دوه پور غلاماِراځي. نو که به پر هر شریک ددوو غلاماتو له طرفه صدق فطرواجب وي 
څرنګه چي په يو غلام کي تشقیص راځي ‏ یعني دوې حصې(ټ وکړې) کېږي. نو ځکه به دهغه له طرفه صدقه 
‌وی. 


بنا مل الغ داختلاف اصل بنياد دا دی چي دامام صاحب زيعۀاله پهنېز دغلام تقسیمول جائز نه دي اوه صاحینو 
الله په نېز جائز دي (يمي صاحبين نرمايي چي که څه هم په حقيقي توګ غلامان تقسيمېدای نه سي يحني ټوګړه توکړه نان 
سي. لېکن يياهم په هني توګه چي کومي حصې دهر مالک په برخه کي راځي و له هغو حصو څخه چي څومره غلامان جوړیږي د هغه مطايٍ ې 
هریو زک ورکوي. يني د صاحبينو پهنېزذني تقسیم جانزدی. اودامم صاحب پهنېز جاتزنه دی), و کله چي دامام صاحب زي 
په نېز تقسيم چائزنه دی, نو ځکه به له شريکينو څخه‌هريو په هرغلام کي حصه لرونکي وي. او کله چي په هرغلام 
کي دهرریوه حصه سته نو له دواړو څخه به یو هم د کال غلام او د کامل رس مالک نه وي, او کله چي یو هم د کمل 
غُلام مالک نه سو. نو له شريکينو څخه به ديوه ولایت او مؤنت هم کامل نه وي. او کله چي پریوه غلام هم ولایت لو 
مؤنت کامل نه سو. نو پر يوه به هم صدقۀ فطر واجب نه وي. او څزنګه چي د صناحبینو زيتښعالله په نې د غلام تقسیم 
جائز دی و ځکه به د هغوی په ېز هریو شریک د کامل غلام مالک جوړېدای سي, لهذا د هر شریک حص به سر 
یوځای کيږي او څومره رأٌسونه چي پوږه سي پر هغو به صدقَۀ فطر واجب وي. او کوم چي يوه ټوکړه(او یوه حصه) 
پاته‌سي. دهغه صدقۀ فطر به واجب نه وي لک ه مخکي چي مال تېر سو. 


«قيل الخ په دې لړ کي د ببضو حضراتو رايه دا ده چي په دې صورت کي د صدقَۀ فطر د نه واجبېدلو قول مفق عليه دی, 
او په امام صاحب او صاحبينو رَسَِهُلله کي دیوه په نېز هم د هیڅ یوغلام له طرفه صدقۀ فطر ورکول واجب نه دي, ځکه 
چي تر حقيقي تقسيم مخکي دیوه شریک حصې هم نه سي یوځای کېدلای 
شریک په ملکیت کي به هم پوره 
هم واجب نه‌وي. 


.پو کله چي نه سي جمع کېدلای, ودیوه 
رقبه نه راځي. او کله چي دیوه په ملکیت کي هم پورهرقبهنه راځي نو صدقۀ نطربه 


زرع اجایة - درم اوا ٢‏ باب صدقة النطر 
١ْپسنمم۹۹؟ېچء۴يچيحح‏ شا 


د کافر غلام له طرفه د صدقۀ فطر ورکولو حکم 


کوځ مسمصه امام الما باساس 


روا ځکه زموږ روایت سوی حديث مطلق دی ولو ناشلا لسلَامر؟ لحَدي اب ماس ره همها او 
په دې وجه (هم) چي دابن عباس ري املا په حدیث کي نبي يا فرمايلي دي وان ند "د هرآزاد ار 
غلام له طرفه صدقَۀ فطر اداء کړئ روي أَۀ نَضمَاأَ مَجُِيّالْعَبيت هغه غُلام که يهودي وي که نصراني وي که 


مجوسي وي" وأ اب تع او په دې وجه (هم) چي سبب (خو) ثابت سو وَالمَوْل مِن أَهْلهِ او مولئ د 


صدقې اهل (هم) دی دَذيْه عِلَانُ الشادئ رَجِته الله او په دې کي د امام شافمي ریتۀ الله اختلاف دی ال الوُجُوبٍ 
مَعًَ الْعَبْدِ ځکه چي دهغه پۀ نېز (دصدقۀ فطر) وجوب پر غلام دۍئ وَُولَيْسَ مِنْأميهِ او کافر غلام د دې اهل 
نه دی رلا مل الْعِّ فَلَارهُوب الا او که مسئله د دی برعکس وه نوبالاتفاق وجوب نسته. 
تڅويح: صورت د مسطلې؛ دا دی که یو مسلمان د نصاب مالک وي. او دهغه‌يو کافر غلام وي. نو زموږ په نېز پر هغه د کافر 
غلام صدقۀ فطر هم واجب ده او د امام شافمي رَجنۀ له په نېز پر مسلمان مالک د خپل کافر غلام صدقۀ فطر واجب نه ده. 
همدا قول د امام مالک رن ۀالله او دامام احمد ريت الله دی. 


زموږ دلیل: دادی چي د ثملبه بن صمیر حديث مطلق دی کوم چي د باپ په اول کي ذکر سو یعني: ادواعن کل حر 
وعبد, مسلمان او کافر غلام دواړو ته شامل دی. دویم دللیل د این عباس رن الْۀ عَْهَّا حديث دی چي هغه علا ه ابن 
الهمام ري الله ددار قطني په حواله سره داسي ذکر کړی دی: قال رسول اله فلا واصدقة الفطرعن کل صغیر وکبیر ذکر 
وانثۍ ودی اونصرای حراو مملوك نصف صاع من بر او صاعاًمن تسراو شمير, دريم دلیل دا دی چي د صدقۀ فطر د واجبېدلو 
سبب پیدا سو ځکه چي مسلمان مالک لره پر کافر غلام کامل ولایت حاصل دی او د مالک د هغه مؤنت (خرچه) هم 
په بشپړه توګه زغمي. او مولئ د صدقې د وجوب اهل هم دی, که څه هم غلام يې د کفر په وجه اهل نه دی, و کله چي د 
وجوب سبب هم پيداسو. او په مولئ کي اهلیت هم سته, و ځکه به پر مولی د کافر غلام له طرفه صدقه واجب وي. 

د امام شافعي دلیل: څرنګه چي د امام شافعي رع الله په نېز صدقۀ فطر پر غلام واجبیږي. که څه هم مولی يې اداء 
کوي. او کافر غلام د دې لاتق نه دی چي پر هغه دي د صدکۀ فطر په ډول عبادت واجب کړی سي. و ځکه به د کافر غلام 
صدقۀ فطر پر مالک واجب نه وي. 

ولوکان عل العکس الخ او که مسئله برعکس وه. يعني غلام مسلمان وو او مولی کافر وو. نو بالاتفاق صدکۀ فطر نه 
واجبیږي. زموږ په نېز خو ځکه چي مولئ د کفز په وجه سره نه د صدقۀ فطر د وجوب اهل دی, او نه د صدقۀ فظر داداء 


تحريج: اخرحه دار فطنۍ فۍ کتاب الزکاة الفطر» حدیث رقم: ۲.۶ - ۲۰۸۷ و ابو داؤد فی کتاب الزکاة» حدیث رقم: ۱۶۱۹ ۱۶۲۰ 


اما ان د 


امفسل 

کولو اوه ام شاقمي زمنالكه په نېز که څه هم وجوب پر غلام کيږي. لېکن اداء کوي يې مولی. اومولۍ د کفر په وه 
عبادت داداء کولو أهل نه دی, و ځکه به په دې صورت کي د ټولو بالاتفاق صدقه واجب نه وي. 

د بيع بالخیار په درېعه د خرڅ سوي فلام د صدفا فطر حکم 
ومن بَامَبَدًا او څوک چي غلام خرڅ کړي و لَحَلِحَِا بِالخار او په رانیونکي یا خرڅونکي کي يوه ته اختیار رې 
ففطرنه مل مَيْيِصِوَلَهُ نو د دې غلام صدقا فطر به پرهغه یوه واجب وي چي غلام د هغه سي اد مور 
مطلب يې دادی چي د هید الفطر( کوچني اختر) ورځ تېره سي وَالْخيَا اي اواختيار پاته وي رال رن رَجِيَالله. 
مَل مَن هلیا اوامام زفر ری لل فرمايي: چي صدقۀ فطر پر هغه چاواجب ده چي هغه ته اختيار وي لالب 
له ځکه چي ولايت هغه ته حاصل دی ,َقال الال رجه الله : مل من نه لك اوامام شافعي رجنۀلك فرمايي, 
چي پر هغه چاواجب ده چي هغه ته ملکیت حاصل وي که من اه لم ځکه چي صدقۀ فطر د غلام له 
وظیفو څخه ده نأ لك مَذقكُ او زموږ ديل د دی چي ملکیت موقوف دی هلوا يل ِنْك الياِم 
ځکه که بیع رد کړی سي نو هغه غلام به د بائع(خرڅونکي) د ملکیت و طرف ته وګرځي ,َلَوأَجِيْزبَنُْتُ لن 
رق من فت لعف او که بیع جائز کړی سي نو د عقد له وخت څخه به درانیونکي ملکیت ثابت مي يلم 
مَايِ ليه و کوم شی چي پر ملکیت مني وي هغه به هم موقوف(یمني صدتانطر) بخلاٍ اللمَةِأهَارِْعَابٍ 
الاما په خلاف د نفقې ځکه چي نفقه د سمدستي حاجت لپاره ده فل تيل التوْنَ نو ځکه به هغه توقف نه 
قبلوي رَالّجَار 
اللفات, (ُناجزۀ4 ژر, دهغه وخت, سمدستي. تلوار. 
تشریح؛ صورت د مسنلې: دا دی که تر اختر يوه ورځ مخکي یو چا خپل غلام خرڅ کړی, لو بائع(خرڅونکي) یا 
مشتري(رانیونکي) د خپل ځان لپاره د دریو ورځو خيار شرط واخيستی. و زموږ په نېز چي تر دریو ورځو وروسته 
غلام د چاسي صدقۀ فطر پر هغه واجبیږي. يعني که ببع پوره سي, و صدۀ فطر به پرمشتري واجبيږي او که يع ماته 
سي. نو صدقۀ فطر به پر بائع واجبيږي, صاحب دهدایې فرمايي چي د دې مطلب دادی چي داختر ورځ تېره سي. لېکن 
خيار تر اوسه لا پاته وي نو په دې صورت کي چي غلام د چاسي, صدقۀ فطر به پر هغه واجب وي, ښکاره دي وي چي 
داغلام به د خدمت لپاره وي. او مشتري به هم د خدمت لپاره رانیولی وي, په تجارتي فلام کي پر هيچاهم ص دق فطر 


واجب نه ده. 


عَلِهَّْاالْْاب او د تجارتي غلام زکاة هم پر دغه اختلاف دی. 


و قال زن الغ د امام زفر ربنۀ له مذهب دا دی چي د چالپاره خيار وي, صدفۀ فطر پر هغه واجب ده, ځکه چي د صدت 
فطر سبب کامل ولايت دی. او کامل ولایت خيار والا ته حاصل دی, ځکه که هغه بیع خوښه کړه. نو يع به پوره کيږي. 
لو که خوښه يې نه کړه. نو فسځ کيږي به, نو کله چي کامل ولایت ځيار والا ته حاصل دی و صدقه به هم پر هغه 
واحب وی. 


پښتهر" ‏ ې 
اا پل سا باپ صدقآ الفطر 


ال ارشادش الغ د امام شافعي ناك مذهب دا دی چي ملکیت چي اوس د چاوي( چي هغه و مشتري دی). پرهغه 
.انر ولب ده او زموږ په نېز به ملکیت موقوف وي. د خييار تر ختمېدلو وروسته چي د چاملکیت راسي پر هغه 
ږا نطرواجب وي. د امام شالمي قاعده دا ده چي په بيع کي که هر څوک هم خيار شرط واخلي, و ملکیت به 
وير لره ثابتیږي. او ملکیت چي د چاوي صدقه پر هغه واجب ده, ځکه چي صدقه د غلام له وظیفو لو خرچو څخه 
لکه څرنګه چي نفقه د غلام له خرچو څځه ده. او نفقه هم پر هغه چا واجبيږي. چي هغه لره ملکیت وي., لهلاصدقۀ 
زیر به هم پر هغه واجبیږي. 

وران السلك ال۶ زموږ او دامام شافعي په مينځ کي پر دې خبره اتفاق دی چي د اختر په ورځ چي د چاملکیت وي. پر 
هغه به صدقه فطر واجب وي. لېکن د امام شافعي په نېز به د خييار شرط باوجود د اختر په ورځ مشتري لره ملکیت ثابت 
وي, و ځکه به پر مشتري صدقه فطر واجب وي. او زموږ په نېز به د یار شرط په وجه ملک تر اوسه موقوف وي, لهنا 
تر یاو ځتمېدلو پوري به صدقۀ فطر هم موقوفه وي, و که بيع رد کړی سوه او غلام پیرته د بائع سو و پر بائع به 
صدقه لازمه وي. ځکه چي له شروم څخه غُلام د هغه په ملک کي وو. ادبع دماتېدلو په وجه د هغه مالک باقي پاته 
سو او داختر په ورځ کي هم دهغه ملک ثابت سو, و ځکه به پر هغه صدقه لازمه وي. او که بيع جاکز کړی سوه. ود 
وقد له وخت څخه د مشتري ملکیت ثابت سو(چي په هغه کي داختر ورځ هم راغله), و که به پر مشتري صدقه 
واجب وي. : 

بخلال النفقة الځ د امام شافعي د قیاس جواب ورکوي. هغه فرمايلي وو چي د چاملکیت وي. پر هغه چي څرنګه نفققه 
واجب ده. همداسي به صدقۀ فطر هم پر واجب وي د هغه جواب ورکوي چي نفقه د سمدستي(او د چټک) ضرورت 
لپارده, که په نفقه کي يوه ورځ تأخیر وسي. نو غلام او نور به مړه سي, و ځکه به په دې کي تأخیر نه کیږي. او صدقۀ 
فطر وروسته هم اداء کېدای سي. نو هغه به اوس موقوفه پاتیږي. تر ځيار وروسته چي چالره ملکیت ثابت سي. پرهغه 
به صدۀ فطر واجب وي. لها پر نفقه به د صدقَۀ فطر قیاسول صحیح نه وي. : 

وزکؤه التهارة الن#م صاحب د هدایې فرمايي چي د تجارتي غلامانو په زک کي همدغه اختلاف دی مثلاً د یو چا سره 
تجارتي غلامان دي. هغه په خيار شرط داغلامان خرڅ کړل, او د خيار په موده کي کال پوره سو نو زموږ په ېز زکاه پر 
هغه چاواجبیږي کوم څوک چي تر خيار پوزه کېدلو وروسته ددې غلامانو مالک سي. او دامام زفر يله په ېز پرهغه 
چاواجبيږي د چالپاره چي خيار دی, او دامام شافعي رَینۀالله په نېز پر هغه چاواجبيږي چي د هغه لپاره اوس ملکیت 


وي. يعني پر مشتري واجبیږي. والله أعلربالسواب 


ننمن 


نَضْلن مار الوَاچ وله 


(دا) فصل (دصدقا فطر) د واجب مقدار او دهغه د وجوب دوخت 


په بیان کي دی : 
تشریم, صاحب د کتاب چي کله د صدقۀ فطر د وجوب او د هغه د شرائطو له بيیان څخه فارغ سو, و اوس له دې ځاي, 
صدقا فطر دمقدار او دهغه دوخت په باره کي بیان کوي. چي هغه به په ترتيب سره ستاسو په مخکي ذکرسي. اند , 


د صدقة فطر د واحب مقدار بیان 


ارررشو څخه را : اليب بَلَةلَمِيِ او صاحبين فرمايي: چي کشمش د اوريشو په درجه کي دي يَهورِءَبۀ 


مَنْ نحَنيْفَةَ رجه الله تع اوهمداله امام صاحب زي الله څخه یو روايت دی َال رَِايّة لام الَغِِ اواوډ 
عَنْ . م صاحب یو رواي ِ ۀ 


-ِ 


روایت دجامع صفیر دی رَقَال لا نئ: من جَيْ ذُِكَ اغ اوامام شافعيي الله فرمايي: چي له دې ټولو څخه‌یو 
ماع ىی لِعَدِئْث؟ آڼ مَعِيډږ الْخُذْرِي رغ الع دابو سعيد خدري يچ د حديث په وجه قال: كلام وين 


عُل عَهُدٍ سُولِ اه مل اه نه وَسَلْمَ هغه فرمايي: چي موږ به د نبي كٍَ په زمانه کي همدومره (یعني یو صام) 
ایستی رَلَنَاعَارَيَّاوَهُمَلْهَبُ جََاعَةِ من الشْحَايَةِ او زموږ دطیل هغه حدِيث دی چي موږ روایت کړی ار همدغه د 
صحابه کرامو رښ امه د یو جماعت مذهب دی وَفِيْهم الْخَُقَاءُالراشدُوْنَ رِسْوَان لل عَنيْأَجْتَمنْنَ (چي) پههغو 
کي خلفاء راشدين هم (شامل) دي رما را موم الاما او کوم حديث چي امام شافعي رح له روایت 
کړی دی هغه دنفلو په توګه پر زیاتوب حمل سوی دی ,َلَهتَان الب أَنَّهالُريتَاربَانِن الْمقُصُوْو او په کشمشو 
کي د صاحینو رننالنه دللیل دادی چي کشمش او خُرما( کجوري) دواړه په مقصود کي سره نژدې دي و 
يَتَقَا بانل افش او د امام صاحب نج ۀ له دیل دادی چي کشمش اوغنم په معنۍ کي سره ؤ 


0 القول الراجح: قرل الماحبین رَيتَهناالله کما قال العلامة ابس امام رَجَاله: وهو رواپة عن أیی حنیفة رَجَِالله؛ رواها احسن عته وصححها أبر 
ارا لت اخدیت نع القدر ج۲۰ ص: ۲۲۵. (القول الراحح؛ ج ١:‏ ص: )۱۹١‏ 


رت اقعاری ئي کناب ف رکاذ باب صدقة قنطر صاع سي طعام» حدیت رقم: ۱٥١٨‏ - ۵۰ و ملم فۍ کاب الزکاق حدیت رفم: ٢۱-۱۸ - ٧۷‏ 


باب صدقة النطر 


این اه ځکه چي له دواړو څخه هريو د خپلو ټولو اجزاؤ سره څوړل کیږي وَيُنل من الشُْراللُوااً 
0 غو اه ټوو هاو 


الد رر المُغَالَةُ اوله خُرما څځه تاکۍ (مندکه) او له اوربشو څخه بوس غورځول کیږي بَبهدًا قَهَرَالتَّادْتُ 

زې غږ هم په دې سره د غنمو او خرماوو په مینځ کي فرق ښکاره سو صن یق والشويق مَاُتُعَُ 

د سم وف توکو ورو رر نت رود ما 
پيۀ مل هر چي د اوريشو اوړه دي و هغه د اوربشو په ډول دي رال نیرا فيْهَاالْقَُْ َالْقيَْة 
اع غوره ده داده چي په اوړو او نیلو کي د وزن او قیمت دواړو ځیال وساتل سي د احتیاط په وجه(يعي په 
روېز نس عَلَ الذِيِق ‏ بَعض عا که څه‌هم په بعضي حدیثونو کي نص د اوړو په 
اره کي راغلی دی يي ذُيكَ ل لاب او امام محمد زینۀ له په کتاب(یعني په جامع صغیر؟ کي د احتياط 


ېره ذکر کړې نه ده(یعني داي یې ذکر کړي نه دي چي په اوړو او نینو کي دي د وزن اوقیمت دواړو خیال وساتل سي امتياطاً) عجار 


لْقَاٍِ د غالب په امتبار کول و سړه دلْعْبرْنتِِْ لَقِيَمُوَامحيم او په بوډۍ کي به د یمت اعتبار کیږي, 
منامحیح ده ثُمٌ 


غً يَعْتَرد نمف نَصُفُ مَاع مِنْ بر نارای من" أَنحَنيْفَةَ بيابه دغظمو نیم صاع د امام صاحب زعتۀالله 


وشقن صا یم د وَمَنْ مُحَيسٍ رَحِبَهُ الله أَنَّهُ بفتیز ينا او له امام محمد َحِتهُ الله څخه 


ررایت دی چي د پيمانې په اعتبار سره به معتٌبر وي وَالذَقِيق اول من لبد او د غُلمو اوړه له نمو څخه غوره دی 


راه ژل مِن الذَّقِيقُ او له اوړو څخه درهم غوره دي فَبَايزای عَن نيو سف په هغه روایت کي کوم چي له 


امام ابو یوسف رجه اه څخه روایت سوی دی وَهُوَا هتار لْفَقِيْ ان في او همدغه د فقيه ایو حعفر مختاره ول دۍ 
اه أَُمُِنْعَاجَةِ َلَمْجَلُ به ځکه چي درهم د حاجت لپاره زیات او ژر لیري کونکي دي دعَن أن بَقيٍ امش 
تَفِيْلالِْنَْةٍ او له ابو بکر بن اعمش څخه د غلمو فضيلت روایت سوى د ِأنَّهأَبْعَنُ من مِن الْخْلافِ ځکه عنم له 


اختلاف څخه ليري دي ادن الدَقیق رَالْقََْةٍ حِلَاف لشَافِ ځکه چی ي په اوړو او قیمت کي د امام شافعي الله 
اختلاف بیی. 


اللفانه : (دقیق4 اوړه. (سویق4 نینې( پر اور کباب سوي غلم), (زيب4 کشمش. وڅکي(وچ کړی سوي انګور). 
(ص 4 خرما کجوري. شمیر 4 اوربشي. (نواة4 تاکۍ.. د خرمامندکه, فلخالة#بُوس, (دغلې پوستکي, چوکر). 


۶ لقول الراجح: هر هذا قول أبی حنیفة رَيۀالله؛ کما قال العلامة ابن امام رجَۀالله: وجهه آن العلماء نا اختلفوا قی أن الصاع ثماتیة ارطال او صۀ 
رثلكک کان |جماعاً منهم أنه یعتبر بالوزن |ذ لا معلۍ لاختلافهم فیه؛ نتح القدبر :۲ ص؛ .۲٢٢‏ (الفول الراحح» ٤:‏ ص: ۱٢۲‏ 
۰ 

القول الراجح: ټول الروۍ عن أبی یوسف رَحټَالله والذی اختاره الفقيه ابو حعفر ای الدراهم أولی من الدقیق. کما قال العلامة الصکفی يۀلل: ۹ 
اه القية أی الدراهم افضل من دفع العین علۍ المذهب الفشی به؛ الدر امحتار ج ٢۲:‏ ص: ۸۴ (القول الراحح؛ ج:٤‏ ص: ۱۹۲ 


پ 


فتع دای - ویم ټوک نک : : مسل 
تشريح؛ مسلُله؛ داده که یو سړی دغنمو یا اوړو یاد نینو یاد کشمشو په ذریحه صدقۀ فطر ورکول وغواړي. نوهف ّ 
هر نفر لو هر فرد له طرفه نيم صاع ورکوي. او که د کجورو او خرماوو په ذریعه صبدقَۀ فطر ورکول وغواړي. ويیاب يو 
صاع ورکوي. لېکن د صاحبینو په نېز په کشمشو کي هم د کجورو په ټول یو صاع واجب دی او له امام صاحب زيئئی 
څخه حسن بن زياد او ورو همدغه روایت کړی دی. او اول روایت د جامع صغیر دی. لنډه دا چي زموږ په نېز په غشمو 
اوريشو او نورو کي د يوه صاع او نيم صاع په حواله سره فرق سته. لېکن امام شافعي رن الله لو نورو دوو اماماقو(امام راژی 
او امام احمد ريت تالله) دا شیان ټوله یو ډول ګرځولي دي او دا حکم يې کړی دي چي په صدق فطر کي یو صاع ورکوز 
واجب دي, هغه که د غنمویانینووي. ياد اوريشویا کشمشو وي یادداسي ورو شياتو وي. 

د امام شافعي لبل: د دې حضراتو دللیل دابو سميد خدري یه هغه حدیث دی چي هغه په ترمذي او ورو کي په یې 
الفاظو سره يیان سوی دی: کنا مخرج زکزع الط (دا کا فينا رسول الله فا صاعامن طعام او صاعاً من شمیر أو صاعامس 
شر...8, (یعني موږ به دنبي يَ په زمانه کي له طعام, اوريشو و کجورو او نورو څخه یو صاع صدقۀ فطرایستله) په 
دې حديث سره هغوی په دې توګه ديل نیسي چي دلته ل طعام څخه عنم مراد دي. نو په حدیث کي له غنمو څخه هم 
يو صاع صدتۀ فطر ايستل ثابت مو. لهنامعلومه سوه چي په صدقۀ فطر کي د غلمو او اوريشو دولړو مقدار براپر دۍ, او 
په دواړو کي دیوه صاع یا نيم صاع په حواله سرههیڅ فرق نسته. 

زموږ دلیل : صاحب د هدایې فرمايي چي زموږ دیل هغه حديث دی کوم چي موږ پيیان کړی. يعني؛ أُدواعن کل حرومېر 
مخھ أرکىیر نصف ماع من برأو ماعامن صر...8, په دې حدی سره موږ دللیل په دې توګه نيو چي په دې کي په 
صراحت سره دا حکم سوی دی چي له نمو څخه به نيم صاع ایستل کیږي, همدارنګه امام طحاوي په شرح معتي 
الآثار کي د حضرت اسماء بنت ابي بکر يئ لما دا حدیث رانقل کړی دی: کنا نؤدي زکؤة الغطر علی عمد رسول ال 
ادبم قم (يعني موږبه دنبي هك په زماته کي دوه مُده غنمه په صدقۀ فطر کي ورکوله). او دوه مه د نیم ماع 
سره برابر دي. ځکه چي ټوله صاع څلور مد کیږي. له دې حدیث څخه هم په غنمو کي نيم صاع ثابت سو, او یبازمږ 
ملک او مذهب د صحابه وو د یو غټ جماعت د مسلک سره هم برابر دی, حتئ چي خلفاء راشديين هم د دې مذهب او 
جواب: صاحب د هدايې دامام شافعي او نورو دوو اماماتو د حدیث جواب ورکوي فرمايي چي دابو سمید ځدري طه په 
حديث کي چي دیو صاع غنمو ذکر سوی دی. له هغه څخه د تطوع او نفلو په توګه د يوه صاع ورکول مراددي. يعني ابو 
سميد خدري طګه او نورو به نیم صاع خو د وجوب په توګه ورکوی, او نيم ضاع به يې د نفلو په توګه احتياطا له ته 
ورکوی. د دې بل جواب داهم سوی دی چي په دې حديث کي له صاعاً من طمام څخه غنم مراد نه دي, بلکي له دې څخه 
جواري او ږدن(ایږدن) مراد دي. و ځکه به په دې سره په غنمو کي پريوه صاع دلیل نیول صحیح نه وي او په دویم 
حَدي کي د نسف سلع من برالفاظ په صراحت سره ذکر سوي دي. چي هغه د دې خبري ښکاره طِیل دی چي په عنمو 
کي ب هنيم صاع واجب وي. 

دلهمال الييب الغ صاحبين زينتالله په کشمشو کي هم د کجورو په ډول یو صاع واجبوي. او دلیل دا ذکر کوي چي 
کشمش لو کجوري دواړه په مقصوديعني په خوړلواو خوږوالي کي سره ژدې دي. نو کوم حکم چي د کجورو وي هغه 


يې بیدابا - دوم ټوک دت باب صدقة اافطر 
کم به د کشمشو هم وي او څرنګه چي په کجورو کي یو صاع واجب دی. نو په کشمشو کي به هم يو صاع واجب 
وي. لېکن په دې لړ کي د امام صاحب زيم له دلیل دادی چي په شرعي مسائلو کي د تفه او خوږوالي اعتبار نه کیږي, 
بلکي د شيانو د حقيقٌت او معنى اعتبار کیږي. او دمعنئ په اعتبار کشمش او غنم دواړه سره نژدې دي, ځکه څرنګه چي 
غنم د خپلو ټولو اجزا سره خوړل کیږي. همدارنګه کشمش هم د خپلو ټولو اجزاؤ سره خوړل کیږي. او په دواړو کي 
میڅ شی هم نه غورځول کیږي(نه مندکي او نه پوستکي). نو کله چي په معنئ کي غنم او کشمش يو بل ته نژدې دي, 
نو په حکم کي به هم یو بل ته نژدې وي او په نمو کي نيم صاع واجب دی, و په کشمشو کي به هم نيم صاع واجب 
وی. . 

د دې په مقابله کي د خرما او اورېشو د کشمشو سره هيڅ تعلق نسته, ځکه کشمش خو په بشپړه توګه خوړل کیږي. 
لېکن له خرما څخه تاکۍ غورځول کیږي. همدارنګه د اوربشو بوس هم غورځول کیږي. و کله چي په کشمش او 
کجورو کي دومره فرق دی, وآخربه څرنګه داد هغو سره لاحقیږي. ,: 
ومراده الخ صاحب د هدایې فرمايي چي په متن کي له اوړو او نینو څخه هغه اوړه او نینې مراد دي. چي له غلمو څخه 
جوړ سوي وي, و په هغو کي به نیم صاع واجب وي. او د اوربشو او نورو په اوړو کي به پوره صاع واجب وي ځکه چي 
په اوريشو کي یو صاع واجب دی لېکن غوره دا ده چي په نینو او اوړو کي احتیياطاً د مقدار او قیمت دواړو رعایت 
وسي او په دې کي احتياط هم دی.(یمني غوره دا ده چي اوړه یانينې دي داسي ورکوي چي مقدار یې هم نيم صاع سي 
وي. نو د احتياط تقاضاداده چي دواړه برابر سي). ملا که یوه سړي په صدقۀ فطر کي نيم صاع دغنمو اوړه ورکړه. او د 
نيم صاع اوړو دیمت هم د نيم صاع غُنمو د قیمت سره برابر وو. و دې سړی پر احتیاط عمل وکړی. ځکه چي د نيم 
صاع مقدار هم راغلی. او د نيم صاع غنمو قیمت هم راغلی, يعني پر دواړو عمل وسو. همدغه غوره ده. که څه هم په 
بعضي حديثونو کي صرف د اوړو صراحت سوي دي(یعني صرف د اوړو د مقدار يعني د يم صاع ذکر سوی دی, د 
قیمت د رعایت صراحت نه دي سوی), لکه څرنګه چي صاحب د عنایې د ابو هریر په حواله سره دا حدیث ذکر کړی 
دی: ن دي تل قال أا وا قبل خروجکم زکاة فطرک فا علی کل ملرمدين من قمع أو دقيقه, وګورئ په دې کي په 
ښکاره توګه د دقیق صراحت سوی دی. لېکن صاحب د هدايې پر احتياط د عمل کولو لپاره د مقدار او قیمت دواړو 
رعایت کول غوړه ګڼلی دی., امام محمد رَيٍتۀ الله په جاىع صغیر کي د غالب او اکثر حالاتو اعتبار کړی, ځکه چي په 
علله توګه د نيم صاع غلمو قیمت د نيم صاع اوړو سره برابر وي, و ځکه د احتياط خبره په متن کي ذکر سوې نه 
عمل کولو اعتبار کړی دی. او امام محمد رَحِ هله د جامع صغیر په متن کي دغالب حال اعتبار کړی دی). 


دالخبزالغ فرمايي چي د صحيح ول مطابق په ډوډۍ کي قیمت معتبر دی. يعلي په دومره اندازه ډوډيانو ورکولو سره 
صدقٌۀ فطر اداء کيږي. چي هغه د نيم صاع غنمو د قیمت سره برابري سي. 


ُ 


ثم‌يمتبرادم د دې حاصل دادی چي د نيم صاع يا يوه صاع اندازه به د امام صاحب رح الله په ېز په وزن سره کیږي. اوله 
امام محمد رَجِۀ الله څخه روایت دی چي دااندازه به په کیل او پېمانې سره کیږي, ځکه چي په حديثونو کي د صاع لفظ 


فتي تداپا - ویم ټوک , باب صقًَ ایر 
راغلی دی, او د صاع تعلق د کیل او پېمانې سره دی, نو ځکه به داجناسو په سلسله کي د پېمانې اعتبار کیږي. د لیم 
صاحب ين ۀ اه دلیل دادی چي په اجناسو کي به دوزن اعتبار کیږي, ځکه چي په صاع کي د خلګو ډېر اختلاف دی لو 
د دې هیڅ يويقيي مقدار معلوم نه دی نو ه اجناسو په باره کي به د وزن اعتبار ځکه کیږي. چي اختلاف ارانتشار رانه سي. 
رالدقیق أول ال فرمايي چي د غلمو اوړه ورکول له غمو ورکولو څځه غوره دي. ځکه چي اوړه ی الفور او 
استعمالېدای سي , اونغدي ورکول له اوړو ورکولو څخه غوره دي . ځکه چي لغدي زيات ضروریات پودهکولا سي او 
له خوراک څخه ماسوا د نورو اړتیاوو مثلا د جامو او درملني (علاج) لپاره هم استعمالېدای سي, همدا د امام ابو یوسف 
زِنۀ الله روایت دا دی او د فْقيه ابو جعفر خوښ ملک هم دی. او له ابو بکر اعمش څخه روایت دی چي غُلم ورکول زیت 
افضله دي, ځکه چي دغلمو په جواز کي د هيچااختلاف نه او د اوړو او قیمت په جواز کي د امام شافعي زجنۀال 
اختلاف دی. و دمختلف فيه شي په نسبت د متفق عليه شی اختيارول غوره دي. 

د صاع مقدار (اوپه ات باره کي د فقهاؤ قولونه) 


چي صاع 5557557777 0 و 
لقَؤله مَنَيه المِنَارَاسَنر ۹ يَامُتاأًء مُقَرْالمِيغَانٍ ځکه نبي هه فرمايلي دي : چي زموږ صاع له ټولو صاعونو څخه 
کوچلی صاع دی رَلَنَامَاررِقَأَه ني ؤَا" يفن رهن او زموږ دلیل داروایت دی چي نبي 
کلب په په یوه مد يعني دوو رطلونو سره اوىس کوی وَيَفْل امام ثََاَِة ار َالٍِ او په یوه صاع يعني په اتو (۸) رطلونو 
سره به یې فل کوی وَعَكَاَانَمَامُء عَُرَرَهِئَ الْهُمَنهُ او همداسي د حضرت عمر من صاع وو َعَُْصعَرْمن لاي اردنبي 
ماع له هاشمي ماع څخه کوچنی وو وَكرَايَسْمفِلودَاَايیَ 
اللفات: (رطل په اوسني حساب سره: ۵۳ ٧‏ د یه کي مر ښارر مرا بر وریت به کی ور رغه 
زات).: داوستي حساب په اعتبار سره به د صاع وزن لاندي پ په پوره تفصيل سره ذکر سی 

تشريح: فشريح دصاع دې پېمايت او د هغه د وزن په باره کي د علماؤ اختلاف دی 770033 لو رَجَهُا الله رایه دااده 
'چي یو صا اته(۸) عراقي رطله کیږي. او هر رطل شل(۲۰)استاره کیږي. او هر استار د شپږنيمو (۵/۶) درهمو سره 
برابر دی. په دې لړ کي د امام ابو یوسف رج الله رايه داده چي یو صاع پنځه رطله او د بل رطل دریمه حصه کيږي. همداد 
ائمه ثلالمه وو قول هم دی. د دې قول دلیل دادی چي بي يٍَْ نرمايلي دي: ماعنا أصفرالمیماى., (یعني زموږ صاع له 


کو علله 


ار صحابه وو به هاشمي صاع استعمالوی. 


۶ لول الراجح: قرل الطرفین رَجَِهناالله» کما قال فی اهدیة: والماع غاب ارطال بالیمدادی والرطل البعدا دی عشر استاراً کذا فۍ اكييين؛ اهندیة 
ج٤٤‏ ص؛ .۱۹١‏ (الفرل الراحح» ٤:‏ ص: ۱۹۴) 
ريخ اجرحه دار قطنی في کتاب الرکاة الفطره حدیث رقم: ۲١٢۵‏ فی معناه. 
ریح: اخرحه دارقطنی ئی کتاب الفطر حدیث رقم: ٣١۱١ - ١١١٢‏ 


نسلببک پاپ سدق لفخر 


ټولو صاعونو څځه کوچلی دی), او ښکاره ده چي أصفر اسيمان هغه وخت کېدای سي چي کله صاع پنځه رطله لو 
بریمه حصه د رطل وي( ځکه چي تر دې کوچنی صاع نه راځي). 


ولناما ری ادم د طرفيينو دليل دادی چي نبي يج به په یوه مد یعني په دوه(۲) رطله اویو سره اودس کوی. او په یوه 
صام یعني په اته(۸) رطله اوبو سره به يې غل کوی, او د حضرت عمر فاروق مډ صاع همدارنګه وو. يعلي هغه هم 
اته(۸) رطله وو. له دې څخه معلوميږي چي د نبي َ صاع پنځه رطله او دريمه حصه د رطل نه وو. بلکي اته )٨(‏ رطله 
وو او د امام ابو یوسف رَِۀ له په روایت کي چي کوم د أصفر السيمان الفاظ راغلي دي. هغه د هاشمي صاع په مقابله 
کي دي (یمني نبي قح وفرمایل چي زموږ صاع تر هاشمي صاع کوچنی دی), ځکه چي هاشمي صاع تقریبا له ټولو 
صاعونو څخه غټ وو. او دو دېرش(۳۲) رطله وو. او صحابه وو به هغه صاع استعمالوی, لېکن نبي يه عراتي صاع 
استعمالوی, اوعراقي صاع اته رطله وو. 
د صاع وزن د اوسني او پخواني ني سره 


مس ئو او اد سن سل دند 
سیا پوچ 

الا عاتالا 
۹لریعني یو کېلو او ۷۶۹ 

ړوی 


مسا -- ايتا ۳۴ ۳۶7-٢‏ 
۳17 50709 
:جوب الْفْطةيَعِلْقُ لوم لفَجِْمِنْيَ لف امام قدوري زي الله فرمايي: چي د صدقۀ فطر واجبېدل تعلق 


زي فر دوس سر وات وَقَال القَانئ رجه الله تعال: بِعُرُب الس ليَوْمِ 


مرن رمَمَانَ او امام شافعي ريت له فرمايي : چي د روژې د مياشتي تي دآخري ورځي د لمر د لویدلو سره تملق لري 


حَقی ان مَن أَسأَ وي لَيَةفط تب فِطَتّهُمِنْدَنَا تردې که یو څوک د کوچني اختر په شپه اسلام رلوړي یایو 
کوچنی پيدا سي نو زموږ په نېز پر هغه صدقۀ فطر واجبيږي وَينْدَاتَبُ او د امام شافعي یمۀ الله په نېز نه 
واجپیږي رمل له مَنْ مَاك ِيْهَا من مََاکه أَدمُلْدِو او د دې برعکس حکم دی د هغه سړي په باره کي چي د 
هغه له غلامانو څخه ياد هغه له اولاد څځه‌ژیو څوک) داختر په شپه کي مړ سي لَۀ نه َنَّهِيَْ يَغْعَش بالْفط رَمُنَاوَتهُ د 
لد دا ون دطل د غو ملتوب نامر غا اوه ارو صدف يی 
وخت دی رَلا ان وَِاقَةً تاي او زموږ دليل دا دی چي اضافت د اختصاص لپاره دی « اِعْتِصَاص الط 
بِالْيَوْمِمُِنَ الیل او د افطار اختصاص د ورځي سره دی نه د 


فتح اايدایة - دویم ټوک دککک باب صدق ای 
ایح زموږ په نېز د کوچني اختر له صبح صادق(سپېدې چاود) څخه د صدقۀ فطر اداء کول واجپیږي, همداي 
امام مالک زينۀ لله دی او امام شافعي زینۀ الله فرمايي چي د روژې د مياشتي په آخري ورځ تر لمر لوېدلو وروس 
داجبیږي. حاصل داچي د شوافمو په نېز د صدقۀ فطر داداء د واجیېدلو وخت داختر په شپه تر لمر لوېدلو وروسته شرړم 
کيږي. او زموږ په نېز د اختر د ورځي له صېح صادق څخه شروع کيږي. د اختلاف ثمره په دې مثال کي ښکاره کېېو 
چي که یو کافر د اختر په شپه تر صبح صادق مخکي مسلمان سو یایو کوچنی پيدا سو نو زموږ په نېزه هغه ري 
فطر واجبیږي. لېکن دام شانمي يله په نز نه واجبېږي ځکه چي د ادء د واجېېدلو په وخت کي په دواو کې 
اهلیت نه وو(او هغه وخت مځکي تېر سو چي هغه د ماښام وخت دی), همدارنګه که د اختر په شپپه تر صصبح صادق 
مخکي دیو چاغلام مړ سو یاايې څوی مړ سو نو زموږ په نېز د هغه صدقۀ فطر نه واجبيږي, ځکه چي له وخت شرړم 
کېدلو څخه مخکي مړ سو, او د امام شافعي ريِتۀ له په نېز واجبیږي. ځکه چي د هغه په نېز تر وخت شروع کېدلو 
وروسته مړ سوی دی. 
د امام شافعي دلیل: دا دی چي د صدقۀ فطر وجوب د فطر يعتي د افطار سره خاص دي. ځځکه چي ابن عمر بلږ 
فرمايلي دي: فرض رسول اله قَ زک الفطس اودافطاریعني دروژه مات وخت تر لمر لوېدلو وروسته شروع کیږي. نو 
ځکه وويل سوه چي د صدقۀ فطر د وجوب وخت به د روژې د مياشتي دآخري ورځي دلمر لوېدلو سره تعلق لري. 
زموږ دلیل: دادی چي په صدقة الفطر کي د صدقې اضافت د فطر و طرف ته داختصاص لپاره دی. یعني صدقه د فطر 
سره خاص ده, و له فطر څخه مراد د صوم يعني د روژې ضد دی. او د صوم د ورځي سر تعلق لري. نه د شپې سره. ود 
فطر تعلق به هم د ورځي سره‌وي. نه د شپې سره, لو ورځ له صبح صادق څخه شروع کیږي. نو ځکه موږ ويل چي د 
صدقۀ فطر دوجوب وخت به داختر دورځي له صبح صادق څخه شروع کیږي. 
د صدقۀ فطر د اداء کولو مستحب وخټ 


مي يو اص قبل اتخیا دیق اص او مستحب داده چي خلګ د کوچني اختر په ورځ 
د عیدګاه وطرف ته له وتلو څخه مخکي صدقۀ فطر وباسۍ له عَلَيهِ للا سار" کان مځ قښن َد يم 
بلل ځکه نبي يَكٍ به د عیدګاه و طرف ته له وتلو څخه مخکي صدقۀ فطر ایستله وأ لَمربالفتامن د 


ََشَامَن لالا کم او په دې وجه (هم) چي (د قر دمستغني کولو(بې پروا کولو) حکم د دې 
لپاره دی چي د سوالګرۍ په وجه له لمانځه څخه مشغول نه سي وَذِْكَبِالتَّبِيِ او دا مقصد د صدقۀ فطر په مخکي 
ورکولو سره حاصلیږي. 

اللغات. ؤلايشاغل 4 د تفاعل دباب مضارع منفي ده: مشغوله کېدل, بوختېدل, (مسئله4 مصدر ميمي دی: خیرات 


غوښتنه(سوالګري کول؟. فر کول(ګدايي کول) (تقديم4 د تفعيل د باب مصدر دی: مخکي کول,(مخکي 
ورکول). 


۹ مريح: رجه البيهقی ئی السنن الکری نی کتاب الرکای باب وقت اخراج زکاة الفطر» حدیت رقم: ٣۷٧۷٧٩٧‏ - ۷۷۲۸ 


پو - دوم ٧١1‏ دیک باپ صدقَة اللطر 
ومريم, مسلفه : داده چي د اختر په ورځ عیدګاه ته تر تللومخکي صدقۀ فطر اداء کول مستحب دي. ځکه چي همدغه 
ل ئي څخه رانقل سوي دي او همدا د نبي يئ معمول وو, لکه څرنګه چي د ابن عمر ريِ انا په يوه اوږده 
حديث کي دا جمله هم ذکر سوې ده؛ وکالے یاأمرنا خرجهافبل السانه, ریعني بي َ به موږ ته داحکم کوی چي 
موږ عيدګاه ته تر وتلو مخکي صدقۀ فطر اداء کړو). 

وون ال مرالځ هقلي ديل دا دی چي د صدقۀ فطر مقصد د فقیرانو او مسکینانو حاجت ليري کول دي چي د سوالګرۍ ؤو 
خیرات غوښتولو په وجه هغوی داختر له لمانځه څخه مشغول پاته نه سي او دا په هغه صورت کي ممکن دی چي کله 
د اختر تر لمانځه مخکي هغو ته صدقۀ فطر ورکول سي. چي هغوی هم ځپل د ضرورت سامان په رانيسي او د اختر 
ټياري مځکي لا وکړي. نو بیابه د لمانځه په وخت کي له لاس ګرځولو او خیرات غوښتولو څخه خوندي وي. 

د اختر تر ورځي مخکي د صدقۀ فطر د اداء کولو حکم 


مخکي سرسایه اداء کړي نو هم جائز دي) اِنّهُأَدُی بَعِدَ قر ابب ځکه چي د سبب تر ثابېدلو وروسته يې اداء کړه 
هيل 3 نو دا په زکاة کي د تلوار کولو سره مشابه سوه ول تَفِيْ بَْنسَُة مد( وليم اوه 
او بلی مو په مینځ کې هيڅ تفصيل نسته همداصحيح ده. 
اللفات. (تقور د تفمل د باب مصدر دی: ثاېتېدل. 0 
تشریح : مسئله: داد چي که خلګو له کوچني اختر څخه دوې. درې ورځي مځکي صدقۀ فطر اداء کړه. و دا صحيح 
او جائز دي. دیل دادی چي صدقۀ فطر د واجبېدلو تر سبب وروسته اداء کړی سوه, ځکه چي د صدقۀ فطر اصلي سببپ 
مالداري او مؤنت لو ولایت دی او هغه دوې. درې ورځي مخکي هم سته, نو دامخکي اداء کول داسي سوه لکه تر کال 
تېرېدلو چي مخکي زکا اداء کړی سي. او تر کال تېرېدلو مخکي زکاةاداء کول شرع معتبر دي. نو ځکه به تر کوچني 
اختر مخکي هم صدقَۀ فطر اداء کول شرع صحيح او معتبر وي. 

رلا تفصيل الخ د دې حاصل دا دی چي د صدقۀ فطر د مخکي اداء کولو په صورت کي د يوې مودې هیڅ تفصيل هم 
نسته, بلکي څومره موده چي مخکي اداء کړی سي. صدقۀ فطر به معتبره وي, همدا صحيح قول دی د موالحيع په 
ویلو سره صاحب د هدایې له هغو قولونو څخه احتراز کړی دی چي په هغو کي له رمضان څخه مخکي او په بمضو کي د 
رمضان په نصف کي اداء کول معتبر نه دي ګرځول سوي(منب ,)٤٢٢‏ خو صحیح داده چي مطلق مخکي اداء کولو معتیر 
دي. هغه که تر رمضان مځکي وي. او که د رمضان په نصف کي وي. 


ه۶ 
فتی ا#دابة - مویم ټوک رتت باب صا 


کوچني اختر تر ورځي وځنډوله و صدقۀ فطر (دهنور 
غاړي څخه) نه ساقطيږي وَكَانَ عَلَْهبَاجُا او پر هغو به د دې ایستل واجب وي ل5 ره لها میټ 


ځکه چي په صدتۀ فطر کي د عبادت وجه په فهم کي راځي قََايّقذر الا فِيهَاخَِافِ الأَشِْة نو په رري 
فطر کی به داداء کولو وخت نه متعيين کیږي(يعني ددېاداء کول به ديو وخت سرهنه خاص کیږي) په خلاف د قربانۍ. 

( صورت د مسې : دادی که خلګو د کوچني اختر په ورځ صدقَۀ فطر اداء نه کړه. او داختر ورځ تېرهسوم ٍ 
هم د هغو پر ذمه صدقۀ فطر پاته ده, او له هغو څخه د صدقۀ فطر وجوب نه دي ساقط سوی. بلکي تر ځنډولو ورو 
هم پر هغو د صدقۀ فط اداء کول ضروري دي دلیل دادی چي په صدقۀ فطر کي د قربت او عبادت وجه معقول ديز 
په فهم کي راځي, ځکه چي دامالي صدقه ده او هر وخت د فقيرانو د حاجت لیري کولو لپاره مشروع سوې ده نو ميو 
به په دې کي داداء کولو هبیڅ وخت نه متعين کییږي او تر واجبېدلو وروسته به بغیر له اداء کولو څخه نه ساقطیږي, زی 
ددې په خلاف د قربانۍ مسئله ده. نو په قرباتی کي چي څرنګه د عبادت وجه معقول نه ده يعلي په فهم کي نه راځي 
ځکه چي په قریاتی کي وینه بهیږي. او وینه ییول یو غیر معقول او په فهم کي نه راتلونکی شی دی. نو که به داعبین 
د قرباتی د ورځو سره خاص وي. او د قربانۍ د ورځو تر تېرېدلو وروسته به قرباني جائز نه وي. واه اأعلریالصواب . 


ین 


« 


و 


اپسبټټه "ې 
ړ ټاب! 
يم اښداباً - وویم ټوک کتاب الصوم 


تم 


تشریح: که څه هم ادام محمد ين له په جامع کبیر کتابً الصوم تر کتاب الص.لاة وروسته بیان کړی دی, ځکه چي 
دواړه بدني عبادتونه دي, څو څرنګه چي په قرآن کریم کي ډېر ځایونه تر لمانځه وروسته زکاة بیان سوی دی. لکه په 
يوا ال وثُواالرَّ5, او داسي نورو ډیروآيتونو کي, و ځکه صاحب د هدايې ري نۀ له هم د قرآن کريم په اقنتداء او اتباع 
سره په خپل عظيم الشان کي تر کتاب لصلؤة وروسته کتاب الصوھ پیانوي. 

د صوم لغوي او اصطلاحي معنی: د صوم لفوي معنۍ ده: امساك, يعني مطلق ملع کېدلو, بندیدلو او ځان نیولو ته صوم 
ويل کیږي. هغه که له خوراک, چښاک څخه وي. او که له خبرو څخه وي ي. او که له یو بل شي څخه منع کېدل وي. او د 
صوم اصطلاحي او شرعي معنی ده: : لماك عن السفطرات الكلاة فاراً مع البیة, (یعني په ورځ کي د روژې په نيت له دریو 
مفطراتو (خوراک چښاک لو جماع) څخه من کېدلول ځا یولو ته دشریمت په اصطلاح کي صوم ويل کيږي؟. 

. روژه کله فوض سوه؟ د رمضان روژه د هجرت په دويم'"" کال د بدر تر جګړي مخکي فرض سوه. یو قول دادی چي د 
هجرت په دويم کال د شعبان په میاشت کي فرض سوه از دې مځکي د عاشوراء او د ایام بیض یعني د هري قمري 
مياشتي د ديارلسم, څوارلسم او پنځلسم روژې فرض وې )؛ 
د عاشوراء او نورو روژو د فرضيت په لړ کي نور زیات تۀ 
وال دي هغو ته رجوع وکړي, ځکه د دې شرحي مقصد خ وا 


دحديشو په کتابونو کي ذکر سوی دی د تفصیل میله 
یې تشریح او توضيح ده. 


د روژې قسمونه او په هغو کي د نیت د شرط والي بیان 


قَال سرت تې راچ 0 45477د وتا 0 وَالْوَاِب َرِبَان او (بیا) واجب 


ددد و 74 دد77 وقال 


اشٌانئ: َيجْزيه 00700000 درس را پوه سه! چې د 


۶۶7 دا مکو را‎ --- 80 ۰ 0 ۶ ٢" 
روژې فرض سوي دي وَعَل هته اعد جَْامُ او د روژې پر فرصشیت اجماع مُعقد سوې ده وَلِهَايُكقُ جَاحِدهُ‎ 


یورس 


و و په دې وجه به درو منکر کافر کیږي وَالْنُنورُوَاجِبُ او د نذر روژه واجب ده لِقوْ تعَال: وَلْيقُا هاس 


دور ځکه الله تعالئ فرمايلي دي؛ "چي خپل نلرونه دي پوره کړي" دَمَيَب لرل الشَهُُ داول ريعني د رمضانر 
روژې) سبب مياشت ده لاه همداوجه ده چي روژه د رمضان و طرف ته منسوييږي وَيتَكَا كرو 
درمضان دمياشتي په تکرار سره روژه (هم) مکرره کیږي(یعني درمضان په بر بار راتللو سره روژه هم باربلو رنځي) َو 
سَبَبلِرْجُبِ صَوِْهِ او درمضان هره ورځ د خپلي روژې د واجېېدلو سب ده وس الشَا الق او ددويم(يعني دنلر 
مسين د روژې) سبب نذر کول(نذر منل) دي ورلن كي اونیت د روژې شرط دی هدن كَ ان 
تٌعال او موږ به د شرطونو بیان او تفسير( په پوره وضاحت سره وروسته) وکړو انشاء الله تعالئ وَجْهُكَوِول الخلا ريو 
وله من للا الاو او په اختلافي مسله کي (يعني د نیت په باره کي چي کوم اختلاف وو په هغه کي) د لمام شاقعي 
یت اله د قول ديل د نبي هن دا فرمان دی یار" لن ينُوالصيَامِمِن اليل (چي) د هغه سړي روژه معتبره هن 
چي له شپې څخه يې د روژې نيت کړی نه وي ران لْجُلل فل او په دې وجه(هم) چي کل (ږ 
روژې) اول جزه د نیت د نيستي کېدلو په وجه سره فاصد سو اق الان مور اه ايآ و دویم جزه به هم 
فاسدیږي ځکه چي روژه نه متجزي کیږي (يمني حص حصه و ټوکړ ټوکړه نه کیږي) بِخِلَا اللفْلِ وه مُكََِِدَۀ په 
خلاف د نفلو ځکه چي هغه د انام شافمي رح الله په نېز ټوکړه کیږي وََنَاكوْلّهُصلُ اَي وسل" بَعْبَمَاكَّبهَ 
اآ الال زموږ دیل نبي يدا ټول می چي کله صحرايي د مياشتي لیدلو ګواهي ورکړه (نوني قا 
وفرمایل) أَامَن اَل يئ ََيَِِ خبردار؛ چا چي څه خوړلي وي هغه دي پاته ورځ خوراک نه کوي ءَمَن نم 


-سښست 


َال قَْيمُم او چا چي(هیڅ) خوړلي نه وي نو هغه دي روژه ونيسي وِمَا را مَحْمو مل تَفي الْقَيِينة َال و 
کوم حدیث چي امام شافمي روایت کړی دی هغه د فضیلت او کمال پر نفي حمل سوی دی أَ مَعْتا وه مور 


! مِ اليل یادهغه معنئ ده: چي هغه دا نيت نه وي کړی چي داروژه به له شپې څخه دي (يعني یاد حدیث دويم ممرا 
ده چي هغه داسي نيت نه وکړي چي له شپې څخه روژه نيم. بلکي داسي نيت وکړي چي مثلاً اوس له نهو بجو څخه روژه شروع کوم. نود 
هغه روژه ممتېره نه ده) َأَّيمَوِْ او په دې وجه (هم) چي دا د روژې ورځ ده في فُ لماك ل اول مل ليه 
ة فقو باکلو فر و دورځي په اول کي چي کوم امساک دی هغه به موقوف وي پر هغه نيت کوم چي 
وروسته وي او د ورځي د اکثره حصې سره متصل وي لکه نفلي روژه وَهَْالَ لوق رك ران مُمتَد ار دا په دې 
وجه چي روژه( پوره) یو رکن دی (لېکن) اوږد دی ليه بعفِينه پوتعال لو (د 


سی 


: )نيت داله خَنْ لپاره د هغه 


.۲۴۵۴ تتریچ: أخرسه ابر داژد فی کتاب الصبام؛ باب النیة فی الصوم» حدیث رقم:‎ ٠. 
,۱۹۲۴ کفريج: رجه البخارۍ فی کتاب الصوم؛ باب |ٍذا نوۍ النهار صرماًء حدیث رقم:‎ 


بيای - دویم وک دی کتاب الصسوم 


.کن د متعیئولو لپاره دی هم الك جَلبَةالوجزو نو په اکثره حصې سره به د وجوه ارخ ته ترجیح ورکول 
چېږي بَِِا الشلَاؤوالعَةٍ په خلاف دلمانځ او حج ناك ځکه چي د هغو لپاره څولرکان دي (د جم په 
پل کي شي ده لاب لما اریك) فَيُشتَ اا بالعفُد عَل أَدَاتِيتا نو د هغه عقد سره به د نیت متصل 
ېدل(جوختېدل) شرط وي کوم چي د لمانځه او د حج د اداء کولو لپاره سوی وي( په لنډه توګه دا چي په دواړو کي به له 
شر څخه نیت کول شرط وي) وبخلَاٍ الا په خلاف د قضاء هيول مل َو في ليو ځکه چي هغه د دغه 
ورځي پر روژې موقوفه ده وهال او هغه نفلي روژه ده وېخلَالنٍ صَابََ الال او په خلاف ترزوال وروسته اِأهُ 


ََحَتُ جَنَْةُلقَوَاتٍ نو د فوات اړخ ته به ترجیح ورکول کیږي َال لمُعْتَصِي: مَايَهَبََ الال بیامم 


قدوري دج له په مختصر القدوري کي مابینه وبین الزوال(یعني د سهار او د زوال په مينځ کي دي نيت وکړي) 
ويلي دي ټول لْجَاوِع الشَمِيِْل نِشف الهار او په جامع صفبیر کي (لمام محمد ين ۀلله) قبل نمف اسهاراریعني تر 
نيمۍ ورځي دي مخکي نيت وکړي) ويلي دي يَهُوَلَأصِةُ او همداصحيح ده له اب ِن وجُود لت 3ل هار 
ځکه چي په اکثره ورځ کي د نيت وجود(شتون) ضروري دی بَرْعْفُهُِن قتٍ نم َال شَخْوة اك پو 
د (شرعي) ورځي نصف(نیمی) له سهار راختلو څخه تر غټي رڼالیعني د څاښت تر وخته)پوري دی لَاوَقتِ 
لول نه د زوال تروځخته پوري َمُشَتَه الۀ ئبتها نو ترڅاښت مخځکي به نيت شرط وي يع ي ال کر چي د 
ورځي په اکثره حصه کي نيت ثابت سي وَلَاقق بَفْنَ لمْسَاِفٍ وليم او ( په دې لړ کي) دمسافر او مقيم په مینځ 
کي فرق نسته جَلَقَالً رَحِمَهُالله د امام زفر نیمۀ له اختلاف دی اه تيل چا ذََّدِتَاِن لديل ځکه کوم 
طيل چي موږذکر کړی په هغه کي (دمقيم اومسافر) هیڅ تفصيل نسته. 
|'اللغات: (ضربان4 قمونه, (جاحد4 د فتح د باب اسم فاعل دی: انکار کونکی, (امسات 4 د افعال د باب مصدر 
دی: نیول, بندېدل(منع کېدل), (دلته ځني مراد له خوراک, چښاک او جماع څخه مع کېدل دي. چي هغه ته روژه 
وايي)(لیوفوا4 امرغائب دی: پوره کول. پر وعده وا کول, (وقت لصحو الکبر'ی 4 هغه وخت چي ښه رڼاسي لو 
رڼازیاته سي د څاښ تآخري وخت. 
تڅويح: ادام تدوري "يبلله د روژې تقيسم بيانوي فرمايي چي روژه پر دوه قمه ده: )١(‏ واجب, (۲) نقل, او دادوه 
کسمونه په حقيقت کي د روژې دریو سره قسمونو ته شامل دي. ځکه چي روژه په اصل کي پر درې قسمه ده: )١(‏ 
فرض (٢)واحب )٣(‏ نفل. لېکن څرنګه چي واجب په معنی سره د ثابت دی, او فرض هم ثابت دي, نو ګواکي امام 
قدوري ريب ۀالله فرض او واجب دواړه سره یو ځای کړل او دواړو ته یې دواجب وم ورکړی, بیاواجب پر دوه قسمه دی: 


)١(‏ سن )٢(‏ غیر مين يعلي یو هغه قسم دی چي د يوې ټاکلي او متعيني زماڼې سره متعلق وي. لکه د رمضان او 


چو دیا ديم ټول ۴ 
٩‏ ؟ه: لو دلته هم خودرو : 
نذر معین روژې, مشلاایو سړی دا نذر وملي چي د جمعې په ورځ به روژه نیسم, نو هغه د جمعې ورځ د روژې نيولو 
لپازهمتعینه که نو ها نذر معين سو. )١(‏ دويم قم هغه دی چي د يوې متعيني زمانې سره متعلق نه وي. لکه درمز 
: : 7 راشفا : ځو څخځه علا خت انساز وې 
د قضاء روژې چي دهغو لپاره هیڅ وخت متمین نه دی. بلکي له منع کړی سوو ورځو څخخه عللاوه هر وخت انسان روزږ 
قتضاء راوړی سي. په دې هبارت کي امام قدوري زینۀ له اول د واحب معين احکام ذکر کوي. فرمايي چي د رمضاز و 
1 , و دو نن حائنزګسرږی. او که ٧‏ 
نذر معمین روژې هم دنورو قسمونو د روژو په ډول په شپه کي په نیت کولو سره ‏ و بک سړق د رصان 
نذر ممین په روژه کي د شپې نيت نه وکړي. تر دې چي سهار سي. نو بیا که يې د سهار او زوال په مینځ کي نیت وکړو 
1 ۰ و لن ٠ ٢۸‏ 4 فے " مھ 
نو هم روژه جائز کیږي. لېکن امام شافعي :جنۀ لل فرمايي چي که يې د رمضان د روژې یا د نذر معين د روژې یت د شپې 
نه وکړی, بلکي تر صیح صادق وروسته یې وکړی. نو روژه نه جائز کیږي. خو د نفلي روژې نیت تر سهار وروسته هم 
جائز دی. همدا ول د امام احمد ريه الله دی, او د امام مالک زجنۀ الله په ڼېز په فرضي او نفلي ټولو روژو کي د شپې نن 
کول شرط دی. او که تر سهار وروسته یې لیت وکړی. لو هغه د ده په نېزمعتبر نه دی. 

, 0-۳ ۸ 0 ۸ : - ھ . : 
صاحب دهدايې په اختلافي مسئله کي د فريقینو د دلائلو تر بيان مخکي د تمهيد او سریزې په توګه يو څو خبري ذکر 
کړي دي؛ )١(‏ اول خبره داده چي د رمضان روژه فرض ده. دیل داآیت: کتب عليکمالميام دی او بل دیل دامت اجمع 
ده. همداوجه ده چي د رمضان د روژې د فرضیت منکر کافر شمارل کيږي, )٢(‏ دويمه خبره دا ده چي د نذر روژه واجې 
ده يل داآیت دی: ولیوفوانذورمس ځکه چي ولیوفوا د ام صيغه ده او امر پر وجوب دلالت کوي. (۳) دريمه خبره ها 
ده چي د اول يعني د رمضان د روژو سبب د رمضان د مياشتي راتلل دي. همدا وجه ده چي صوم د رمضضان و طرف ته 
نوييږي او مھ رمشاے ويل کیږي. او نب او اضافت د مضاف اليه د سبب کېدلو نښه ده نو کله چي هم د رمضان 
مياشت راسي. د روژې حکم به مکرر کیږي, ځکه چي د سبب تکرار د مب تکرار لره مستلزم وي, (۴) څلورمه خبره 
داده چي دهري ورځي د روژې د وجوب سبب هغه ورځ ده. يعني د رمضان د مياشتي هره ورځ د هري روژې د واجېېدلو 
سبب ده. ځکه چي د رمضان روژې د عبادت متفرقه په درجه کي دي, ځکه چي د هرو دوو ورځو او هرو دوو روژو په 
مینځ کي یو داسي وخت راځي چي په هغه کي روژه نه نیول کیږي چي هغه نو د شپې وخت دی. نو په شپه کي نه داداء 
روژه نیول کېدای سي. او نه د قضاء, نو په دې حواله سره د رمضان روژې د لمانځه په ډول سوې, او څرنګه چي دهر 
لمانځه سب د هغه لمانځه وخت دی, همدارنګه به د هري روژې سبب د هغه روژې ورځ وي. 
وسبب الان الخ او د نذر معین د روژې سبب نذر دی. او نيت د روژې لپاره شرط دی. ځکه چي روژه یو عبلاتي عمل 
دی. او د ټولو عملونو دارومدار پر نیت باندي وي, صاحب د هدایې فرمايي چي د صوم ټوله شرطونه به په راروانو پاڼو 
کي انشاء الله ذکر کړو. وروسته فرمايي چي په مختلف فيه مئله يعني د شپې او تر زوال مخکي چي د نیت په باره کي 
زموږ او دامام اشافعي نيتۀ الله کوم اختلاف دی. په هغه مسٌله کی: : 

د امام شافصي دلیل: داحدیث دی: لاصیام لسن نرينوالميام من الیل, ریعني څوک چي د روژې نیت د شپې نه وکړي. 
دهغه روژه معتبره نه ده), له دې حديث څخه شوافع په دې توګه دلیل نيسي چي په حديث کي په شپه کي د روژې په 
نيت نه کولو سره د روژې نفي سوي دي. چي له هغه څخه دا خبره ثابتیږي چي د روژې د صحت لپاره د شپې نيت کول 
ضروري دي لو تر طلوع نجر(سهار راختلو) وروسته د نیت هیڅ اعتبار نسته. دويم دلیل د امام شاقعي زيي له دادی 
چي نيت دروژې شرط دی. نو که یو چا شپې د روژې نیت نه وکړی. نو دروژې اول جزه یې د نيت د فقدان په وجه سره 


| 


زرږ و او کله چي د روژې اول جزم فاسد سو, نو دويم جزء خو به خامخا فاسديږي, ځکه چي وروستني ټوله اجزاء 
پول جزم مبلي کيږي. او اول جزم فاسد دی, و ښکاره ده چي وروستني اجزاء به هم فاسد وي ( لای بدا الشاسد علی 
ړړله فل د), ځځکه روژه نه متجري کیږي چي د روژې یوه ټوکړه او جزء دي صحيح وي. او دويم دي يې فاسد وي. د 
رې په خلاف که یو چا په نفلي روژه کي د شپې نیت نه وکړی. او بيایې تر زوال مخکي د روژې نیت وکړی. نو دامام 
يرښمي زینۀاله په نېز هم دهغه روژه صحيح ده, ځکه چي د امام شافعي جنالله په نېز په نفلي روژه کي تجزي او تقسیم 
راټلای سي. نو د روژې په کوم جزه کي چي نيت نه وسو هغه خو به فاسد وي. او په کوم جزه کي چي يې نیت وسو 
هغه به صحيح وي. او څرنګه چي دا معامله د نفلي روژې ده. او په نفلي روژه کي تجزي جائز ده نو ځکه به په مینځ کي 
ربناءالفلد علی الفاسد والا خرابي هم له راځي. 

زموږ دلیل: دادی چي کله یوه صحرايي د رمضان د مياشتي د لیدلو ګواهي په ورځ کي نبي يه ته ورکړه نو لي يله 
وفرمایل: "چا چي څه خوړلي وي. هغه دي پاته ورځ ځوراک نه کوي. او چا چي څه خوړلي نه وي, هغه دي روژه 
ونيسي. يعني دروژې نيت دي وکړي". په دې حديث سره موږ دلیل په دې توګه نيو چي نبي ين هغه خلګ چي په 
ورځ کي يې خوراک کړی وو. له ور خوراک کولو څخه منع کړه. او نه خوړونکو ته يې د روژې حکم وکړی. و معلومه 
سوه چي له شپې څخه د روژې نیت کول ضروي نه دي او که یو سړی د شپې نيت نه وکړي. و د هغه لپاره به تر زوال 
مخکي هم نیت کول جائزوي. 

جواب : د امام شافعي رَعِتۀ اه د حديث یعني د لاصیاءھ لمن لرينوالصیام من الیل اول جواب خو دادی چي په لا صیام کي : 
لاد روژې د صحت د نفي لپاره نه دی بلکي د کمال او د فضيلت د نفي لپاره دی, او د حدیث معنۍ دا ده: "څوک چي د 
شپې د روژې نّیت نه وکړي. د هغه روژه کامله او بشپړه نه ده", دا یې مطلب نه دی چي "د هغه روژه معتبره او صحیح نه 
ده" او دويم جواب دادی چي په لاصیام کي لادصحت د نفي لپاره دی. خو دهغه سړي په حق کي چي هغه د ورځي 
دانیت نه وکړي چي زماروژه له شپې څخه ده. بلکي دانیت وکړي. چي له همدغه وخت څخه ده. او ښکار ده چي په 
شريعت کي له شپې څخه روژه معتبره ده نه له ورځي څخه. اوس که یو څوک د شپې نیت نه وکړي. اود ورځي دروژې 
نيت کول غواړي. نو هغه ته پکار ده چي داسي نیت وکړي چي: "زما روژه خو له شپې څخه ده, لېکن نيت يې اوس 
کوم ", او داسي دي هیڅکله نه وایي چي "له اوس څخه زماروژه ده. ځکه چي زه یې نيت اوس کوم ". 

دنه وم الځ زموږ له طرفه عقلي دلیل دا دی چي د رمضان او نر معين ټوله ورځ د روژې ورځ ده, ځکه چي دا ورځ د 
روژې لپاره ټاکل سوې ده. نو د دې ورځي په اوله حضه کي (يعي د ورځي په شروع کي) به له دریو مفطراتولاکل. 
شرب,جماع) څخه ځان یول پر هغه يت موقوف وي کوم نیت چي د ورځي تر اولي حصې وروسته سوی وي. او د 
ورځی د اکثره حصې سره متصل وي, نو که یو چا تر زوال مخکي د روژې نیت وکړی, نو څرنګه چي د روژې لیت د 
ورځي داکثره حصې سر تصل سو, نو که به داولي ورځي هغه امساک (ځان نیول) کوم چي لدنیت غه ځاي وو 
هغه به پر دې نیت موقوفیږي. او هغه به هم د نیت والا شعارل کیږي.او دابه ويل کیږي چي ټولهامساک د ئي سر 
متصل سو, ځکه چي د للاکر حکمالکل قاعده مشهوره ده. 


0-٧ 


فتی الهدایۀ - دویم ټوک نټکي کب ېم 


«هذاالځ فرمايي چي د ورځي د شروع امساک پر راروان نیت باندي موقوفه کېدل په دې وجه دي چي صوم یورکن نۍ 
کن اوږدرکن دی. اوس په دې کي دا احتمال هم سته چي صوم به د عادت په توګه وي لپکن دامعلومول چې) 
امساک خالص د اه لپاره دی او د عبادت په توګه دی, له د عاډت په توګه, داصرف په نیت سره کېدای سي. نو ری 
وویل سوه چي د ورځي د اول او شروع امساک به پر هغه نیت موقوف وي کوم چي د ورځي د اولي حصې څخه وروت 
وسي. اوس که دانیت دورځي په اکثره حصه کي وسو. نو څرنګه چي اکثر د کل قائم مقام وي, نود کثرت په وه ې 
به جاب وجود ته پر جاب عدم ترجیح ورکول کیږي او ټوله روژ به دنیت والا شمارل کیږي. يعني ويل کیږي به چې 
په ټوله ورځ کي د روژې نيت پیداسو, او کله چي داسي ده نو روژه به صحیح وي. لهذاثبته سوه چي په شپ کي, 
روژې نیت کول ضروري نه دي. 

پخلاف الصلا1 والحج الم فرمايي چي په روژه کي خو د للاګشر حکرالکل قاعده جاري کيږي, لېکن په لمانځه او حم 
کي به دا قاعدنه جاري کیږي. ځکه چي په حج لو لمانځه کي ډېرارکان دي. يعني په لمانځه کي شپ أرکا دي لو ې 
حج کي درې أرکان دي. نو که په هغو کي له اول وخت څخه نیت نه وسي. نو کوم رکن چي بې له نيتهاداء کړی سوي 
وي. هغه به باطل وي. او دارکاتو په بطالان سره نفس شی باطليږي. نو ځکه به له شروع څخه په لمانځه او روژه کي نيت 
کول ضروري وي او د وروسته نيت به هڅ اعتبار نه وي. 

بخلاف القضام الخ له دې ځايه یو مقدر سوال جواب ورکوي. سوال دادی چي کله روژه واحد او ممتد (اوږد) رکن دۍ, 
او تر زوال مخکي نیت کول جائز دي. نو د رمضان په قضاء راوړلو کي هم تر زوال مځکي نیت جائز کېدل پکاروو 
حل داچي داسي نه ده. بلکي درمضان په قضاء کي د شپې نيت کول شرط دي. د دې جواب ورکوي چي له رمضا او 
نذر معین څخه چي علاوه کومي ورځي دي هغه د نفلي روژې لپاره دي, ریعني له دې ورځو څخه علاوه نور ټوله ال 
نفلي روژو لپاره متعين دی اوس که‌یو څوک له صبح صادق څخه مخکي د قضائي روژې ني نه وکړي. بلکي ترزول 
مخخکي یې وکړي. نو دا خو به روژه وي. لېکن نفلي روژه به وي,(ځکه چي له رمضان او نذر معین څخه علاوه نوږي 
ټولي ورځي د نفلي روژې سره خاص دي). نو په دې صورت کي به د ورځي د شروع روژه نفلي سي او تر زوال مخکي 
روژه به واجب سي. لېکن د واجب بناء پر نفلو نه سي کېدلای, نو ځکه به له شپې څخه د قضائي روژې یت کوي. ار په 
رمضان او نذر ممین کي له شپې څخه د نيت ضرورت ځکه نسته چي دا ورځي د دغه روژې لپاره متمیني دي. نو که 
مطلق روژه هم څوک په دې ورځو کي ونیسي. هغه به درمسان روژه وي. نه نفلي روژه. 

ربڅلاف مابمډ الزرال الځ له دې ځايه هم د یو مقدر سوال جواب ورکوي, سوال دا دی چي کله روژه رکن واحد لو 
ممتد(اوږد رکن دی. نو څرنګه چي په دې کي تر زوال مخکي ني معتبر دی, همدارنګه تر زوال وروسته هم نيت 
معتبر کېدل پکار وو. حال دا چي تاسو تر زوال مخکي نيت معتبر من لېکن تر زوال وروسته د یت اعتبار نه کوئ, آخر 
په مخکي او وروسته کي څه فرق دی؟جواب ورکوي چي تر زوال مخکي دنت دمعتبر کېدلو وجه داده چي په دې سره 
د ورځي اکثره حصه د روژې په نت سره کیږي, او د للاګر حکالکل په قاعده سره به ټوله روژه د نيت سره متصله 
شمارل کیږي. لېکن تر زوال وروسته د نیت کولو په صورت کي دروژې اکثره حصه بې له نيته کیږي, و ځکه به تر 
زوال وروسته دعدع نت ارخ ته ترجیح حاصله وي. او دابه ويل کیږي چي دا سړی خو ټوله ورځ وږی پاته سو. لپکن د 
نيت د نشتوالي په وجه روژتي نه سو. ځکه چي موږ مخکي ذکر کړه چي دروژې لپاره نيت شرط او ضروري دی. لوبې 


صا - دوم لوک لنلنتستتت و یی کتاب الصوم 
نټ روژه معتبره نه ده, او څرنګه چي تر زوال وروسته د نیت کولو په صورت کي به ټوله روژه له نيت څخه غالي 
يول کیږي. نو په دې وجه به تر زوال وروسته نيت معتبر نه وي. 
دال ل السخته ٢۱‏ له دې ځایه صاحب د هدایې د مختصر القدوري او جامع صغیر د عبارتونو په مینځ کي فرق 
بيټوي فرمايي چي په قدوري کي د مابينه وبین الزوال هبارت دی, لېکن په جامع صفیر کي د قبل نمف الهارعبارت دی, 
و همداه جالع صغیر عبارت صحیح دی ځکه چي د شپې د نیت نه کولو په وجه د ورځي په اکشره حصه کي د نت 
وجودضروري دی او د ورځي لصف له طلوع فجر څخه واخله تر ضحوه کبرئ (لوی څاښت) پوري کیږي. نه تر زواله 
پوري. ځکه چي په روژه کي شرعي ورځ معتبره ده, اوه شرعي ورځي نصف ضحوی کېرئ کیږي, له زوال, او زوال تر 
حوی کبرئ یو ساعت( ګېنټه) وروسته راځي, و ځکه د شرعي ورځي په حواله سره په اکثره ورځ کي د نیت په 
معتبر کېدلو سره د قبل لصف السهار والا عبارت زيات صحيح معلومیږي: 
ولا نل بین اليسان الخ صاحب د هدایې فرمايي چي د رمضان او نذر معین په روژوکي تر نصف النهار مخکي نيت 
معتبر کېدل د مسافر او مقيم دواړو په حق کي برابر دي, ځکه کوم دلییل چي د للاثشر حکرالکل په حواله سره يیان سو, 
پههغه کي هیڅ تفصيل نسته. لېکن دامام زفر ريتۀلله په نېز د مسافر لپاره د شپې نیت کول شرط دي لود هغه په نېز تر 
بادونه : ورځ پر دوه قسمه ده: ( 1 شرعي ( عُرفي. شرعي ورځ له صبح صادق(طلوع فجر) څخه ترلمر لوېدلو پوري 
ده او هرفي ورځ له لمر راختلو څخه وروسته تر لمر لوېدلو پوري ده. 

د نغلو په نیت سره یا په مطلق نیت سره د فرضي روژې حکم 


الْفُل عَابِتُ او امام شافعي بي الله فرمايي چي د نفلو په نيت کولو کي روژتي(صائم) عبث کار کونکی دی(يعني 


بلکل یې روژءنه صحیح کیږي) ول مُلقهَالَهُوَانِ او په مطلق نيت کولو کي د امام شانمي دوه قوله دي لاه ي2 الفل 


مُغْرِفعَن الْقَضي ځکه چي د نفلو په نيت کولو سره هغه له فرضو څخه اعراض کونکی سو قَلَايُونَه لف نود 


هغه لپاره به فرض (هم)نه وي ران الْقَصَ مُتَعَيِيْهِ او زموږ ديل دادی چي په دې وخت کي فرض متعين دي 
لاب با يج2 و ځکه به په اصل نیت سر فرض صحیح کيږي لل للَاريَُابُ باش ميو لکه په 
کور کي چي يوازي سړی په ځپل اسم جنس سره پييدا يږي وَذَا و الق لََابَاَممَ او کله چي روژه داره دنفلو. 
يا بل واجب نیت وکړی قَقَنْ وى أَمِلَ السُوْم زيا مج نو هغه د اصل روژې نیت (هم) وکړی او د یوه زیات 
جهتليعني د نفلو یا بل واجب) نت يې (هم) و کړی وَقَذلَقَتِ الْجِهَةُقبق سل َمُوَاٍ حال دا چي زیات جهت 


فتم اهدایة - دویم ټوک دي گتاپ الصصوم 


لغوه سو نو اصل روژه پاته سوه او هغه کاني ده ولَ قق بَذنَ المسانې والمقِم رَاصُحِي ايم لد وسن 
ټي۷نسسنششت۰نککستټتیشښتيشسسم هشت شو شي و زرو 


سر بي هم 


رَمحَدِ رَحَهَ امه او د صاحبينو :منښداالله په نېز د مسافر او مقیم, روغ او ناروغ په مینځ کي هیڅ فرق نست اِأَؤ 


وورے 


الْعُسَة يغور مَدَفةُ ځکه رخصت خو په دې وجه وو چي معذوره سړي ته تکلیف ونه رسیږي يم 
تَعَنَهَاالْكِعَقٌ بِقئِلَْعُِاْر لېکن کله چي هغه په خپله تکلیف وزغمی(برداشت يې کړی) نو هغه د غیر معذور 
چیچمڅوبسکس.أ ّ‫ 

سره یوځای سو ومن عَِيفَه رجه الله دا عا مرش لاف نيهر اچپ اخ يع عَْهُ او دامام صاحب زیتۀاله 
په نېز چي کله ناروغه او مسافر د بل واجب په نیت سره روژه ونيي نو روژه هم د بل واجب له طرفه واقع کیږي 


ِأَنَّهُكَعَلَلوفِتَ بل ځکه چي هغه وخت په مهم شي سره مشغول کړی لَِعَقّبهاِلْحَالِ ځکه چي بل واجب خو. 


په اوسنی حال کی حتمی(او لازمۍ) دی َتَعَِول َو رَمَغَانَ ال اِدْرَاكٍ الْعِذَّةٍ او د رمسان په روژه کی د 


عدت(موقع) تر نیولو پوري هغه ته اختيار دی وَعَنّْهُنييّة الوم رِوَايتَان او له امام صاحب رَينَۀ الله څخه د نفلي 


روژې په نيت کولو کي دوه روايتونه دي وَالْعَِقُ عَل سَُاهَْاأهُمَاعَرَتَ لُوَقتَ ال له ار له هغو څخه پر يو روایت 
فرق دادی چې مسافر وخت دمهم شي و طرف ته نه وګرځوی(يعلي هغه په یو مهم شي کي درمضان وخت صرف نه کړی). 
اللفات:. (یتلای4 د تفمٌل د باب مضارع ده: اداء کېدل, «(عبت» اسم اعل دی: عبث او بې فایدې کار کونکی, 
(يصاب د انمال د باب مضارع مجهوله ده. د )مابة ډېري معناوي راځي. په صله کي چي يې کوم حرف راسي دهغه 
سره بې معنی بدلیږي. یو څومعناګاني يې دادي: صحيح کول, صحيح ګڼل, اخيستل, پيدا کول, تکلیف ورکول لو 
داسي ور, ( شر د تفمل دباب مصدر دی: حتمي کېدل. يقيني کېدل. 

تڅريح: صمئله : داده زموږ په نېز چي څرنګه د روژې اول ةِم يعني د رمضان او نذر معین روژه د رمضان او نذر پهنیت 
سره اداء کيږي. همدارنګه د نفلو په نيت, مطلق نيت او دذبل واجب(واجب آخر) په نیت سره هم اداء کیږي. لېکن د 
نذر معین روژه خو د نفلو په نيت او مطلق نیت سرهاداء کیږي. لېکن دواجب آخر په نيت سره نه اداء کیږي. امام شافمي 


:ۀل فرمايي چي د نفلو په نيت سره په رمضان کي روژه نه اداء کیږي. يعني نه د رمضان روژه اداء کیږي. ار نه نفلي 
روژه, بلکي که يې د نفلو نيت وکړی. نو د دې ورځي امساک به يې صرف لوږه وي, ځکه چي د رمضان د روژې نيت یې 
کړی نه دي. او د نفلې روژې وخت نه دی. نو ځکه به دا یوه روژه هم نه شمارل کیږي. او که په رمضان کي يې د مطلق 
روژې نيت وکړی.نو په دې کي له امام شافعي رَعنَۀ الله څخه دوه قوله دي: )١(‏ یو دا چي په مطلق نيت سره د رمضان 
روژه اداء کیږي, )٢(‏ دويم دا چي د رمضان روژه نه اداء کیږي, همدا د امام مالک ريتۀ له او امام احمد رح ۀله قول دی. 

نه بنیة النغل الخ د امام شافعي ريه لغه دلیل په نفلي نیت کي يعني چي د نفلو په نیت سره نه د رمضان روژه اداء کیږي 
او نه نغلي روژه. دادی چي د رمضان په میاشت کي د نفلي روژې په نیت کولو سره ګواکي هغه له فرضي روژې څخه 


۶ لقول الراجح: رل الصاحبين رَيْاالله» کما قال العلامة داماد آقندي رَحَةالله: عند ما يقع عن رمضان (لۍ قوله قالاصح أنه يقع عن رمضاد علۍ 
جيع الروایات کافريض مع الأهر ج ١١٤‏ ص: ۲۳۳. (القول الراحح؛ ١١:‏ ص؛ ۱۹۵ 


با سر 1 غلاسښنهې کاب الصوم 


رر وکړی, ځکه چي د فرضو او نفلو په مينځ کي تفایر دی. نو له فرضي روژې څخه اعراض کول داسي دي. لکه د 
نت پرېښوول. او دا خبره ښکاره ده چي دنت په پرېښوولو سره روژه نه اداء کیږي, و ځکه به په دې صورت کي د 
ريښان روژه اداء نه وي او څرنګه چي رمان د نفلي روژې وخت نه دی, نو ځکه به نفلي روژه هم اداء نه وي. 

ږ مطلق نیت په صورت کي د امام شافعي ريتۀ الله د اول قول دليل دا دی چي کله د روژې په میاشت کي د مطلقي روژې 
نت وسي. و دا سړی به په دې يت سره له فرضي روژې څخه اعراض کونکی نه شمارل کیږي. (ځکه د مطلق نیت 
سره یې دبل شي نیت نه دي کړی؟. او کله چي له فرضي روژې څخه اعراض نه راغلی. نو د رمضان روژه به اداء کیږي, د 
يويم قول ديل يې دادی چي د فرضي روژې نیت يې کړی نه دي. و ځکه به د رمضان روژه نه اداء کیږي. 


ونا الځ زموږ يل دا دی چي د روژې مياشته د فرض روژو لپاره ټاکل سوې ده, لکه څرنګه چي نبي يه فرمايلي دي: 
ناځ شمبان فلاصوم الا رضای. (یعني کله چي د شعبان مياشته ختمه سي, نو له رمضان څخه علاوه نوري 
روژې نسته), نو کله چي د رمضان مياشت د فرض روژې لپاره متعینه او ټاکل سوې ده. و فرض روژه به په اصل(لو 
مطلق) نیت سره هم اداء کیږي. لکه په یو کور کي چي فقط يو سړی وي. او هغه په خپل اسم جنس سره راوبلل سي. 
وهمدغه سړی به ني مرادوي. او په اسم جنس سره به د هغه رابلل صحيح هم وي. مثلاً که وویل سي: یاانا, و 
له یاانسان څخه به همدغه سړی مراد وي. کوم چي په کور کي دی, لکه څرنګه چي د هغه په عَلَم یا نيد سره هم هغه 
مرادیږي. همدارنګه د رمضان میاشت چي کله د فرض روژو لپاره معینه ده, و فقط د روژې په یت سره به هم د هغه 
روژه اداء کیږي, ځکه چي دا مياشت د روژې محل ده؛ او که هغه د نفلو یا د بل واجب نیت وکړی. نو ګواکي د اصل 
روژې یت يې هم وکړی. او د یو زیات شي يعلي د نفلو یا د واجبو یت يې هم وکړی, نو دا زیات جهت به لغوه 
کیږي(يعني د نفلو یاد واجبو نیت به ساقطيږي), ځکه چي وقت يعني د رمضان مياشت دانه قبلوي. او کله چي زائد 
جهت لغوه سي. نو د اصل روژې نيت به پاته وي او مخکي ذکر سوه چي په اصل نيت سره د رمضان روژ اداء کیږي. نو 
ځکه به د نفلو ياد بل واجب په نيت سره هم د رمضان روژ اداء کیږي. 

لاف ق الخ صاحبين رَينهالله فرمايي چي په دغه حکم کي چي د رمضان روژه په مطلق نیت. د نفلو په نیت. او د بل 
واحب په نيت سره اداء کیږي. مافر, مقيم, روغ او مریض ټوله برابردي. ځکه چي مسافر او مریض ته دروژې ځنډولو 
رخصت ځکه ورکول سوی دی, چي دغه خلګو ته د سفر او دمرض دعذر په وجه تکلیف ونه رسیږي. لېکن کله چي 
داخلګ په خپله دا تکليف برداشت کړي. نو دا خلګ به د غير معذور سره لاحقیږي, اوه غير معذور په باره کي مخکي ‏ 
ذکره سوه چې د هغه درمضان روژه. په مطلق, نیت, دنفلو په نیت اود بل واجب په نيت سرهاداء کېدای سي, نو ځکه په 
د مافٍ او مریض روژ هم په دې نيتونو سره اداء کیږي. 

ومندال حتيفة الخ و امام صاحب زی له فرمايي چي که مافر یامریض په رمضان کي د بل واجب(واج بآخر) په 
یت سره روژه ونيسي. و واجب آخر اداء کیږي. نه د رمضان روژه. دلیل دا دی چي د واجب آخر يعني د قضاء یا 
دکفارې روژه خو في الحاله پر هغه لازمه سوه. نو که په دغه حال کي مړ سو نود دې واجب په باره کي به الله په نېز 
یول کیږي. لېکن درمضان په روژه کي دمرض او سفر په وجه سره د ځنډولو اختيار ورکول سوی دی. نو که داسړی په 
دغه مزض یاسفر کی مړ سو نو هغه به د دې روژه په باره کي نه نیول کیږي نو معلومه سوه چي دمریض او مافر په حق 
کي واج ب آخر مهم اوارمضان غير مهم دی, او وخت په مهم شي سره مشغوله کوللاو مهم شی مخکي اداء کول اولی دي. 


لی ایدایا - مړیم لرك کاب اص ېم 
په نسبت د غير مهم شي و اداء کولو ته نو ځکه امام صاحب وفرمايي چي که په رمضمان کي سسافر او مريض دول 
آخر نت وکړی, وهغه واج بآخر به اداء کیږي. نه د رمضان روژه. 7 
وله ل ئية التظوم ۸ او که مسافر په رمضان کي د نفلي روژې نیت وکړي. و په دې پاره کي له امام صاحب زیزړ 
څځه دوه روایتثونه دي؛ )١(‏ یو دا چي په دې صورت کي د رمضان روژه اداء کیږي. نه نغلي روژه, )٢(‏ ديم داچي ې 
روژه اداء کیږي. نه د رمضان روژه. د اول روایت دلیل يې دادی چي مسافر په رمضان کي د نفلي روژې په نیت کولوسيۍ 
وخت په یو مهم کار سره مشغوله نه کړ بلکي په یو ير مهم کاریعني په نفلي روژه سره یې مشغول کړی, حال دا چې 
درمضان روژه مهمه ده, و ځکه به ير مهم نه اداء کیږي,او مهم یعني د رمضان روژه به اداء کیږي او د دويم روایت دیز 
يې دادی چي د مسافر په حق کي د رمضان میاشت داسي ده لکه د مقيم په حق کي چي د شعبان مياشت ده. ارد شېز 
په مياشت چي کي له نفل یاواجب آخر څخه دهریوه نت وکړی سي. هغه اداء کیږي. و همداسي به مسافر چي کلډر 
رمضان په مياشت کي دنفل یاواج بآخر نیت وکړي, و هغه به اداء کیږي. 
په قضائي» نذر مطلق او نفلي رؤژو کي دنیت حکم 
او (د روژې) دویم سم هغه دی چي د انسان په ذمه کي ثابت(واجب)وي کن 


نه جائز کیږي مګر د شپې له نیت څخه اه فد مَِِ َ بُن من القَّفِيمنِ صن بدا ځکه چي دا روژه یر 
متمینه ده نو له شروع څخه دا متعینول ضرور دي وَالتقُلَهوَربِةِقْلَ َال او هر ډول نفل تر زوال په مخکي 


يت سره جائز دي خِلَافَاليتانك د امام مالک رجنۀ له اختلاف دی قَيَّهََِ كُاطُلَاقِ مَا ردنا ځکه هغه دیل نيسي 


| دهغه حدیث په اطلاق سره کوم چي موږ زوایت کړی رََنَا هل له نه لح ۴ بَفَمَاَانَ ينب ماي پو 
زموږ ديل د نبي َو دا ول دی چي کله هغه د سهار په وخت کي روژه دار نه وو(يعني د سهار په وخت کي د نبي يل روژءنن 
وهاو وبې فرمایل) لياع (چي) زه اوس روژه دار يم یهني ارس روژه نيم من لو ما رټ رما هلل او 
ځکه چي مشروع له رمضان څخه دباندي نغل دي قَيَوَقْفُ اوْمْسَاكُب ول ليو مل صَذن ته صَوما باي پوه 
ورځي په اوله حصه کي به د اسساک روژه کېدل پر نيت موقوف وي عَل مَا دنا لکه مخکي چي موږ (دا) ذکر کړه 
وَلوتوی بَنَ الزوال ‏ موز او که یو چا تر زوال وروسته (دروژې) نيت وکړی نو جائز نه دی کال الگشاوعئ: يج ار 
امام شافعي رمِۀ ال فرمايي: چي جائز دی ورادا مِيحِن تی او له هغه وخت څخه به روژه داره ګرمحي له کوم 
رخت څخه چي يې نیت کړی وي اذْهرمُتَجََِْةُ ځکه چي نفلي روژ دامام شافمي زينۀ لله په نېز متجزي کیږي 
پر خوشالي او 


ماع لاط ځکه چی نفلي روژه پر نشاط ريعْ 


(يعلي حصه حص وټ وکړه ټوکړه کیږي) لِكَوِِ 


م۰ رح أخرحه مسلم فۍ کتاب لصبام؛ یاب حواز صوم النافلۀ بتيۀ من النهار قيل الزوال» حدیث رقم: ۱۶۹ - 1۷۰ 


--0ه ر- َّ‫ 
ُتي) ېني ده وَلعَلَهَُْكَط بَعَ الال او شايد تر زوال وروسته نشاط راسي اأَن مِن '. ...۴ 


هار لېکن د هغه شرط د ورځي د شروع په حصه کي امساک دی مده يَصيرُصَائتَا من أزل هار اوزموږ په نېز 
ه د ورځي له شروع څخه روژه داره کیږي الس بَدَدهِالفْس ځکه چي روژه د نفس د مغلوبه کولو هبادت دی و 
بات امُسَا مُقَذُرِ او د عبادت په مُقدر اىساک سره متحقق کیږي (يمني په دومره امساک سره متحقق کیږي چي 
شریمت ممين کړی وي) لْفکبردان به باکقبو و د ورځي د اکثره حصې سره به د یت د متصل کېدلو اعتبار 


څِ 


کیږي(يعلۍ د ورځي په اکثره حصه کي بهنيت ممتبروي). 

اللفات. بتمتك د تفمُل د باب مضارع ده: یول, ټینګول, دلیل نيول(دليل جوړول). فامسات4 د افعال د باب 
مصدر دی؛ بندېدل, مع کېدل, نیول, صیر ور د ضرب د باب مصدر دی: کېدل, ګرځېدل, فنشاط4 د طبیمت 
غوشالي, ښادماني. چستي. چلاکي, جذبه. (ق هر4 د فتح د باب مصدر دی: مغلوبه کول, (قرا4 د مفاعلې د 
باب مصدر دی: یو ځای کېدل, متصل کېدل. ً 

تشريع؛ په دې عبارت کي د روژې د دويم قم بیان سوی دی فرمايي چي د روژې دويم قسم هغه دی چي دانسان پر 
مه ثابت او واجپ وي او د انسان لپاره د هغه اداء کولو ضروري وي. لېکن د هغه د اداء کولو هیڅ وخت متعين نه وي, 
لکه د رمضان د قضاء روژي, د نذر مطلق روژې. د کفار؛ يمين روژې. د کفارۀ ظهار روژې. د کفارۀ تل روژې. د دې 
قسم حکم دادی چي که په دې کي يې له شپې څخه نیت وکړی. نو روژه یې جائز ده, او که يې تر سهار راختلو(طلوع 
فجر)وروسته نیت وکړی. نو روژه يې له صحيح کیږي, ځکه چي د دا قم روژو لپاره هیڅ وخت متعين نه دی, بلکي 
په ټوله کال کي يې انسان هر وخت نیولای سي. ماسوا په رمضان او منع کړی سوو ورځو کي, و ځکه به يې د ورځي له 
شروع څخه متعینول ضروري وي. او ورځ شروع کيږي له طلوع فجر څخځه, نو تر طلوع فجر به مخکي ياد طلوع فجر په 
وخت کي به یت کوي. نه تر هغه وروسته. : 


دالنفل کله الځ د دې حاصل دادۍ چي دهر ډول نفلي روژو لپاره تر صف النهار مخکي (یعني د شرعي ورځي ترنصف 
يعلي تر څاښت) مخکي نيت کول ضروري دي. نو که تر نف النهار تېرېدلو وروسته یت وسو, و روژه به معتبرنه 
وي امام مالک زیۀ الله فرمايي چي د نفلي روژې لپاره هم د شپې نيت کول ضروري دي. که تر طلوع نجر وروسته نيت 
وسو. نو په دې وخت کي به هم روژه معتېره نه وي. 

د امام مالک دلیل : دادی چي دا حدیث لا صیام لسن ينو الصیام من الیل مطلق دی. په دې کي د فرضي او نفلي روژې 
هیڅ تفصيل نسته, نو ځکه به د هري روژې لپاره د شپې نيت کول ضروري وي. 

زموږ دلیل: د حضرت عائشې ري املا دا حدیث دی: لی رسول الله فلا کا يدځل عل ناله ویقول مل عىدکن 
من غذاء فان قلن لاء قال ان نالسالس (یعني نبي يه به خپلو بيبيانو ته راغلی او وبه یې فرمایل چي ستاسو سره څه د 
خوراک شی سته, و که هغو به وویل چي څه نسته. و وبه يې فرمايل چي زه اوس روژه دارهروژتي أيم) يعني کله چي 
به بي يك ته تر طلوع فجر وروسته د خوراک یو شی پيدانه سو, نو نبي يوك به د روژې نیت کوی, له دې څخه معلومه 
سوه چي د نفلي روژې نت به تر طلوع فجر وروسته هم جائز وي. 


دی يما - موم لوک 
او عقلي دليل دا دی چي له رمضان المېلرک څخه ماسوا ټوله وخت د نفلي روژو لپاره مشروع دی. نو د ورځي په لړ 
حصه کي له خوراک, چښاک او جمام څخه د امساک روژه کېدل به پر نيت موقوف وي و که يې تر نصف پر 
مځکي د روژې یت وکړی. نو روژه به يې معتبره وي او د للاکشر مک الکل په قاعده سره به پر ټوله ورځ د روژې 
لګیږي, او که يې نیت نه وکړی. یا تر لصف النهار وروسته يې نیت وکړی, و په دې دواړو صورتونو کي به يې ررژ, 
صحیح نه وي. 

دلونوۍ الځ او که یو سړي د نفلي روژې نیت تر زوال وروسته وکړی. نو زموږ په نېز روژه جائنز نه ده. لېکن دلمام شفمي 
ريت الله په نېز جائز ده, خو دلمام شافعي ريت له په نېز به له هغه وخت څخه ررژه داره شمارل کیږي چي د روژې نيت یې 
کړی وي, ځکه چي دلمام شافعي زيۀ الله په نېز نفلي روژه متجزي او ټوکړه کېدای سي. او بله وجه دا ده چي دنفلې 
روژې در و مدار د طبیعت پر خوشالۍ او نشاط دی. نو ډېره ممکنه ده چي دهغه سړي په طيیعت کي تر زوال وروت 
نشاط پیداسي. او زړه یې وغواړي چي اوس به يې نو روژه کړم, و له هغه وخت څخه د روژې يت و کړي. او روژه شروع 
کړي. نو د هغه روژه به له هغه وخت څخه معتبره منل کیږي(ځکه چي روژ متجزي کېدای سي), لېکن د دې شرط دا 
دی چي امساک به د ورځي له شروع څخه سوی وي مثلا که یو څوک له طلوع فر څخه تر زواله پوري هیڅ ځوراک, 
چښاک نه وکړي. او ييا تر زوال وروسته ملا له دوو(۲) بجو څخه د روژې نیت وکړي. نو د امام شافمي زیتۀاله په نېزبه 
له ٢بجو‏ څخه تر لمر لوېدلو پوري د هغه نفلي روژه ممتبره وي. او که تر طلوع فجر وروسته يې څه خوراک, چښای 
وکړي. بیا یې تر هغه وروسته د نفلي روژې نيت وکړي. نو دا روژه به معتبر نه وي, او څرنګه چي زموږ په نېز روژه نه 
ټوکړه کیږي. نو ځکه به د ورځي له شروع څځه(یعني تر نصف الهار مخکي) د روژې د نيت اعتبار کیږي. نه تر زول 
وروسته, وجه داده چي روژه د نفس مغلوبه کولو یو عيادت دی او نفس هغه وخت مغلوبه کیږي چي کله انسان دومره 
امساک وکړي يعلي چي دومره له خوراک چښاک څخه ځان مع کړي څومره چي له مخکي څخه متعين سوي دي. اوه 
مخکي څخه پوره ورځ امساک متمين سوی دی (يعني له طلوع فجر څخه تر غروب شمس پوري). لېکن د ورځي په 
اکثره حصه کي اماک هم د دې حدیث |ز |زا لسانم په روی سره د پوره ورځي قائم مقام دی. نو ځکه به تر لصف انهار 
مخکي د نفلي روژې نيت معتبر وي. او تر هغه وروسته به يې اعتبار نه کیږي. 


نننتنا 


فَضلُ وْرلِيَةِالیلال 


(دا) فصل (د روژې) د مياشتي د لیدلو ( په بیان کي) دی 


د رمضان د میاشتي د لټون(طلب کولو) حکم 
الال ليو لماع وَالْعِْننَ مِنْ كَعْبَانَ فرمايي: او خلګو ته پکار ده چي د 


س--ت اسما امو سم امو مهو کا سه ها ورش 


ونيسي يه عَليِئ لاك َعَان ديما او که پر هغوی مياشته پټه سوهیعني په نظر نه ورغله) نود 


4 
اه 


«رس رزرا رل دوو قم 
شْعَنَيهِ مل ۴: مُوْمُواانتهِ 


اذه ځکه ني 2 فرمايلي دي "چي(د روژې) د مياشتي په ليدني سره روژه وني م او (د اختر) د 
مياشتي په للیدني سره افطار و کړئ فيا هُم هلال فَ اد عََا يما لپکن که پر تاسو (دروژې) 
مياشته پټټه سوه نو د شعبان دېرش روژې پوره کړئ" ولا اَل باش او په دې وجه هم چي اصل د مياشتي 

دل نو له مياشتي څخه به بې له دليله(بلي مياشتي ته) اتنقال نه کیږي وَلَيوْهَنُ او 


'اللفات: يلموا 4 دانتعال دباب مضارع ده: لټون کول, تلاش کول, غ 4 د نصر دباب ماضي مجهوله ده: پټېدل. 
په نظرنه راتلل. مشتبه کېدل. یو چامځته وريځ غوړېدل. عِلۀ4 شمېر. تعداد. 
اقڅویح؛ علامه ابن الهمام ری ۀالله په فتح القدير کي ليکلي دي چي په ٩٢‏ شعبان د رمضان المبارک مياشتي ته کتل 
واجب علی الکفايه دي. ځکه چي مياشت کله نا کله د ٩٢‏ ورځو وي او کله د ۳٣‏ ورځو وي. نو که په ٩٢‏ د شعبان 
مياشته ولیدل سوه نو روژه دي ونیول سي. او که نه ولیدل سوه. و د شعبان دېرش(۳۰) ورځي دي پوره کړی سي؛ او را 
روانه ورځ دي روژه ونیو ل سي. 

ډلیل : دا حديث دی : صوموا لرؤيته وافطروا لرؤيته فا غرعليک الهلال فاکملوا عدة شمبارن ثئلمين يوماً, عقلي دیل 
دادی چي په ٩٢‏ د شعبان که مياشته نه ولیدل سي. و مطلب يې دادی چي اوس لا د شعبان یوه ورڅ پاته ده, ځکه چي دا 
میاشته د ۳٣‏ ورځو ده. نو تر رارواني ورځي پوري انتظار کول پکار دی. ځکه چي د را رواني ورځي له شعبان څخه 
کېدل يقيني دي او د رمضان له مياشتي څخه د هغې کېدل په شک کي دي. او تاسو ته معلومه ده چي الیقین لایزول 


تريج: أمرجه البعارۍ فی کتاب الصرم؛ باب قول البی ََأ ٍِذا رأبتم افلال فصوموا حدیث رقم: ۹-٩‏ 


نی ايماېا - مریم ټوک درس کتاب الم 


بالشت. يعني په یقین سره ثابت سوی شی په شک سره له لیري کیږي. بلکي په يقيني او ُطعي دلبیل سره به ل 
کیږي. او کله چي میاشت نه ولیدل سي نو پر دې ځبره هم دیل پيدانه سو چي را روانه ررځ به د رعفسان له مياشتې 
څخه وي, و ځکه به راروانه ورځ د شعبان له مياشتي څخه وي. 

0 


ول : 77 77 ىن رما نا 047 
باره کي د رمضان کېدلو شک وي په هغه کي به روژ نه نیول کیږي مګر نغلي روژه يهو لْسْأنَةُمَل وُو اوه 
مسئله پر څو صورتونو(مبني) د أَعَذَا کا ديون سَوْرِمَمَا مَمَانَ همك يو صورت یې دادی: چي( په يو لشک 
کي صرف) د رمضان د روژې نیت وکړي او (داسي کول) مکروه دي لَِارَزِيّْا د هغه حديث په وجه کوم چي موږ 
روایت کړی ره تبه باَمل نکتاب او په دې وجه (هم) چي پنادې کي دامل کتاب سره وشریت نی ېرد 
ل مدآ مد صَوْمِئْ ځکه چي اهل کتابو د خپلي روژې په موده(او شمېر) کي زیاتوب کړی وو ثان َيَرَأُنِ لفن 
رَمَقَانَيَجُهِ رَمَقَاتَيُهِ بیا که ښکاره سوه چي نن ورځ د رمضان ده و دا روژه د هغه لپاره کاي ده اِأنَّهُ هي الشّهْرَدَِامَه 


ځکه چي هغه د رمضان مياشته ونیوله او روژه یې کړه ان هرن شَبَا نتا لو که ښکاره سوه چي داورځ 
د شعبان ده نو هغه به نفلي روژه وي َنأَْصََْيَفِّ ضهِ يَقِْهِ او که هغه داروژه ماته کړي نو قضاء به يې نه رواړي ته مق 
امن ځکه چي دا سړی دمظنون( ګومان کونکي) په دزجه کي دی. 
اللفات. (تطوع4 نفلي عبادت, هغه عبادت چي فرض نه وي. مظدون» ګمان کړی سوی. غيريقيني, صاحب د 
ااثمار الهدایې د دې معنئ په" ګومان کونکي " سره کړې ده. 

قو يح. دعبارت تر حل مخکي په دې خبره پوه سئ چي که په ٩٢‏ د شعبان مطلع صفانه وو. او مياشت نه ولیدل سوه, 
نو د شعبان ۳٣‏ ورځي ته يوم الشک ويل کیږي. يعني ددې ورځي په باره کي دااحتمال هم سته چي دادي د رمضان اوله 
ورځ وي او دا احتمال هم سته چي دا دي د شعبا نآخري او دېرشمه ورځ وي. لنډه دا چي ديوم الشک په باره کي حکم دا 
دی چي که په دې ورځ یو څوک روژه نیول غواړي نو هغه دي صرف د نفلو په نيت سره روژه ونيسي, ځکه چي په دې 
حدیث لا يما الیوم الخ کي صرف د نفلي روژې اجازه سوې ده, صاح د هدایې د دې مسلې ټوله پنځه صورتونه ذکر 
کړي چي له هغو څخه په دې عبارت کي اول صورت بياتیږي. د اول صورت حاصل دا دی چي په دې ورځ که یو سړۍ د 
رمضان په نيت سره روژه ونيسي. نو دامکروه دي, ځکه په حديث کي صرف د نفلي روژې حکم سوی دی, لو نور دهر 
ډول روژو څخه مع سوې ده. او بل په دې سره يعني په يوم الشک کي د رمضان په نیت په روژه یولو سره د اهل 
کتابوليھودو) سره مشابهت راځي, ځکه پريهود چي څومره روژې رض وې. دوی به تر هغه زیاتي نیولې, او کله چي 


۹ تخریج: قال الزیلمي هذا ادیک غریب حداء ج٤٤‏ ص: ۴۶۰,. 


ړيې #دابا - دویم ټوا سټټک کتاپ الوم 


پر زياتي سوې نو ټوله یې پرېښوولې, اوس ښکاره ده چي که د یوم الشک روژه له رمفضان څخه نه سوه. لوه رمضان په 
زړت ره به د روژې یولو په صورت کي يوه روژه زباته سي او د يهودو سره به مشابهت ثابت سي. و په دې حواله سره 
هم په يوم الشک کي د رمضان په لیت سره روژه نیول مکروه دي. بياهم که یو چا په دې ورځ د رمفضان په نيت سره روژه 
ونيوله, او وروسته معلومه سوه چي واقعي داد رمضان ورځ وه نو داروژه به له رمضان څخه شمارل کيږي. ځکه چي دې 
سړي ګواکي رمضان ونيوی او په هغه کي يې روژه کړه. نو د هغه داروژه به د رمضان وي. او پر ده به یې قضاء واجب نه 
وي. او که دامعلومه سوه چي يوم الشک د شعبان له مياشتي څخه وه. نو د هغه سړي داروژه به نفلي وي او د کراهت سره 
به جائز وي او که هغه روژه ماته کړه, او داد شمبا نآ خري ورځ وه نو پر هغه به د روژې قضاء واجب نه وي. ځکه چي دا 
سړی د مظنون په درجه کي دی, ځکه هغه په دې ګومان سره روژه شروع کړې وه چي نن پر ماروژه یول فرض دي, حال 
دا چي د شعبان دآخري ورځي کېدلو په وجه په دې ورځ کي پر هغه روژ نیول فرض نه سو, و ځکه به دهغه د ماتولو په 
رجه دهغه قضاء هم پر ده واجب نه وي, ځکه چي پر مظنون قضاء نه واجبیږي. 

په يوم الشک کي د بلي واجب روژې د نیت حکم 


والفان: أَديلُوقَعَنْراجپ آځَ او دویم صورت دادی چي (روژه دار) د بل واجب نیت وکړي وَمُْوَمة يما ارد 
پممیشمیمسنت تت - ٠‏ سم ټيسسيمشپب: 
هم مکروه دي ابوا هغه حديث په وجه کوم چي موږ روایت کړی اا هُدَا وُو لرل ق الََامَةٍ لېکن دا 


ورت 


صورت په کراهت کي له اول صورت څخه کم دی ثٍَُن قَهَرََنهُ من رَمَشَانَيُجُِهِ بیا که ښکاره سوه چي داورځ د 
و ته ۰ 3 . بو 5 5 ېي ې عاه مر ۸ د کا 1 
رمضان ده نو دا روژژه د هغه لپاره کافي ده وج أَصلٍ اليِّةٍ ځکه چي اصل نيت سته بَاٍن هره من َعَْانَ او که 
. ع ما عځ ۶ يو همځ د ٣۵‏ .. څ زرو ېره و 
ښکاره سو چي دا ورځ د شعبان ده قََنْ قِْلَ: يکن تفا و ويل سوي دي: چي دا روژه به نفل وي اِنَّهُ مَنْهِعَنّهُ 
ځکه چي ( په دې ورځ کي) له روژې څخه منع سوې ده لادی به لواپ نو په دې سره به واجب نه اداء کیږي 
تټیُل: يه عَن الد تاۀ او ويل سوي دي: چي د کومي روژې.نیت يې کړی وي له هغه څخه به کافي وي وَهْوَ 


رَهُوَالكقُُِمَلِ رِمََانَ بَِوِْ رَمَمَانَ هغه پر رمضان د رمضان روژه مخکي کول دي لَايَقَوْمُ بک َو (چي) په 
اس۹ځ۰س۰ى۰۰مملسسي)ښسس - و ٠صَس٨ښسيو|‏ - 
هره روژه سره دا خبره نه ثابتيږي بِخْلَا يوو الْعِيْدٍ په خلاف د اختر په ورځ(د روژې نیولو) لن المع عَنّْهَُمْوَتود 


أِْجَابَةِ ځکه ( په دې ورځ) چي له کوم شي څخه منع سوې ده هغه د دعوت قبلول پرېښوول دي يُلَازۀ کل صَوْوِ چي 


دادهري روژې سره لازم دي اَم امَُهُهُنَاِشُورَة ني او کراهت دلته د نهي د صورت په وجه سره دی. 
نو يح: له نځو صورتونو څخه دويم صورت دا دی چي روژه دار(روژتي) په يوم الشک کي د بل واجب(واجب آخر 
نيت وکړي. ملا د تېر سوي رمضان د قضائي روژې نيت وکړي. یا د کفارۀ يمين د روژې نیت وکړي. نو دا هم د 
کراهت سره جائز دي. ديل هغه حدیث کوم چي موږروایت کړی يعلي: لا يصاھ الیوم الذۍ يشت فیه... اهدك, لېکن 
د اول صورت په مقابله کي په دې صورت کي کراهت کم دی, ځکه په دې صورت کي د اهل کتابو سره مشابهت نه 
راځي, اوس که د بل واجب په نیت روژه ویول سوه او وروسته معلومه سوه چي دا خو د رمضان ورځ وه. نو د رمضان 


روژه اداء کيږي, ځکه چي د بل واجب په ضمن کي اصل نيت هم راغلی. ار د رمضان مياشته هم ده. نو ځکه به دارو 
له رمضان څخه وی. 

ار که معلومه سوه چي دا ورڅ د شمبان وه, و بمضو حضراتو ويلي دي چي دا روژه به د بل واجب د نییت بوجود نن 
شمارل کیږي. ځکه چي په يوم الشک کي روژه منهي عنه ده(یعني نهي ځني سوي دي). نو ځکه به د دې ورځي رې 
ودب ورد کد بر درو رز لور هر کر ووو ور وو د اځ روه وې 
صحیح نه دي. لکه د اختر په ورځ چي د بل واجب روژه وئیول سي. نو هم صوم راجب نه اداء کيږي ځکه داختر ې 
ورځ هم روژه منهي عنه ده), بعضي حضراتو ويلي دي چي د کوم واحب نیت چي يې کړی وي هغه اداء کیږي. او وین 
صحیح قول دی, ځکه چي دابو هريره لك په حدیث کي یعلي په لا تتقدمواعل رمغان بصوم یوم ولااصوم یوین 
( په رمضان باندي يوه روژه او دوې روژې مه مخکي کوئ) کي د رمضان روژه مراد ده. يعني په رمضان باندي يوهریانوې 
روژې د رمضان په ګومان سره مه مخکي کوئ., حاصل دا چي تر رمضان مخکي مطلعاً له روژې نیولو څڅه مع نی 
سوې. بلکي له رمضان څخه مخنکي له هغه روژې څخه منع سوې ده چي هغه د رمضان د روژې په نيت لو ګومان س, 
ونیول سي. او دې سړي چي کوم د واجب آخر(بل واجب) نيت کړی دی. ښکاره ده چي هغه د رمضان د روژې نيتن 
دي کړی. و ځکه به د واج بآخر روژه په دې ورځ کي منهي عله نه وي, او کله چي منهي عنه نه ده. و په دې ورځ کي به 
دواج بآخر په نيت سره واج بآخر اداء کیږي. او دابه هیڅ پروانه لري. 

بخلال يوم العید الخ پاته سو داختر په ورځ د روژې ممانعت. نو د هغه وجه دا ده چي د اختر په ورځ د اه تچ ټوله 
بندګان د الله له مېلمانه وي. نو په دې ورځ کي روژه نه نیول د الله خَقهُ دعوت نه قبلول دي او دالله جَق دعوت پرېښوول 
منهي عنه دي. نو د اختر په ورځ له مطلق روژې نیولو څخه منع سوې ده. ځکه چي د دعوت پرېښوولو معی په هر پول 
روژو کي پيدا کیږي. 

رال اهة هنا بصورة الځ له دې ځایه دیو مقدار سوال جواب ورکوي. سوال دا دی چي کله په رمضان باندي د رمضان په 
ګومان سره روژه مخکي کول منهي عنه دي. نو پکار دا وه چي له رمضان څخه مخکي د بل واجب(واجب آخر) روه 
بالکل جائز وای, حال دا چي تاسو وفرمايل چي د کراهت سره جائز ده. جواب دا چي که څه هم دلته له واجب آخر څغه 
صراحتنهي نه دي سوي لېکن په دې حديث لايصام البوم.... کي صورتانهي سته, وځکه به د واج آخر روژه مکووه 
تنزبهي وي. 


په يو الک کي د نغلي روژې د نیت حکم 


-زهاره. ام ٤‏ مه اک شه 5 
الشُاُِ: أَن يوق تقوم او دریم صورت دا دی چي (روژه دار) د نفلي روژې نیت وکړي بَمُوََيَّْقّة و 


دااصورت) مکروه نه دی ِتَارَوَينا دهغه حديث په وجه کوم چي مو روایت کړی رَمُوَسُيةعَل الا رټ له 
لير ۀل پیل يتنا لو د حدیث دامام شافمي ریت ۀاله په خلاف حجت دی د هغه په دې ټول بکره عل 
يی لااب کي ابمي بقل مل هليه سل ۳٩٣‏ ََنْمًا 


چي د ابتداء په توګه روژه مکروه ده) وَالْراوُ 


هري. ته : 
تخريي: اخرخه الانیة الستة ئی کتبهم والبخارۍ فی کتاب الصوم» باب لا بنقدم رمضان بصوم یوم» حدیث رقم: ۱۹۴۱ 


يې داب - دوم ټول دی کاب انصوم 
رَمَمَان بِصَؤْمِ يم دل بِعَوُ ومن" الْحَبت د التُقَذُمُ شو رَمََاتَ او د نبي يل له دې قول لا تتقدموا 
رمښاب...ا 8 څخه مراد د رمضسان په روژې سره د مخکي کولو نهي مراد دي(يعني تادو پر رمضان ه رمضان په ګومان وه 
روژ يادوې روژې مه مخکي کوئ) اِأنَّهيُِنهِكبْلأّوایه ځکه چي اسان به روژه اداء کړي تروخت مخکي (يمني که څوک پر 
رمضان د رمضان روژه مخکي کړي نو هغه به تر خپل وخت مخکي د روژې داء کونکی سي) ثُمن اق صَوْمَاكا يَسُومّه الم 
أَفَلبََِْا يا که داروژه دیو دشي روژې سره موافقه سوه چي هغه به (مخکي) ده وله (یعي با که داورځ پرهغي 


ورځي برابره سوه چي ده به روژه پکښي نيوله. لو په دې ورځ به د ده روژه عادت وه) نو دا روژه بالاجماع افضله ده وَكَاٍَا مامت 
ام من آښ الشَهْرِقسَامِدًا او همدارنګه که هغه د مياشتي په آخر کي درې ورځي یا تر دې زیات روژه نيوله ټٍئ 
ألقَذن: لفطْأْنْتن او که داروژه یې جلا نیولې وه (يعني د هغه د عادت د ورځي سره برابره نه سوه) و ول سوي دي: 


چي ماتول يې افضله دي اِحتلًا َنْ فا هراي د نهي له ظاهر څخه د ځحان ساتلو لپاره وَقَدْ ِیُل: اَلشْۀأَقَْلُ او 
ويل سوي دي: چي روژه افضله ده اِلمَدَاءُ بل وَعَائَةُ رف اه ها د حضرت هلي او حضرت عائشې ريز الله 
مُهُنا د اقتداء کولو لپاره لَهَُاَادَايَمُرْمَا ځکه چي هغوی دواړو به په دې ورځ کي روژه نیوله َالبُمْتَارأَريُمو 
تفه أَغْدابَلومتيَا خو غوره خبره داده چي پر احتياط دي د عمل کولو لپارهمفتي په خپله روژه ونيسي 
يف لعَامَ امو ال رت الال او همو خلګو ته دي د زوال تر وخته پوري د انتظار کولو فتوئ ورکړي ثُم 
بِالْلار نَفيَاِدِشُهَُةِ بيادي د تهمت د نفي کولو لپاره دافطار فتوۍ ورکړي. 
اللفات . (اراى.ې وخت. موقم. شېبې. نلم 4 د تفمل د باب مصدر دی؛ انتظار کول. 
تشريح؛ دريم صورت دادی چي یو څوک په يوم الشک کي د نفلي روژې نیت وکړي. نو زموږ په نېز د هغه لپاره د نفلي 
روژې نیت کول جائز دي. مکروه نه دي, ځکه په دې حدیث لايماھ اليوم الذی يشت فیه |لاتطوعاً کي نفلي روژه 
مستنئ سوې ده امام شافعي رِبنۀ له فرمايي چي علئ سيیل الابتداء په يو الشک کي نفلي روژه نیول مکروه دي. د 
می سبیل الابتداء مطلب د ا دی چي په کومه ورځ چي يوم الشک واقع سي. تر دې مخکي د دې سړي په دغه ورځ د 
روژې نيولو هادت نه وي و نه يې د مياشتي په آخري ورځو کي د روژې نیولو عات وي. مثلاً د هغه عادت د دوشنبې او 
پنجشنبې په ورځ د روژې نیولو وي. لو يوم الشک د شنبې په ورځ واقع سي. او دې سړي دمياشتي پ هآخري ورځو کي 
هم د روژې نیولو عادت نه وي نو د شنبې په ورځ ( کومه چي يوم الشک واقع سوې ده) نفلي روژه نيول د امام شافعي زينۀ 
الله په نېز مکروه دي. 
د امام شافعي دلیل : دا حدیث دی؛: لاتتقدموا رمشاۍ بصوم وم ولا بصوم ټومین الال یکو صوماًيصومه رجل, 
له مې دب څخه معلومیږي چي په يوم الشک کي مطلق روژه نيول مع دي. خو دا چي کله روژه د معمول او عادت 
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مطابق واع سي, مثلا د پنجشنبې په ورځ د یو چاعادت د روژې نیولو وي. او يوم الشک هم د پنجشنبې په ورځ رات 
سي. و په دې صورت کي به دامام شافمي زبۀالله په نېز نفلي روژه مکروه نه وي. 

زموږ دایل؛ په دې حدیث لايص. اليوم لی.... کي د "الاکطوما' کلمه ده. ځکه چي په دې سره مطلًً په يوم اوی 
کي دنفلي روژې اجازه سوې ده, هغه که د عادت مطابق واقع سي ,یا واقع نه سي, نو داحديث د خپل اطلاق په وجه ولیم 
شافمي رب ۀاله په خلاف ححت دی. : 
,السراھ الم دامام شافعي ,يت الله د حدیث جواب ورکوي فرمايي چي ستا په حديث کي له مطلق روژې یولو څخه نم 
نه ده سوې, بلکي له هغه روژې څخه منع سوې ده کوم چي تر رمضان مخکي د رمضان په ګومان او نيت سره وڼیول سي 
ځکه که تر رمضان مخکي د رمضان روژه ویول سي, و هغه به تر خپل وخت مخکي اداء سي او د رمضان روژه تر 
وخت مخکي نه اداء کیږي, و ځکه به د امام شافعي نن الله په يوم الشک کي علی سبيل الابتداء نغلي روژه مکرو, 
ګرځول صحیح نه‌وي. 


ثمٍن دافق الځ د دې حاصل دادی چي که دریوه سړي مثلاً هره جمعه د روژې نیولو عادت وي او يم الشک هم د جممې 
ورځ سي. يادیو چادهري مياشتي په آخري دریو ورځو کي د روژې نيولو عادت وي. او يوم الشک خو هم دمياشتي په 
آخري ورځو کي راځي. نو په دې صورت کي د هغه لپاره بالاتفاق نفلي روژه نیول افضله دي. لېکن که يوم الشک دهغه 
د عادت د ورځي سره برابره نه سي یاد هغه په هره مياشت کي دآخري ورځو د روژو نیولو عادت نه وي. بلکي هي د 
شک په ورځ روژ ونيسي. نو په دې لړ کي دمحمد بن مسلمه رایه داده چي د حدیث لايمام اليوم الذي شت فیه الغ له 
ظاهري نهي څخه د ځان ساتلو لپاره روژه نه نیول او روژه ماتول افضله دي لېکن نصیر بن يحيئ فرمايي چي په دې ورځ 
کي روژه نیول افضله دي ځکه په دې کي د حضرت عائشې او حضرت علي رَيْرَانمنُااقتداء ده. ځکه چي هغوی به د 
شک په ورځ روژه نيوله, او داسي به یې فرمايل: الصوم يوما من شمیانن أحب الینا من ال نفطر يوما من زمشاب, و 
حدِيث مفهوم دادی چي که داورځ د شعبان وي. نو موږ د شمبان په روژه ډېر خوشاله یو ځکه که موږ نن روژه نه ونیولهلو 
داورځ درمضان اوله ورځ سوه و درمضان اوله روژه به پاته سي نو غوره همداده چي د شک په ورځ روژه ویول سي. 

دالمختار الغ فرمايي چي په دې لړ کي مختاره او غوره قول په عوامو او خواصو کي فرق کول دي مطلب داچي خواصو 
يعلي علماؤ, ققهاؤ او مفتیانو ته پکار ده چي د احتياط لپاره دي په يو الشک کي نغلي روژه ونيسي, ځکه ېدای سي 
چي دا د رمضان اوله ورځ وي. ار که رښتیا هم دا ورځ د رمضان سوه, نو دا حضرات په د بدیخته جاهلانو له انوهي 
چنټياتو او ستونزو څخه په تکلیف سي. و ځکه د خواصو لپاره د شک په ورځ روژه یول غوره دي. لېکن خواصو ته 
پکار ده چي عامو خلګو ته تر زواله پوري دانتظار کولواو د خوراک, چښاک نه کولو حکم وکړي. بیا که تر زوال مخکي 
مياشته ثابته سي (يعني دمياشتي خبر راسي). نو دا خلګ دي هم د روژې نیت وکړي. او که ثابته نه سي نو ترزوالاو 
نصف النهار وروسته دي هغوی ته د روژې ماتولو حکم وکړي. خو که خواص د روژې نيولو حکم وکړي. نو خلګ به 
هغوی متهم کړي. او پر هغو به د رافضي مُهر ولګوي, ځکه چي د روانضو په نېز د شک په ورځ روژه یول واجب دي, نو 
ځکه خواصو ته پکار ده چي په يوم الشک کي تر زواله پوري تر انتظار وروسته عامو خلګو ته د روژې ماتولو نتوئ 


ورکړي. 


پپوا- ٠۰‏ کتاب الصوم 


په یوم الشک کي په فبر بفیني یت سره د روژې حکم 
رغ ينس ل3 او څلورم صورت دادی چي په اصل نیت کي ترند رکړي پألپلری اک يضزه نال 
هَنمِنْمَفَانُ (يعني )داسي نيت وکړي چي سبابه روژه نيسم که ورځ د رمضان وه دَلَايَمُرْمُهُ ال کان مل قخبان 
يو ڼ به یې نيسم که د شعبان ورځ وه ول هَنًا الْوَهُه اير صَاا او په دې صورت کي هغه روژتي نه ګرځي لن 
ابت ځکه چي هغه خپل عزم يقیني جوړ نه کړی(يعني پوځ نیت یې نه وکړی) فصا رما توک أَلها وب قا 
هال و داسي سولکه دانیت چي وکړي چي که سبامي د خوراک یو شی پيدا 


ووو 


بُېر یصرھ 


کړی نو روژه به نه نیسم يلم 


او که می پيدانه کړۍ نو روژه به نيسم. 


اللفات. (يضجع 4 د تفميل د باب مضارع معلومه ده: ترند کول. شک کول, (عزيمة4 عزم. پخه اراده. 
تڅويع. څلورم صورت دا دی چي انسان د شک په ورځ يقیني او حتمي نیت نه وکړي. بلکي په تردداو شک سره یې 
وکړي. داسي ووايي چي که سبا ورځ د رمضان وه. نو زه به روژه نيسم او که د شعبان وه نو روژه به نه نيسم. په دې صورت 
کي د دې سړي روژه نه صحیح کيږي. ځکه چي د روژې د صحیح کېدلو لپاره قطعي اويقيني نیت ضروري دی. او دې 
سړي په نيت کي تردد پپيدا کړی, و ځکه به د هغه نت معتبر نه وي, د دې مال داسي دی لکه یو څوک چي داسي 
ووايي: که سباما ته د خوراک شی په لاس راغلۍ نو افطار به کوم(یعني روژه به ماتوم) او که په لاس نه راغلی. نو روژه به 
نیسم. ښکاره ده چي په دې صورت کي به هم د هغه روژه معتبره نه وي. ځکه چي د هغه نيت يقیني نه دی او په اصل 
نیت کي یې ترددسته, و په پورتني صورت کي به هم د ارادې او ني د نه يقيني والي په وجه دهغه روژه معتبره نه وي. 
دانیت په وصف کي د تر دد حکم 


دع مر دم 6د صردیي هار راه : 5 2 یو روت 
القامشُ: ان يَقَجَْعَل ءَصُف النِيَّةٍ او پنځم صورت دا دی چي د نیت په وصف کي ترند وکړي بأَن ْو ىَاٍن 2 


ک 


هَدَا من رَمَفَانَ يَوْمِعَهُ (يعني) دي نت وکړي چي که سبا ورځ د رمضان وه نو روژه به نیسم يٍَن كانَ من 


كَعْبَانَقَعَنْ اپ آَّمَ او که ورځ د شعبان وه نو د بل واجب روژه به نيم يَهُنَا مي او دال(صورت) مکروه دی 


که ښکاره سوه چي دا ورځ د رمضان ده نو د هغه لپاره روژه کافي سوه لِعدَ الو أَصلٍ الِيّةٍ ځکه چي په اصل 
يت کي هیڅ تربدنته ټیان كَهَرَأَُ من كَعْبَان ليه عن راجپ آعَّمَ او که ښکاره سوه چي دا ورځ د شعبان ده نو له 
بل واجب څخه به د هغه لپاره نه کافي کيږي ان الْجهَةَنََتْبُتَُِِِيهَا ځکه چي په وصف کي د تردد په وجه 
سره (دبل واجب) طرف ثابت نه مو وَأَضِل لِيةَايِّيِْ او بل واجب لپاره اصل نیت کافي(هم)نه ىى لِنَّيكُونُ 
وما لېکن داروژه به(اوس) نفلي ري عَيّرِمَفْمُوْنِ بِالْقََاءِ (او) په قضاء سره به مضمونه نه وي(یعني که ماته یې کړي 
نوف خيال سره داروژه شروع کړ 


نو قضاء به یې واجب نه وي) لق مه يه مُسْقا ځکه چي هغه په وه چي دا د بل 
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واجب) ساقطونکې ده ونی ن مان قَنهَذَا له لقن من شا لو که درمضانفیت وکړې 


په دې شرط که م. اد رمضان ورځ وه او د نفلو نيت وکړي په دې شرط که د شعېان ورځ وه نو دا(هم) مکرو نې 
لش نو ځکه چي هغه په يوه اعتبار دفرضو نیت کونکی دی تُا هرمن رَمعَان يي 


که ښکاره سوه چي دا ورځ د رمضان ده نو دا روژه به د هغه لپاره کافي وي نَِامَْ دهغه دلیل په وجه چي مخکي تر 


سو "ٍن كَهرَلهُ من كَمبَانجَاامَن َفِهِ او که ښکاره سوه چي د شعبان ورځ ده و د هغه نغلي روژه به جائز وي از 


ای بامل ته ځکه چي تفلي روژه په اصل نیت سرهاداء کیږي ,ليب نل يقْهِيَهُ او که هغه داروژ, 


فاصده کړهنو دهغې قضاء نه راوړل به واجب وي اِرُُوْلِ اسا مته مِنْرَجُه ځکه چي دهغه په اراده کي ې 

يوه اعتبار سره فرض ساقطول داخل سو. 
مو يح له پنځو صورتونو څخه آخري او پنځم صورت دا دی چي انسان دنيت په وصف کي تردد پيدا کړي و 

'ووايي چي که سبادرمضان ورځ وهنو د رمضان روژه به نيم او که د شعبان ور وه. نو دبل واجبا(واجب آخر)يعني د 
قضاء او کفلرې روژه به نيسم, صاحب د هدایې فرمايي چي داصورت مکروه دی, ځکه په دې صورت کي چي نیت ر 
کومو دو روژو په مینځ کي داثر سوی دی. يعلي د رمضان روژ او واج بآخر روژه. دا دواړه روژې په بيوم الشک کي منم 
دي, ددې حديث لايصام الیوم الذی الخ په وجه سره. نو ځکه به داصورت مکروه وي. 


ثمان ظهرالځ فرمايي بیا که ښکاره سوه چي داد رمضان ورځ وه, نو د رمضان روژه اداء سوه. ځکه چي په اصل نیت کی 
هیڅ تردد نه راغلی, او درمضان روژه په اصل نت سره اداء کېدای سي او که ښکاره سوه چي د شعبان ورځ وه, نوواجب 
آخر نه اداء کيږي. ځکه چي د نيت په وصف کي د تردد په وجه سره د وح ب جهت ثابت نه سو لېکن اصل نت پیدا 
سو, و اصل بیت د واج بآخر داداء کونو لپاره کافي نه دی ځکه چي داصل یت په صورت کي د واج ب آخر تميین 
نه کیږي. حال داچي تعييين ضروري دی. لېکن د هغه دا روژه به نغلي وي(ځکه چي اصل نيت سته. او د رمضان ورځ 
هم نه ده), او که هغه سړی داروژماته کړه. و پر هغه به د دې قضاء لازم نه وي. ځکه چي هغه په دې نیت لو ارانه سرهها 
روژه شروع کړې وه چي که د رمضان ورځ سوه و زما له ذمې څخه به فرض ساقط سي. ار که د شعبان ورځ سوه, و 
واج بآخر به ساقط سي لېکن له دې دواړو څخه یوه روژه هم ساقطه نه سو(او دا سړی د مظنون په درجه کي سو). لهنا 
پرهغه به قضاء هم لازم نه وي. 

وان نوۍ الځ او که یو چاديوم الشک په شپه دانیت وکړی چي که سیاورځ درمضان سوه نو د رمغمان روژه به نيسم. او 
که د شعبان سوه نو نفلي روژه به نيسم. و داهم مکروه دي. ځکه په دې صورت کي هم يو ډول د فرضي روژې ريعني د 
رمضان د روژې)نیت راغلی, حال دا چي په يو الشک کي د فرضي روژې نیت کول مکروه دي اوس که وروسته 
ښکاره سوه چي هغه ورځ د رمضان سوه. و درمضان روژه اداء کیږي. ځکه چي په اصل نيت کي ترددنه راغلی او که 
ښکاره سوه چي هغه ورځ د شعبان سوه. نو نفلي روژ به جائز کيږي. ځکه چي نفلي روژه هم په اصل نيت سرهافاء 
کیږي. او که هغه داروژه ماته کړه. نو دهغه قضاء به نه پر لازمیږي, ځکه چي قضاء هغه وخت واجبيږي, چي کله په 
نيت کي يقين او جزم وي. او دلته هغه يقیني ني نه دي کړی, ځکه هغه چي څرنګه چي د نفلي روژې نیت کړی دی, 


پا ۳ کاب الصوم 
ويټ بې درمضاکېدلو په صورت کي له خپلي غاړي څخه دفرضو ساتطولونیت هم کړی دۍ نود سړۍ د 
رنلنون يا په ډول سو. او پرمظلون د هیڅ شي قضاء واجب نه ده. .نو پردې سړي به هم قضاء واجب نه وي. 
ات ار و تا 


سه" با 7 په ښکاره 0 ٢‏ 


لة : اه مت نان او که روژه یې نه ونیوله و پرهغه قضاء واحب ده نه کفاره وَقَال الشافدئ: عَلَيْه الّْفَارَةٌ رَة اوامام 
ال 2و متسس سا 


شفمي :ۀل فرمايي: چي پر هغه کفاره(هم) واجب ده اٍن اط بالْوِقاع که په جماع سره يې روژه ماته کړه به 
لل رمَمَاتَحَقيقَةلِبَنه به ځکه هغه حقيقتا په رمضان کي روژه ماته کړه ځکه چي هغه ته د رمضان يقين دی 
اهب السُوِْعَنَيهِ او حکما (یې هم په رمضان کي روژه ماته کړه) ځکه چي پر هغه روژه واجب ده ونتااَن 
لقا َۀ ثَهَامَِه بي تي او زموږ دلیل دا دی چي قاضي د هغه ګواهي په شرعي دليل سره ره کړې ده دَهَْ 
َال اوهغه (شرعي دلیل) د غلطۍ تهمت(تومت) می لَأَررَتَ كُبْهَةٌ نو تهمت(دهغه په لیدلو کي) شبهه 
پيدا کړه وَهْذِة الْكََْار پیداکړه :غډو ادن باُبهات او دا کفاره په شبهاتو سره ختميږي ونوس قَبْنأَنْيزةِدِمَام مَهَامِتّهُ 
او که هغه روژه ماته کړه مخکي تر دې چي امام د هغه ګواهي رد کړي امن الْعشَايُِّيِّ نو په دې باره کي مشائنځو 
اختلاف کړی دی مَلَومِلَ هَلَا لزجُل تَلائِْنَيوِمَانَميفُِالَا مَعَلوْمَام ار که دې سړي دېرش(۳۰) روژې پوره 


کړې (يياهم مياشته نه ولیدل سوه) نو روژه به نه موي (يعني اختر به نه جوړوي) مګر د امام سره ِد نوب عَنَيْ ي تا 


ما 


ځکه چي پر هغه د اولي روژې واجېېدل د احتیاط په وجه دي ي وَلْرَمْيَا بَفْدَ 47٧‏ بَفَ ذُِكَ ل تَأَعِِْاْطار او د تر دې وروسته 


احتیاط د افطار په ځحنډولو کي دی نو لَاكفَارَةعَنيهِ او که روژه يې ماته کړه(یعني اختر يې جوړ کړی) نو پر 
هغه کفاره نه امتجَاء ايلْعَقِيقَةٍ لق عِندَهُ د هغه حقيقت په اعتبار کولو سره کوم چی د هغه سره دی 
اللفات اللغات. (وفاع4 جماع کول. (تمدرئ 4 د انفعال باب دی, له ره څخه مشتق دی: : ختمېدل, ساقطېدل. 

سن : ورت د مستلې : : د دی که یو سړي يوازي د رمضان مياشته اشته ولیدله. لېکن بل چا نه ولیدله , حال دا چ ي آسمان 
اصفاوو, واوس پر دې سړي لازم دي چي په خپله يوازي روژه وني ي. که څه هم دهغه ګواهي رد کړی سي, ځکه چي 
په حدبث کی د صوموالرؤيته أُفطروالرؤیته خطاب هر چا ته عام دی, نو چا ته چي هم رؤبت او لیدنه حاصله سي. پر 


اسر ابِحارۍ نی کتاب الصوم؛ باب ټول البی َ ٍذا رأیتم اغلال فصومو: حدبث رقم: ٨٤١٩١‏ - ۱۹۱۰ 


سدنت ٠)‏ 
هغه روژه نيول لازم دي .او څرنګه چي دې سړي په څرګنده توګ مياشته ولیدله. و ځکه به پر ده هم روژه ټیول اړأ 
وي. ,اوک ده روژه ماته کړه, نو زموې په ېر پر ده صرف تقضاء واحب ده کهاره واجب نه ده, هغه که يې په و 
چښاک سرهماته کړي, یايې په جماع او ورو سره ماته کړي. لېکن امام شاقعي اجۀ اك فرمايي چي که هغه دجما ې 
٢ : 7‏ 
ذريعه سره روژ ماته کړي, و پر هغه قضاء هم واحب ده از کفاره هم. 
د امام شافعي دلبل ‏ دادی چي دې سړي په حقيقي رمضان کي روژ ماته کړه. ځکه چي ده مياشته وليدله. او دد ني 
یقين سو چي دا ورځ د رمضان ده او حکماً يې هم په رمفضان کي روژه ماته کړه, ځکه چي د ده لپاره د شريعت 
همدغه دی , لېکن کله چي هغه روژه نه ونیوله . بلکي په جماع سره يې روژ ماته کړه ,و ځکه به کفاره پر واجب وي. 
زموږ لیل: د دی چي کله قاضي د ده ګواهي رد کړه, ,نو دا سړی شرعا د اعتبار وړ پاته له سو, .او قاضي د ده ګواهي همر 
شرعي دليل په وجه رد کړه .او هغه شرعي دلیل د د غلطی تهمت دی, ځکه چي د آسمان د صفاوالي سره سره فقط ن 
مياشته وليدله. او بل چانه ولیدله. حال دا چي په زرهاؤ ملمانو په مياشتي پسي ګوري ,. نود ده په باره کي د خطار 
تهمت پيدا سو( چي شاید هغه به غلط وي. ار مياشت به يې ليدلې نه وي). او دې تهمت د ده په لیدلو کي يو ډول شبې 
پيدا کړه او کفاره د شبهاتو په وجه سره ساقطیږي. نو ځکه به پر دې سړي کفاره نه واجبیږي. 


لوأ قبل الخ د دې حاصل دا دی چي که امام تر اوسه د هغه ګواهي رد کړې لا نه وه چي دې سړي روژه ماته کړه. نو 
اوس به پر هغه کفاره واجب وي. که نه؟ فرمايي چي په دې لړ کي د مشامخو اختلاف دی. د بعضي مشائځو رایه داد 
چي په دې صورت کي هم پر هغه کفاره واجب ده. ځکه چي د کفارې د ساقطېدلو چي کوم علت وو يعني د ګواهي 
ردېدل هف عنت دلته نسته, و که به کفار واجب وي, لېکن صحيح قول دا دی چي په دې صورت کي هم کفاۍ 
واجب نه ده. ځکه چي د قاضي له ردولو څخه علاوه هم دلته شبهه سته, په دې توګه چي له ټوله قوم او خلګو څخه 
علاوه يوازي هغه مياشته لیدلې او روژه يې يولې ده نو فقط د دې سړي مياشته ليدل او روژه نيول هم د حيرت او اشتبد 
وړ دي. او څرنګه چي شبهات کفاره ختموي, و ځکه به په دې صورت کي هم پر هغه کفاره واجب نه وي. 


ولوأکل الخ د دې حاصل دادی که دې سړي دېرش(۰٠)‏ روژې پوره کړې. او د امام او عامو مسلمانانو نهه ورشت(۲۹) 
روژې پوره سوې. او په ۲٢‏ رمضان مياشته نه ولیدله سوه نو دا سړۍ دي په دې ځيال سره افطار نه کوي(ریعني اختر دي 
نه جوړوي) چي زمادېرش روژې خو پوره سوې. بلکي د افام سره دي اختر جوړ کړي. او دا روژه دي د امام سره ونيسي, 
ځکه چي اول یعني یوازي د هغه د مياشتي په لیدلو سره پر هغه احتاطاً روژه واجب موې وه يعني داروژه د احتياط په 
وجه پر هغه واجب سوې ره په دې وجه نه چي دانو يقیني او قطعي د رمضان روژه ده. او څرنګه چي مخاني د احتیاط 
وجه وه. و دلته هم د افطار په ځنډولو کي احتیاط دی, ځکه ممکنه ده چي هغه کومه اوله روژه نیولې وه, هغه به د 
رمضان نه وي, بلکي د شعبان به وي, نو د هغه به هم ۲٢‏ روژې پوره سوي وي. او کله چي دا امکان سه نو د هغه لپاره د 
امام سره اختر جوړول پکار دي. لېکن که بياهم هغه يوازي اختر جوړ کړی, وکفاره نه پر واجبیږي, ځځکه چي دو سړي 
ته په خپل حق کي د دغه ورځي د اختر کېدلو يقين دی. نو د اختر د شبهي په وجه په د هغه له ذمې څخه کفاره 
ساقطیږی. 


مه - وویم لوا دیک کتاپ الصوم 


۰ ۰ ۰ . . ْ 
- نسحم 


يک هآ مي. ک غا اتو ّ- که دمياشتي لیدل وه ده لَأَمَْهرِوَتَة للبار وه 


1 


مسله د حديونو د روایت سره مشابه سوه ره 
شهادت دلفظ سره خاص نه ده وَتّشالعَِالَهُ او عادل کېدل شرط دي نكل الْفَاسِ ‏ الذَيَاتَات هَيْرْمَفبلِ ځکه 
چي په ديني خبرو کي د فاسق قول نه مل کيږي وکل رمن و ۳:۳ 
دې قول عدلاً کان أُوغبر عدل تاأويل دا دی أَْيكُونَ مَسْعو مَسْورًا چي دهغه حال پټ وي رَلْملَقَيع از أۀ تَغْوَهُ 

علت وریځ یا ګرز یا دا ډول بل شی دی رل هُنَاقٍ جَوَاب الاب يَذْعُل الْمَعْذ هل الْقَْفِ بَغدَمَاتَاتٍ اوهدمتن ه 
جواب په مطلق کېدلو کي محدود في القَذْف(هم) تر توبې کښلو وروسته داخلیږي َهُواِرالرِايَِ اوهمدا ظاهر 
روایت دی اه عَِ ځکه چي (د مياشتي ګواهي) د خبر په درجه کي ده ومن يق مه الله َال تَْبَلَتهَا 


شَهَاءَأ من رَجُه او له امام صاحب ره الله څخه روایت دی چي د محدود فی القذف ګواهي به نه قبلیږي ځکه چي د 
مياشتي ګواهي من وجه شهادت ده(یمني بالکل د خبر په درجه کي هم نه د. بلکي یو بول شهادت هم به) وکن َال أََدٍ 
وليه شلف او امام شافعي رینۀ الله به له خپلو دوو قولونو څخه په یوه قول کي د دوو خلګو شرط لګوی 
رَلْعُُةمَنَيهِ ه ما دنا او دهغه په خلاف هغه دلیل حجت دی کوم چي موږ ذکر کړی وکل مځ أَ اللئصل اه 
مَنَيْه وسل ۴ بل شَهَادَة لال ري هلال رَمَمَ او داصحیح ده(یمي داخبره په محیح روايت کي ثېتهده) چي نبي 
َد رمضان د مياشتی تي د لیدلو په باره کي دیوه سړي ګواهي قبوله کړه تما بل لَومَاءُ قَهَادَة لواد ييا که امام د 
یوه سړي ګواهي قبوله کړه وََامُوا تاي ما او خلګو دېرش روژې ونیولې(لېکن بیا هم میاشت نه ولیدل سوه) لا : 
ُفْطنٍِ نو هغوی به افطار نه کوي(یمني اختر به نه جوړوي) ری الْحَسَنعَنْ نره الله د هغه قول مطابق 
چي حسن بن زياد له امام صاحب رنه له څخه روایت کړی دی لِأْعَِاط د احتيياط لپاره(یمني داروایت پر احتياط مبني 
دی ولآ نل وليه بِشَهَادَة لوَاحِدٍ ار په 


وجه (هم) چي افطار(اختر) د یوه سړي په ګواهي سره نه ثابتیږي ومن 


حريچ: ا مره دار قطنی فی کتاب الصيام» حديث رقم: ٣١٣٢‏ - ۲۱۳۴, 
لول الراحح ټول حمد رَتۀالله» وکذا فی النبيين و فی غایة البیان لول حمد نَحَِۀالله اصح کذا فی النهر الفالق» الهندیة ج٤٤‏ ص: ٩٨١‏ 97 
الراحح ج: ١‏ ص: ٢‏ 


تع الهدایة - مړیم ټوک اشفا کتاب الوم 


مُحَِ يل نَ اؤله امام محمد زی له څخه روایت دي چي خلګ به افطار کوي (یعني اختر به جوړوي) انایو 
وت الوْمَقَايئة بِكَها الوَاحِدِ او فطر(اختر) به ثابتیږي پر دې خبره په بناء کولو سره چي د رمضان ثبوت د یوه سړي ږ 
ګواهي سره دی (یمني رمضان دیوه سړي په ګواهي سره ثابتیږي. نو اختر به هم دیوه سړي پ په کي سر يږي کا ټيب چا 
ابُتِدَاءُ که څه هم په ابتداء کي د یوه سړي په ګواهي سره اختر نه ثابتیږي مََستْقَانٍ أ(ركٍ ناه الب اې 
سسشککککسسسسممشس رل 
بِشَهَاهَةلْقَاينَةِ لکه د وراائت استحقاق چې پرهغه نب مبلي دی کوم چي د یو دايي(رضاعي مور) په ګواهي سره ثابت سی 
اللفات. (علة# سب., لامل, مرض. له اصل څخه خلاف حالت, (دیانا ت4 د دين معاملات, غيم4 وريځ, 
(غضار 4 ګرز. سمدود ف القدفل4 هغه څوک چي د تهمت حد پر لګول سوی وي. قابله 4 دايي(دايه؟, رضاعی 
مور. د شیدو مور. 
اتشريخح؛ صئله : دا ده که آسمان صفا نه و , بلکي وریځمن یا ګرزمن وو. اویو عادل انسان راغلی. د رمضان د نياشتي 
'ليدلو ګواهي يې ورکړه .نومام المسلمين ته پکار دي چي دهغه ګواهي قبوله کړي, او خلګو ته دي په راروانه ورځ کي 
' د روژې نیولو حکم وکړي ,. ګواهي ورکونکی که نر وي او که ښځه ,.آزادوي. که غلام, حاصل دا چي کله په هغه کي د 
عدالت صفت وي. و د هغه ګواهي دي قبوله کړي. او زموږ په نېز له عدالت څخه ماسوا بل شرط نسته, ځکه چي دايوه 
ديلي مسئله ده نو دامسئله د أحاديشو د روایت سره مشابه سوه, او د أحاديشو روایت هم يو ديني أمر او مسله ده. او څرنګه 


چي د احاديشو په روايت کي صرف عدالت شرط دی او شمېر یا آزادي او داسي نور شيان شرط نه دي همداسي به په دې 
کي هم صرف عدالت شرط وي. او نور شرطونه به له لګيږي. همدا وجه ده چي د رمضان د مياشتي د ګواهۍ ورکولو 
لپاره د شيد (زه ګواهي ورکوم) الفاظ ويل ضروري نه دي. بلکي رأیت الیلال (مامياشته ولیدله) ويل کافي دي. ځکه 
چي دمياشتي ګواهي يوه ديني مسل ده. او د اُشهد الفاظ ويل په ديني معاملاتو کي ضروري دي. نه په ديني ملو کي. 
او دمياشتي په ګواهي کي به عدالت ځکه شرط وي چي په ديني معاملو او مسلو کي به د فاسق او غیر عادل قول نه مُل 
کیږي. 

وتأریل قول الطحارۍ الخ د دې حاصل دا دی چي د مياشتي د لیدلو(رؤیت هلال) په مسئله کي خو احناف د شاهد د 
عدالت شرط لګوي چي لیدونکي به عادل وي لېکن امام طحاوي رعنۀ له یو ځای د عدلا کا أو غیر عدل عبارت ذگر 
کړی دی. چي له هغه څخه دا وهم کیږي چي د هغه په نېز عدالت شرط نه دی, صاحب د هدایې د امام طحاوي د قول 
علت او توجیه بیانوي,. فرمايي چي له أو یر عدل څخه د امام طحلوي رَي الله مراد فاسق نه دی. بلکي له دې څخه يې مراد 
هغه عادل دی چي د هغه عدالت په خلګو کي مشهور او معروف نه وي. يعني په رؤیت هلال کي به د هغه سړي شهات 
هم منل کیږي. چي د هغه عدالت په خلګو کي مشهور نه وي بلکي متور او پټ وي. لکه څرنګه چي د مشهور عادل 
شهادت منل کیږي. 

رالعلة الم فرمايي: په متن کي چي کوم د |نا کا بالماء علة عبارت ذکر سو په هغه کي له علت څخه مراد وريځ. 
ګرز. دوړه ګرز. دوړه. دود بُخارا(او وږم) دی, و که په دې شيانو کي ديوه شي په وج هآسمان خړ وو. او د مياشتي لیدل ستونزمن 
وو. نو د يوه عادل سړي ګواهي به معتبره وي. 


سل ٩٨‏ کتاب الوم 

لطلال جواب ان فرمايي: په متن کي چي کوم د قبل ال(مام شهادة الواحد المدل عبارث ذکر سو, داغبارت مطلُ دی. 
لق يې و دې خبري ته اشاره کوي چي که محدودفی القذف سړي توب وکړه. نو تر توبې وروسته به دهغه ګواهي 
مې ممتبره وي. ځکه چي د مياشتي ګواهي د خبر په درجه کي ده. يعني د یوې ديني مځلې خبر ورکوي. او د ديثي 
ځلې په ګواهي کي صرف عدالت ضروري دی. او په محدود ئی العذْف کي هم تر توبې وروسته دعدالت صفت پیدا 
ىږي, و ځکه به د محدود فی القَذْف خبر او ګواهي هم په دې باره کي معتبره وي, همدا ظاهر الروایة دی؛ صاحب د 
يې ليیکلي دي چي یوصحابي محدود فی القَذف وا , چي دهغه نوم حضرت ابوبکره عٍَ وو. کله چي هغه توبه وکړه. 
صحاه وو د ریت هلال په باره کي د هغه ګواهي قبوله کړه. له دې څخه هم معلوميږي چي محدودفی الْقَّذف که توبه 
رکړي. نو دهغه ګواهي به معتبره وي. 


رمن أل حيفة ال په دې لړ کي له امام صاحب زيۀ له څخه د غیر ظاهر الروایه مطابق یو روایت دا دی چي تر توبې 
ورروسته به هم د محدود فی القذفګواهي نه قبلیږي, ځکه د مياشتي ګواهي که څه هم له ديني ملو څخه ده لېکن 
الکل د خبر په درجه کي نه ده. بلکي داهم یو قم شهادت او ګواهي ده. او په قرآن کي راځي چي د محدود في القذف 
ګواهي به هیڅکله نه قبلیږي ( لا تقبلوا لر شهادةأبدا), و ځکه به دهغه ګواهي په دې باره کي نه قبلیږي. 


رکان الشالس ادم فرمايي چي له امام شافعي رنه له څخه د ګواه په باره کي دوه(۲) قوله رانقل سوي دي: اول دا چي 
رؤیت هلال به دیوه سړي په ګواهي سره نه ثابتیږي. بلکي دهغه لپاره به د دوو خلګو ګواهي ضروري وي دامام شافعي 
زيم ۀاله د دې قول په خلاف زموږ بیان سوی دلیل حجت دی يعني چي دا یوه ديني مسله ده, او د دیني مسځلې په باره 
کي به دیوه سړي ګواهي هم قبليږي. او داحدث هم د هغه په خلاف حجت دی چي نبي 2 هم درژیت هلال په باره 
کي ديوه أعرابي ګواهي قبوله کړه نو له دې څخه معلوميږي چي دوه خلګ ضروري نه دي. 


ثمٍذاقبل الځ د دي حاصل دا دی چي کله امام د رمضان د مياشتي په باره کي دیوه سړي ګواهي قبوله کړي, او خلګو ته 
دروژې نیولو حکم وکړي. او خلګ دپرش(۳۰) روژې پوره کړي. لېکن د دېرشمي روژې په ماښام داختر میاشته نه 
ولیدله سي نو اوس به را روانه ورڅ خلګ څه کوي؟ روژه به نيسي, که نه؟ په دې لړ کي له امام صاحب رع څخه د 
حسن بن زیاذ په روایت کي دا رانقل سوي دي چي احتیاطاً دي خلګ راروانه ورځ هم روژه ونيسي. او افظار دي نه 
کوي(يعني اختر دي نه جوړوي), ځکه کېدای سي چي دادي درمضان ۰ ورځ وي. او که په ١‏ ورځ د اختر د جوړولو 
حکم وسي. نو داخرابي هم لازميږي چي اختر به ديوه سړي په ګواهي سره ثابت سي. حال دا چي داختر د ثبوت لپاره د 
دوو خلګو ګواهي ضروري ده. 
رمن محبد الخ او له امام صاحب څخه د امام محمد په روایت کي دا راانقل سوي دي چي امام به په ۱ ورځ خلګو ته د 
اختر جوړولو حکم کوي. ځکه کله چي هغوی په شمار ۰ روژې پوره کړې. نو اوس به ١٣‏ روژې په هغو نه نیول 
کیږي ځکه چي روژې له ۳۰ څخه زياتي نه راځي. 
سم - : 08 ٩٢‏ . -- 
یاته سو دا سوال چي په دې صورت کي خو د یوه سړي په ګواهي سره اختر داب مخ مړ 
: سی -‫ ۰ . . . -- - - . : 
ثبوت لياره خو ابتداء دور خخلګو ګواهي ضروري ده. لېکن که دیوبل شي په ضمن کي اختر ثبتېدی, نود هغه لپازه 
: . 0 : . . . ۰ د ُِِِ . 
نايياد یوو خلګو ګواهی ضروري نه وي او څرنګه چي دلته اختر د رمضان په ضمن کي ثابتيږي(ځکه خلګو د یوه 


فتح الهدایة - مویم ټوک کتاب ۱ 0 
سړي په ګواهي سر٣۳۰‏ روژې پوره کړې, نو راروانه ورڅ به ځامخا د کوچني اختر وي), لھذا ثابته سوه چ 
په ګواهي سره به هم اختر ثابتیږي ,. و دموال ضرورت پانه له سو. 
او د دې مسلې بل مشال داسي دی چي که يوې دايي ښځحي په ابتداء کي د وراثت د ابټېدلو لپاره ال د ودرائت د, وه 
پا اص وي په ارو لي وولځي وکرو نود نې په کواقي روب دي ابر اوران ستحتاون پاتیيې یې 
دىرو انسانانو ګواهي به ضروري وي, ځکه چي دیوبل شي په ضمن کي د هغه سړي د ورائت استحقاق ثابت نر 2 
که دايي ښځحي د یوه کوچلي په باره کي دا ګواهي ورکړه چي داد فلانکي سړي بچی دي وددایی ي په ګواهي سر 
دې بچي نب د فلاتکي سړي سره ثابتیږي, نو دنسب په ضمن کي به د ورائت استحقاق هم ' و 
تنا دورائت د استحقاق لپاره دوې ګواهۍ ضروري وې ځکه چي دامسئله له معاملاتو څخه ده), .نو معلومه سوه ید 
یوبل شي په ضمن کي یو شی ثابتېدی, .نو دهغه لپاره به دوې ګواهۍ ضروري نه وي, بلکي يوه ګواهي به هم کار کوي, 
وو اوه شه دی ور سرو 


لن بالسماء ملع بل الشَهَادا و پهآسمان کي هیڅ علت نه وو نو (د یوه سړي) ګواهي به نه قبلیږي 


عَيَاۀ جم يق للم بکقه ې انز سات وي بي فقو يهجو کل وور 
ادن 7 ِلْفٍَ ځکه په داسي حالت کي يوازي مياشته لیدل ه غلطۍ 
وهم پیداکوي فَيّمِبُ لوك ثْغِيهِ و په دې کي به توقف کول واجب وي حَ يَكُوْنَ جَمْخَاعَيْزا تر دې چي لیلونکي 
! کثیر جماعت سي بِخْلافي مَااوَكنَ باسَمَاِيِنَة په خلاف د هغه صورت چي په آسمان کي یو علت وي هق دق 
لق الْقَيعَيْمٍَ عم ال ځکه چي وريځ کله ناکله دمياشتي له ځلی څخه لیري کيږي يق کر 
| بعضي خلګو ته اتفاتا په نظر راځي ثُ ين حَلْككَِْملنَاَعَنٍ بياد کشیر په اندازه کي ويل سوي دي چي هغهد 


: محلې( کلي) والا دي(یمني چي پوره کل یې وويني نو دا کثیر جمامت سو) وَعَنْ أيُوَسفَ رَحَِه الله عَسُوْنَ رَجَُّا او له امام 


اویوسف تل څخه روایت دی چي پنځوس خلګ دي اِعُتبَاءابِالْقََامَةٍ پر ات باندۍ 
فَقَ َِأَلٍ لف دَمَنْ ور 


ي په قیاسولو سره 27 
دن اج ايض اوهیڅ فرق نسته په مینځ دښاریاو اوه هغو خلګو کي چي د ښارله 
بهر څخه راغلي وي وََكَّالكِعَاِق له تَفبَلُ قَهَاَة لوي او امام طحاوي رَيِنۀ الله ذکر کړي دي چي دیوه سړي 
ګواهي به قبلیږي اوا جَا مِنْ عَارٍ الْشې چي کله هغه د ښار له بهر څخه راغلی وی ي لِقَلَةلبراعٍ ځکه چي له ښار 
څخه بهر خنډونه کم وي وليه أهَار اب لاستخساي ار همدې طرف ته په کتاب الاستحسان کي اشاره د 
وَكُدًا !5ل مَكاِ مل لې او همدارنګه چي کله میاشت لیدونګی 
و (نو د امام طحاوي طحاوي رَجَِۀالله پهنېزبه د هغه ګواهي هم قبلیږي). 


ست ("مساات. بله. مجمع, »تفه يوازي کېدل. یش څیرېدل, لڅېدل(دلته مراد ځځني ليري کېدل 
د ي ليري 


سړی په ښار کي پر یو لوړ ځای 


ويم اږډاپة - مویم ټوک . 1 سسسس تا 
اس لو ګوامي نه قبلې ددد77 5 
لیدلویقین حاصل سي (يني چي انسان ته دايقين سي چي دومره ډېر خلګ درواغ نه وايي, بلکي وات مي یې مياشت لیدلې نه) , ځکه چي 
0 په وخت کي فْقٌط ديوه. دوو خلګو مياشته لیدل او د نورو نه للیدل د غلطۍ وهم پيدا کوي. يمني دا 
پیداکوي چي که ماش رشتیا هم راختلې وا نو ور خلګوبه هم لیدلې وای (ځکه چي کل هآسمان صفاوي. توحتنا 
راو دق دوه خلګ به د مياشتي په لیدلو کي غلط سوي وي. هو! که پرآسمان 
وريځ وه. نو ديوه. دوو ګواهي به هم قبليږي, ځکه په دې صورت کي ډېرو خلګو لګيدل ناسمکنه دي ,. خوديوه يا دوو 
خلګو لیدل امکان لري. ځکه کله نا کله داسي هم کیږي چي د مياشتي نان کب رخ يي يې مي وبیاکتي 
پر براب رآسمان لڅ سي). ادیو چانظر پر میاشت ولګیږي. او برته وريځ پرراسي 
ثم تیل الخ پاته سوه دا خبره چي د کشیر مقدار څومره دی؟نو بعضي حضراتو فرمايلي دي چي له کشیر څخه مراد د 
محلې (او کلي) ټوله خلګ دي يعني که د ټوله محلې خلګو مياشته ولیدله .وریت به ثابتیږي. او له امام ابویوسف 
یاه څځه روایت دۍ چي له کشیر څخه مراد پنځوس خلګ دي. امام ابو یوسف مته اه دامله پر قامت قیاس 
کړې ده. يعني که په محله(کلي) کي یو مړی پيدا سو او ثاتل معلوم نه سو. و د مځلې پنځوسو خلګو ته به پر دې 
قم ورکول کیږي چي موږ دمړي په قاتل او قصه خبره نه يو. و څرنګه چي دلته د پنځونو خلګو په سم سره د قاتل 
په باره کي لاعلمي ثابتیږي. همدارنګه به دمياشتي په باره کي هم د پنځوسو خلګو په لیدلو سره رؤیت ثابتیږي. 
ولائق الخ فرمايي چي که آسمان صفاوو. نو ده یوه. دوو خلګو ګواهي به نه قبليږي, تر څو چي جماعت کشيره یعني 
ډېر خلګ نه وي, اوس برابره ده که داډېر خلګ له هغو خلګو څخه وي چي هغو د ښار په آبادۍ کي مياشته لیدلې وي. یا 
هغه وي چي له ښار څخه يې بهر میاشته لیدلې وي او راسي ګواهي ورکړي. په دې دواړو کي هیڅ فرق نسته. امام 
طحاوي ,ته فرمايي چي که یوه سړي هم له ښار څخه بهر میاشت لیدلې وي نو د هغه ګواهي به قبلیږي, ځکه چي له 
ښار څخه بهر د لیدلو موانع او خنډونه کم دي. يعني په ښکار کي خو دودان, ګرز او داسي نور ډېر ځنډونه سته, لکن له 
ښار څخه بهر دود او ور ځنډونه نه وي. و ځکه به د هغه قول قبليږي. په کتاب الاستحان کي هم و دې و طرف ته 
اشاره ترلاسه کیږي( چي له بهر څخه د راتلونکي سړي ګواهي به قبليږي), همدارنګه د امام طحاوي ريه په نېز که 
یوڅوک په ښار کي دننه پریو لوړ ځای ودريږي او میاشت وريني. نو په دې صورت کي به هم د هغه ګوامي قبلیږي. 
که د اختر میاشته یوازي یوه سړي ولیدله نو څه حکم دی؟ 


وَمَنْ, آی هلال الْفطِبَحدٌَ او څوک چي د اختر مياشته يوازي وويني لَميُقماِحِْيَامَا نو هغه دي احتیاطاً افطار نه 


کوي(یمني اختر دي نه جوړوي؟ ټل لصوم ماظن جاب او د روژې د مياشتي سن رو په روژه 
واجبولو کي دی. 
"تشويح: مسئله: داده چي که یو سړي يوازي د اختر مياشته ولیدله. او بل چانه وليدله, و د دې سړي لپاره حكم دا دی 
چي يوازي دي افطار نه کوي. او احتیاطاً دي د را رواني ورځي ررژه هم ونيسي. د دې په خلاف که یو چا د رمضان 
مياشت يوازي ولیدله. نو د هغه په حق کي احتياط دادی چي يوازي دي روژه ونيسي, چي داسي نه يوه روژه ځني فوت 
سي. 


ثنی دای - ویم لاک سر ۴ 


که آسمان صفا نه وو نو د اختر په میاشته کي د ګواهۍ د معتبر والي شر طوڼه .. 


سئ 


ور 
ځی 


چي دې ګولهي سره دبنده نفع تعلق لري «َمُوَالْفِطل لود بنده نفع فطرایمني روژ پرېښوول) دي قَأقْيَةصََُِ و 
بندګاتو د ورو حقونو سره مشابه سوه وَالَْصُ كَلَطٍل مان تامِرالٍراپة او د مياشتي د لیدلو په باره کي دلړی 
اختر حکم(هم) د ظاهر روایت مطابق د کوچني اختر په ډول دی رَهُولأَصَڅْ او همد صحیح ده علاقَايکا ىئ 
َنْيْقَةُرَحَِه الله په خلاف دهغه کوم چي له امام صاحب څخه روایت سوي دي أله کیال رَمَفَاتَ چي د لوۍ اختر میاشت , 
رمضان د مياشتي په ډول د اه تَعَلَْ به نلا ځکه چي د لوی اختر سره (هم) د بندګانو نفع تعلق لري وه لوم 
بر اأآشَا اوهغه د قریاتۍ په غوښو کې پراځي ده (یمني په دې ورځي غوښي په بېخروي نو په دې کي هم دبندګلقول م)ر 
تشريح؛ صمپله: دا ده که آسمان صفانه وو. او په ١۹‏ د رمضان آسمان وریځمن یا ګرزمن وو. نو د کوچلي داعترو 
مياشتي د بوت لپاره شرعي او کامل شهادت ضروري دي. يعني لږ تر لړه د درو خلګو یایوه سړي او دوو ښځو ګومې 
ضروري ده. او دا خلګ یا ښځي ب هآزادوي, او د شهادت په لفظ سره به ګواهي ور کوي مشلاً داسي به وايي؛ مو ګولنې 
ورکوو چي موږ مياشته لیدلې ده", نو ييا به د دوی ګواهي ممتبره وي, کلې نه به وي, ځکه چي د دې ګواشي سر , 
بندګاتو حق او نفمه متملق ده چي هغه اختر او روژه پرېښوول دي. يعني که دوی ګواهي ور نه کړي. نو راروته ورغ 
هم خلګ روژه ونیسي. لېکن د دوی په ګواهۍ سره راررانه ورڅ اختر کيږي او ښکاره ده چي په دې کي دبندګاقونفۍ 
ده نو دا مئله د بندګانو د ورو حقونو په ډول سوه او خالص ديني مئله پاته نه سوه, او څرنګه چي د حقوق المیور 
ثبوت لپاره شرعي ګواهي ضروري ده(چي هغه دوه خلګ دي. يایو سړی او دوې ښځي دي). نو داختر د مياشتي لپو, 
به هم شرعي ګواهي ضروري وي. 


رالأاضع الخ فرمايي چي د مياشتي د ثبوت په حواله د لوی اختر د مياشتي حکم هم د کوچني اختر د مياشتي په بول 
دی يعني څرنګه چي د کوچني اختر د مياشتي لپاره د دوو خلګو یا یوه سړي او دوو ښځو ګواهي ضروري د, 
همدارنګه دلو ۍ اختر د مياشتي لپاره هم د دومره افرادو ګواهي ضروري ده, په دې شرط چي پورتني شرطونه يمن يآرلدي 
لو د شهادت لفظ په دوی کي موجود وي دا حکم د ظاهر الروایة مطابق دی او همدا صحیح قول دی, لېکن په وادر کي 
له لمام څخه يو روایت د دې په خلاف دی. يعني د نوادر په روایت کي د امام صاحب په نېز د لوی اختر مياشته د وماد 
مياشتي په ډول ده يعني د لوی اختر مياشت به هم د رمضان د مياشتي په ډول د يوه سړي په ګواهي سره ثتیږي. په 
دې شرط چ يآسمان صفانه‌وي. 

د دې روایت ديل دا دی چي د لوی اختر مياشته د یو ديني أمر او مسشلی سره تعلق لري, چي هغه حج دی, او د دپنې 
لمورو د ثبوت لپاره ديوه عادل سړي ګواهي کافي ده. نو ځکه به د رمضان په ډول د لوی اختر د مياشتي په ثبوت کي هم 
دیوه عادل سړي ګواهي کافي وي. او د ظاهر الروایة دلیل دادی چي د لوی اختر د مياشتي سره د بندګاتو نفعه متعلټ د 
يعني دلوی اختر په ورځو کي بندګان د خپل خدای مېلمانه وي او د قرباقی غوښي پرېوانه لو په پپخروي. او ښکاره ده 


دغوښو په پراځي کي د بندګاتو نفعه ده. نو داهم دحقوق العباد سره مشابه سوه, او د حقوقالعباد د ثابتولو لپاره دیوه 
'ړي ګوامي کفایت نه کوي, و د لوی اختر د مياشتي د ثبوت لپاره به هم د یوه سړي ګواهي کافي نه وي. بلکي د 
يوچني اختر په ډول به دلوی اختو دمياشتي لپاره هم کامله او شرعي ګواهي ضروري دي. 

که آسمان صفا وو نو د ګواهۍ حکم 


.| دا) ذکر کړه. ٧‏ : 

تقريج؛ صورت دمسئلې خوبالکل ښکاره دی, يمني دیوه یادوو خلګو د شهادت قبلولو مسئله په هغه صورت کي ده 
چي کل هآسمان صفانه وي. لېکن که آسمان صفاوي. نو بیاداختر د مياشتي د ثبوت لپاره هم د جماعت کڅيره ګواهي 
ضروري ده چي د هغو په خبر سره یقيني علم حاصل سي يعني چي دانسان دايقین سي چي دومره ډېر خلګ درواغ نه 
وايي. بلکي واتعي یې مياشت ليدلې ده. لکه څرنګه چي د رمضان دمياشتي په یبان کي ددې پوره تفصیل تپرسو 

د روژې د وخت ابتداء او انتهاء 


٥ « 


لمر لوېدلو پوري دی وله تعال: وُو دباع يي لس لْعَيْظ اَي مِيّ الَْْط لََسودِاابقرة ۱٨١‏ ځکه لله 
تاره څخه" ان قال: فو الال الیل بر ٠٨٨‏ تر دې چي اه تعالئ فرمايلي دي: بیا تاسو روژه پوره کړئ 
پوريالحَيَْانِ باش الََار سوا لل او هواړه تارونه د ورځي سپينوالۍ او دچ 
اللقات, (کلوا4 د نصر د باب د امرصيغه ده: خوراک کول, #خیط 4 تار. سپښی. بیاض4 سپینوالی, ډاسواد 4 تور والی. 
قشويجرامام قىوري یله په دې عبارت کي دروژې اول اوآخري وخت بياتوي. فرمايي چي د روژې وخت له سپېدو 


چاودلو(صبح صادق) څخه تر لمر لوېدلو پوري دی. مطیل د آیت دی: وأ وأشْرِبوأ حقی بَتيَّ لَعُمُ اَخْبظ 
.'الأبیش ين اَخيْط لود مِنّ أَلْقَجٍْ او تر دې وروسته فرمايي: ُمّأَيُِااَلَيَامَ لٌ للٍ. په د ېآیټ کي له خيط 


بیض څخه مراد د مهار رڼا ده. او له یط ود څخه د شپې تاره ده. چي د هغه ښکاره مطلب همدغه دی چي له صیجح 
صادق څخه ترلمر لوېدلو پوري د روژې وخت دی 


د روژې تعریف 


نر مو نات ین تل الب امام مارا مََليَة و روژه من کېدل(ځان نیول؟ دي له خوراک چښاک او 


س ٢‏ لك ىّ ۹ : لماك ځکه چې روژه دلفت په حقَيقٌت کې 
ی ب 


فع ايدای! - مويم ټوک 
لي لي لم خو داچي په شریمت کي پر دې نیت زیات سوی دی لَِيربِهَالَبَاأِالْعَاذَا چي دنيے 


په فريعه هبادت له عادت څخه جلا سي رَاغْتَض بِاللهَارِياتقَونا او روژه دورځځي سره محاص ده د هغه ایت په و 


کوم چي موږ تلاوت کړی ره نا تر لمال کان تين للها ,آزل او په دې وجه (هم) چي کله ومو 


ستونزمن دی نو د ورځي متعینول به ډېر ښه وي يملل العا چي امساک د عادت غلان سي بي 
مَبُق الاو ارهم پر دې د عبادت بنياد دی اَم الحيښ رالاس کن مع الا لعف انام ارله 
حيفضس او نفاس څخه پاکېدل شرط دي د ښځٌو په حق کي داداء د ثابشېدلو لپاره. 
االغات. اك دانمال باب مصدر دی: منع کېدل. بندېدل, ځان نیول, رک 4 د ضرب د باب ماضي مچجهول ر, 
زياتېدل, اضافه ېدل. 


اتويح. امام قدوري الله په دې عبارت کي د روژې تعریف بيانوي فرمايي چي په شریعت کي د روژې په نيت لی 
خوراک, چښاک او جماع څخه ځان نیولو ته صوم(روژه) ریل کيږي, ځکه په لفت کي د صوم لفظ مطلقً دامساک ې 
معلۍ سره دی ځکه چي تر اسلام مخکي به دالفظ د امساک په مع استعمالېدی, لېکن په شریعت کي پر دې معنئ 
نيت هم زیات سو. چي د نيت په ذريعه د عادتي او عبادتي اساک په مينځ کي توپیر راسي ريعني که د امساک سره 
نيت هم وونو امساک به روژه او عبادت وي او که نيت ور سره نه وو. وهي دعادت په توګه به وي او شوعي روژهر 
ورځي سره خاص ده ځکه په د ېآت (کلوا واشريواالھ) کي چي کوم حد او وخت بیان سوی دی په هغه کي د ررژې 
ابنداء لو انتهاء ورځ ښوول سوې ده. او عقلي دليل دا دی چي صوم وصال يعني په ورځ او شپه دواړو کي روژه نیول 
نلممکنه دي. ځکه چي يوه میاشت پرلپې د ورځي او شپي په خوراک نه کولو سره دمرګ قوي امکان سته, نو ځکه به 
صرف شپه یاصرف ورځ د روژې لپاره متعینول ضروري وي. او په ورځ کي د انان عادت دا دی چي ډېر خوراک, 
چښاک کوي. نو دعقل په تقاضاورځ متعینول غوره دي. د دې لپاره چي د ورځي اساک يعني په ورځ کي له ځوراک, 
چښاک او جماع څخه ځان ني ول دعادت خلاف مي ار د عبادت بنیادهم پر دې دی چي د عادت خلاف به وي, و که د 
شرعي روژې لپاره ورځ خاصول زیات غوره دي. 
رالطهار الخ د دې حاصل دادی چي د ښځو په حق کي د روژې داداء کولو لپاره له حيض او نفاس څخه پاکېدل شرطلو 
ضروري دي, ځکه چي حيض او نفاس د روژې منافي دي. او د منافي شي سره روژه نه سي اداء کېدلای. نو په دې خاطر له 
حيض اونفاس څخه پاکېدل شرط دي. 


ننتننا 


اا لس پاپ فا پوجپ القضاء والنظارة 


باب ماب الْقَشَاء وَالْكّفاًَ 
(دا) باب دهغو شيانو ( په بیان کي )دی چي قضاء او 
کفاره(دواړه) راحبوۍ 
ټغ يم, صاحب دهدايې د صوم هتامو څخه تر فراغت وروست اوس هغه شی پياتوي چي د صوم لپار تما پوره 
کونکی وي. يعني کفاره, او د روژې هغه صورتونه هم بیانوي چي دهغو د فاد په صورت کي صرف کفاره یا قضاء او 
کفاره دواړه واجبیږي. : 
په هېره سره د خوراګک؛ چښاک او کوروالي حکم 


يې نه ماتیږي ولاس أَنيُفلَ لېکن تیاس داىی چي روژه يې ماتیږي وَهُوََوْلْ مالك او همدا د امام مالک زینۀالله 
قول دی لِوُجُوْ مَايُا الق ځکه چي د روژې ضد پيدا سو فصا للا تايا الشََاةٍ نودا په لمانځه کي په 
هېره د خبرو کولو په ډول سوه و هتخا كله مالسلا وَاَاءره بِلدئ ال وکټ تايا داستحسانوجه 
وه أوْمحِعَا قوله عَلئه الُلاةواللاة بډ اوت رب نارو 
داد چي نبي يك هغه سړي ته فرمایلي وو چي هغه په هېره خوراک, چښاک کړی وو يغ عٌل سَوْمِك فتَاأمْمِِك الله 
ََقَاكَ "ته خپله روژه پوره کړه! ځکه چي په تاله له خوارک او چښاک وکړی" اقب هال اَل الب او 
کله چي دا حکم په خوراک, چښاک کي ثابت سو ثََتِ لقا نود جماعت په حق کي به (هم) ثابتیږي 
ولل الب ځکه چي په فرضیت کي ( ټوله)برابر دي (یمني لک څرنګه چي له خوراک او چښاک څخه منع کېدل فرض 
دي. همدارنګه له جماع څخد هم...) بعلاي اَل ِأمَينَةمَةَمدَك! په خلاف د لمانځه که چي د لمانځه حالت 
ور په یادونکی دی ليب ايِسيَا نو( په لمانځه کي) به هیره نه غلبيږي ول مدَ رن الشَوْمِ او په روژه کي هیڅ 


ور په یادونکی شی نته قَيَفِبُ نو (په دې کي) به هېره غالييږي وَلَاقّق يف القَدِضي وَاللَقلٍ او د فرضي او نفلي 
0 . ز( غا ننسندنغنن اس ح يي نا ٍ 


۸ 


روژې په مینځ کي هڅ فرق نته لا اش نَيََنَ ځکه چې نص(حدیث) هیڅ فرق کړۍ نه دي. 
اللفات: (رقع» جماع( کوروالۍ؟. استواء4 د انتعال د باب مصدر ىی: برابرېدل. ؤمية4 حالت.. صورت, 


مدگرة4 د تفميل د باب اسم فاعل دی: په يادور ویستل. ور په یادول. 
تشريح: صورت د مسئلې : دا دی که یو روژتي په هېره خوراکبيا چښاک وکړی, يایې په هېره د خپلي ښځحي سره جملع 
وکړه. نواستحاتاد هغه روژه نه ماتیږي لېکن قياسا د هغه روژ ماتیږي. دامام مالک قول هم دغه دۍ چي ماتیږي. او د 


ریخ اڅرخه الامة الستة فۍ کبهم والبخارۍ فی کتاب الصوم؛ باب الصائم اٍذا أکل أو شرب ناسیاء حدیث رقم؛ ۱۹۳۳ 


فل اپدایا - دويم لوک 1 
دې قول دلیل دادی چي روژ اساک ته ويل کيږي. او خوراک, چښاک يا جماع کول د امساک ضد دي, او ټون يې 
چي يو شی هم ه ځپل ضد سره پاته ېدای نه سي, و که خوراک او چښاک وسي. و امساک ختميږي, او کل 
امساک ختم سي. نو ښکاره ده چي روژ هم ماتیږي. او څرنګه چي یو سړی په هېره په لمانځه کي خبري وکړي نو روز 
لمونځ باطالیږي. همدارنګه به په هېره په خوراک. چښاک سره هم روژه فاسدیږي. 

د اسنحسان لبل : دادی چي يو صحابي د روژې په حالت کي په هېره څه خوراک وکړی. او بيادنښي لل په خدبت 
حاضر سو. ویې ویل؛ یا رسول له لق الک و شريئ نی ونا سانس (اې د الله رسوله! زما روه وه لپکن په مې 
مي څه خوراک. چښاک وکړی). نو نبي يك وفرمايل: الله لست و قاك, یايې داسي وفرمایل: تر عل صومز نې 
سك الله وسفات. (ته ځپل روژه پوره کړه! په تا و الله خوراک اوچښاک وکړی), له دې حدیث څخه دا ې 
څرګندیږي چي په‌هېره په خوراک. چښاک سره روژه نه ماتیږي. د دې حديث د مطابق نور هم ډېر حديشونه سته, لو ټول 
همدغه راښيي چي نسیان معاف دی. او په هېره خوراک, چښاک د روژې پر صحت هیڅ اغېزه نه کوي. 


دذاثبت هنا الځ د دې حاصل دا دی چي دا خو په حديث سره ثابت سو چي په هېره په څوراک, چښاک سره روژون 
ماتیږي. لو څرنګه چي د روژې بل فرض له جماع څخه هم منع کیدل او اساک کول دي. او د اىساک په ىجموعه 

جماع هم سته, نو ځکه به په هېره په جماع سره د روژې نه ماتېدلو حکم په دلالت النص سره ثابتیږي, ځکه چي دنع 
کېدلو په حکم کي جماع د خوراک. چښاک په ډول ده او څرنګه چي په هېره په خوراک, چښاک سره روژه له ماتیږي, 
نو ځکه به په هېره په جماع کولو سرههم روژه نه ماتیږي. او د جماع حکم به په دلالت اللص سر ثايتوي. اا 


بخلال الصلاة الم له دې ځايه صاحب د هدایې د امام مالک ريۀ ال د قِیاس جواب ورکوي. د جواب حاصل دادی چي 
روژه پر لمانځه دیاسول قیاس مع الفارق دی. په دې توګه چي د لمانځه حالت په ياد وريستونکی حالت دی يعني د 
لمانځه په ټوله وخت کي دانسان دا په ياد وي چي زه په لمانځه کي يم, ځکه چي د لمانځه حالت د عادي او د فیر 
لمانځه له حالت څخه بالکل جلااو مختلف دی. نو د لمانځه په حالت کي هېره او نسيان نه سي غالبېدلای. د دې په 
خلاف د روژې حالت په ياد وريستونکی نه دی ځکه چي د روژتي او غیر روژتي دواړو حالت برابر دی, ځکه د روژې 
تعلق د باطن سره دی, نه د ظاهر سره. نو پر روژتي د هيري غالبېدل ډېر ممکن او اکثر دي اوس تاسو وګوړئ چي ددومره 
فرق بلوجود به روژه پر لمانځه قیاسول څرنګه صحيح وي. 


ولافرق الخ فرمايي چي روژه که نفلي وي او که فرضي. په دواړو صورتونو کي په هېره خوراک, چښاک لو جماع کولو 
سره روژه نه فاىدوي. ځکه په حدیث کي د فرضي او نفلي روژې هیڅ تفصيل او فرق نه دي ذکر سوی. بلکي په‌ىې 
ياره کی حديث مطلق دی والطلق ری عل |طلاقه. 

په غلطۍ یا د بل چا په زور سره د روژې ماتولو حکم 


نو ير هغه قضاء واجب ده خِلَفالِلَاذ رجه الله دامام شافمي رع ۀ له اختلاف دی َلّهُيَعتَابِاللاِئْ ځكه 
"۴ . ټلشت شتو وس ټک 9 لب مت نت یسه 


چي امام شاقعي رج ۀ الله خطاء کونکی پر هيري والا قیاسوي نايب وُو او زموږ طبيل دا دی چي د خطاء 


پس : پاب ما یوجب القضاء واتکفارة 


وجوه غالب نه دی رَعُل راسيا قَايبٍ او د میري علر غالب دی رَلأ لنَِاَِن ټل مَنْنَهُاَحَل لو په دې وجه 
١‏ (هم) چي هېره د هغه چاله طرفه ده چي هغه لره حق ثابت دی (یعني هېره دله بل له طرفه راحي) الړ م9۱ ین 
يرو او اکراه ‏ بل چاله طرفه دۍ(یعني بنده را ولاړیږي او بل بنده مجبوره کوي؟ ِيَفْتَّانٍ نو نسیان اواکراه به دواړه 
سره جلاوي كلْد لرل قاء الا لکه تړل سوی انساناومریض انسان دلمانځه په حق کي. 


اللغات . (مقيد4 د تفمیل اسم مفمول دی ؛ تړل سوی سړی(مثلا په زولنو تړل سوی). 
ټشریح: دنسیان او خطاء په مينځ کي فرق دا دی چي د نسيان په صورت کي خو ناسي(هېرونکۍ) د فعل اراده کوي. 


لېکن روژه يې په ياد نه وي. يعني.اسي خو د خوراک, چښاک اراده کوي. لېکن خپله روژه ورته ياده نه وي. او 
خاطئ(خطاء والا) ته خو روژه ياده وي لېکن دفعل اراده يې نه وي, مثلاً روژتي په خوله اوبه غرغړه کړې او بې له ارلده 
اوبه ستوني ته ولاړې. نو دلته خو د هغه روژه په يادوه. لېکن اوبه د هغه په اراده سره ستوني ته نه ولاړې, بلکي په خپله 
لو بې له ارادې ستوني ته ولاړې. 
صورت د مسل : دا دی که یو روژتي په غلطي او خطاء سره یو شی وخوړی یايې وچیښی, یايې جماع وکړه. یایو چا په 
زوره ځوراک, چښاک په وکړی. و زموږ په نېز د هغه روژه ماتیږي لو پر هغه د دې روژې قضاء واجب ده. لېکن لمام 
شافمي تجنۀ اه فرمايي چي څرنګه د هيري په خوراک, چښاک سره روژه نه ماتیږي. ار د هغه قضاء نه واجبیږي. 
همدارنګه په خطاء یازور(اکراه) سره هم د خوراک. چښاک په صورت کي روژهنه ماتیږي او کله چي روژ نه ماتیږي. 
نو دهغه قضاء به هم واجب نه وي. 
زموږ دلیل او دامام شافعي زيم ۀاله د ټیاس جواب دادی چي په نسیان, خطاء واکراه کي دمځحکي اوآسمان فرق دی. او 
یو پرڼل قیاسول صحیح نه دي, ځکه چي نسيان کشیر الوقوع دی لېکن خطاء او اکراه دواړه قلیل الوقوع دي. دويمه 
خبره دا ده چي نسييان د صاحب حق يعني دالفه طرفه راځي, لېکن خطاء او اکرا دبندګانو له طرفه ثابتيږي, نوپه نهان 
خطاء اونورو کي ډېر فرق دی. لها د دوی احکام به هم جلا جلا وي, او د دواړو په باره کي به یو حکم کول صحیح نه 
وي. لکه‌یو سړی چي په زولنوکي بندي وي. او په ناسته لمونځ کوي. او بل سړی مریض وي او هغه هم په ناسته لمونځ 
کوي. نو د مریض لمونځ خو په ناستي سره صحیح کیږي. او د راګرځولو ضرورت يې نسته. لېکن په زولنو کي بندي 
سړی چي کل هآزاد کړی سي. نو پر هغه به د لمانځه راګرځول واجب وي, ځکه چي بنذول او قیدول د بندګانو فعل دی. او 
مریض کو( ناروغه کول) داله فعل دی,او دبنده و دالله په فعل کي فرق دی. ودهغو دافعاو په احکامو کي به هم فرق وي. 
په روژه کي د احتلام حکم 


ټان دا قَلعَْل لا يُفْطِ او که روژتي بیده سو او احتلام ورته راغلی نو روژه يې نه ماتیږي لِقَوْله سل اه عَنَيْهِ 


له : كُلَات لا يفْطتَ المَيَاھِ ځکه بي د فرمایلي دي: چي ىرې شیان روژه نه ماتوي لقء وَالْحِجَامَةُ 
ومع انلاتالابقصت حم خم 2 ۍن 


| وأْحْتَِاھ قی. ښکر لګول او مَغناءُ او په 


احتلام هم تُوْجَدْ سُورَةً الْجَام لا وجه (مم) چی له د جماع 


لتریج: امرحه اللرمذي فۍ کتاب الصوم؛ باب ما حاء فی الصالم بذرعه القئ» حدیث رقم: ۷۱۹ 


باپ اپوجب اټ 
ثاى هداما - مویم برک سن دم سبزن ٢‏ 


مُوَالوئال من قَهوَة بالْجَاشَ1 او د جماع معنۍ د کوروالي په ذریعه په شهون 


صورت پيدا سواو نه دجمام 
سره انزالېدل دي. 
اللفات. (البشرا» جماع., کوروالی. 
تشريح معطلله: داد چي په احتلام سره روژه نه فاسديږي. لهذا که يو روژتي بيده سو. او شیطان خطاایستی, نورو 
روژه نه فصديږي, ځکه په حدیث کي ذکر سوي دي چي درې شيان ررژه نه ماتوي؛ )١(‏ بې اختياره قی وهل, () 
ښکرلګول, (۳)احتلام کېدل. عقلي دلیل دادی چي روژه خو ماتیږي په جماع سره. او په احتلام کي نه صورتأجمم 
سته. او نه مع صورتاً جماع خو ښکاره ده چي نسته, اما جماع کیفیت دادی چي دخول نه وسي. لېکن بياهم, 
ښځي او نر د یو ځاوالي په وجه په شهوت سره انزال وسي. نو معناً جماع هم نسته, ځکه چي دلته څو نه نراو ښځه سره 
یوځای سوي دي. اونه په شهوت سرهانزال سته, نو ځکه به جماع نه ثابتيږي, او کله چي جماع ثابته نه سوه. وروژ 
هم نه فلدیږي. 

په روژه کي ښځي ته په کتلو سره یا په موټ وهلو(استنماء بالید) سره د انزال حکم 


وَكَُاذَالِامنمل او همدارنګه که روژتي یو ښځي ته‌وکتل او انزال سو (نو روژه یې نه ماتیږي) يَابَيکا, 
هغه دلیل په وجه کوم چي موږ بیان کړی فَصَار كلْمْتَفِادَاأَمُق او دا داسي سو لکه (د ښځي په باره کي) سوچ 
کونکی سړی چي کله هغه انزال مي وَكلْمُسَِْْ بِالْكَق عَل مَاقَالُوا او لکه په ورغوي سره د منی وو راايستونکي 


سړی لکه څرنګه چي فقهاؤ ويلي دي. 
اللفات: (أمنی4 د افعال د باب ماضي ده: مني وتل. انزالېدل. #مستمنی4 د استفعال د پاپ اسم فاعل دی: مي را 
ایستل. 


تشويح. مسئله: دا ده که روژتي يوه ښځه وليدله. او انزال سو. یا روژتي د يوې ښځي د ښکلا او ښایست په باره کي 
سوچ کوی. او انزال سو یایو چا په خپله په لاس مني راوستله. نو په دې ټولو صورتونو کي روژه نه فاسيږي, ځکه 
چي په یوه صورت کي هم نه صورتاً جماع سته او نه معنا, نو کله چي هیڅ ډول جماع نسته. نو روژه به هم نۀ فاسديږي. 
ځکه چي روژ فاسديږي په جماع سره. : 
ښځي ته په کتلوویادهغې په باره کي په سوچ سره دانزال په صورت کي روژه نه ماټېدل خو د قیاس مطابق دي. لېکن په 
موټ وملو سره د روژې ماتېدل ين ماتېدل مختلف يه دي, صاحب د هدایې چي کومه رایه ذکر کړې ده, هغه د بمضصي 
مشاشخو ده, لېکن داکثره مشائخو رايه داده چي موټ وهل روژ فاسدوي. او همدامحقق او مختاره قول دی. 


په روژه کي د تېلوء رانجواو ښکر لګولو حکم 


دلَواّمَنَ لم يفن او که روژتي تېل ولګوي نو روژه يې نه ماتیږي لِعَرَء نان ځکه د روژې لریو) منافی (شی) 


نت وَكُذََِّاَب ال همدارنګه چي کله ښکر ولګوي (نو روژه يې نه ماتیږي) ارا ددې دلیل په وجه 


اد دهغه حديث په وجه کوم چي موږ روایت کړی ونو 


او که سترګي رانجه کړي نو (هم) ے روژه نه 


چو وبا - دوم ترا پاب ما پوجب القضاء والکفارة 


ماتیږي هلس بَنْ لفن وَالدِمَام مَنْقدُ ځکه چي د سترګي او دماغ په مینځ کي هیڅ لاره نسته لمتشم 


لَِْقٍ او اوښکي د خُولُو په ډول راحاڅحي وَاللَاسِل مِن اَم لَاينَال او په مسام کي داخلېدونکی شی د روژې 
منافی نه دی كمَالوامَْسَلَ بالّاء ارو لکه یو څوک چي په يو اوبو سره سل وکړي. 
اللفات: ؤلامن4 د افتعال د باب ماضي ده. په اصل کي ادنمن وو؛ تېل او غوړي لګول. ؤاحتجم! مخکنۍ صيغه ده: ښکر 
لګول, (اکتحل4 مخکنۍ صیغه ده ؛ رانخه لګول, #منف ل4 لاره. دمع 4 اوښکې, تر شع 4 د تفعٌل د باب مضارع ده: څڅېدل. 
بهېدل فعرق 4 خوله, مام 4 د وېښتو په بېخ کي هغه نری سوری چي ځوله ځني راوځي, جمع يې مامات راځي. 

تشريح: مسله: داده چي د روژتي لپاره تېل. ښکر. او رانجه لګول ټوله صحيح او جائز دي. او له دې شيانو څخه یو 
شی هم روژه نه فاسدوي. ځکه نه خو تېل لګول د روژې منافي دي. او نه ښکر او رانجه لګول د روژې منافي دي. او بیاد 
ښکر لګولو په باره کي ځو په دې حدیث: لات لايغفطرے الصیاء القئ واغجامة والاحتلاھ , کي دا صراحت هم سوی 
دی چي هغه روژه نه ماتوي, همدارنګه په رانجه لګولو سره هم د روژې پر صحت هیڅ اغېزه نه پرېوځي. جکه چي 
رانجه په سترګو کي لګيږي. او د سترګو او دماغ په مينځ کي هیڅ لاره نسته, چي په هغه سره رانجه سيده دماغ یا 
ستوني ته ولاړ سي او قاعده دا ده چي کله یو شی دماغ یا ستوني یانس ته ورسیږي. نو هغه روژه فاسدوي. او که دا 
سوال وسي چي کله د دماغ او سترګو په مینځ کي لاره نسته نو اوښکي له کومه راوځي, جواب دادی چي اوښکي هم د 
دمساماتو له لاري څخه چي یو شی داخل سي. نو په هغه سره د روژې په صحت کي هیڅ اثر نه راځي, لکه یو څوک 
چې په يځو اوبو سره ولمبیږي. و د مساماتو په نریعه هغه په بدن کي دننه يخوالي او تازګي احساسوي. او په ټوله بدن 
کي يې يو ډول سېرابي او چستي راسي. لېکن بياهم په دې سره روژه نه ماتیږي. همدارنګه که د رانجو اثر هم دمساماتو 
په نريعه ترستوني پوري ورسيږي. نو په دچ سزه به روژه نه ماتیږي. 


په روژه کي د مچي اخیستلو حکم 


مر ايَنسْدَمَوْمهُ او که روژتي خپله ښځه مچ کړي و روژه یې نه فاسدیږي ِد بهاٍةَالَ ينن مراد دادۍ 


چې کله انزال نه سي لدم اسان صُورَةرمفی ځکه چي منافي نه صورتاً مته او نه مع بِخلاي الرَّجُعَةوَالْبسَامََةٍ 


2 


په خلاف د رجمت او مصاهرت اا ال ُاكَأْرَعنَ ايب ځکه چي هلته د حکم مدار پرسبب دی عل مایال 
لْمَْضِِمٍِن شَاءَالهُ چي پر خپل ځای به (دهغه تففصيل) راسي انشاء امه تمالن. 
اللفات. (قیل د تفميل د باب ماضي ده: مچول. مصاهرة4 هغه قرابت چي د زوم له طرفه وي, (حرمت مصاهرت), 
رب د افعال د باب ماضي مجهوله ده : مدار کېدل. : 

تريع: مسئله : داده که یو روژتي بړي له خپلي. ښځي څخه په شهوت مه واخیستله, او انزال نه سو. نو د هغه روژه 
نه فاسديږي, ځکه چي په مچولو کي نه صورتاً جماع سته. او نه معنا, او جماع روژه فامندوي. نو کله چي د جماع هيڅ 
احتمال او شبهه نسته. نو ښکاره ده چي روژه به هم نه فانديږي, د دې په خلاف که یو سړي په خپله طلاقه سوې 


تع اهدایة - مویم ټوک سی باو ور 3 
ښځه(چي هغه په رجمي طلاق سره طلاقه سوي وه په هدت کي ) په شهوت سره مچ کړه, و رجعت وره : 2ه 
بول يه پردۍ ښځه يې په شهوت سره مچ کړ» و حرم مصافرت ثلتېږي, ځکه په رجمت او دم 
حکم دارومدار د جماع پر سب دی, نو څرنګه چي په جماع سره رجعت او مصاهرت ت يږي همدارنګۍ به د چم ې 
سبب یعني په مچه اخيستلو سره‌هم ثابتیږي. 

په روژه کي په مچه اخیستلو پا مسه کولو سره د انزال حکم 


روژتي انزال سو په مچه اخيسلو یامسه کولو سره له لقَشَاءمنِالَّْانا نو رور 


٨00‏ لزْجُوه مَمْقَ الْجَِام ځکه چي د جمام معلئ پيداسوه نَؤجُوه انا وار لی مع مَففَبلل 
یاب الَْمَاِاء حتيَافًا او صورایا من دمنافي پيدا کېدل د قضاء واجبولو لپاره کفي دی أماالکاناتتفرو 


سنساسسسبرا 
کال لن کال الجِنَاية هر چي کفاره ده نو هغه بشپړ جنايت(جرم) ته احتیاج لري هار الات كالعلاور ځیه 
چی کفاره د شبهاتو په وجه سره ساقطيږي لکه حدود ڼ دشبهاتو په وجه ساقطیږي. . 

اللغفات. اللفات. للت مې, (تلتقر د انتمال د باب مضارع ده : محتاجه کېدل , موقوفه کېدل. (تندرئ داتغمال ېې ِ 
مضارع ده: ختمېدل, ساقطېدل, ليري کېدل. ِ 
اترویخ؛ مئله: : دا ده که روژتي يوه ښځه مچ کړه, یايې سه کړه لو انزال سو, نو د هغه روژه فاصده سوه خو پر هغهر 
'اروژې قضاواجب ده, او کفاره پرواجب نه ده. قضاء خو ځکه واجب ده چي جماع که څه هم صورنٌانسته لېکن مس 
جماع سه چي دواړه په شهوت سره یوځای سول. او انزال وسو, که څه هم دځول نه دي سوی دې ته معناً جماع ويل 
کيږي. او احتياطا د قضاء د واجبولو لپاره د روژې د طلفي پ پيدا کېدل کافي دي هغه که صورتٌا پیداسي .و که معاً پینا 
سي او کفارې ځکه واجب نه ده چي کفاره هغه وخت واجپيږي. چي کله جرم په بشپړه توګه ثابت سي. او ىك د 
صو رتٌاجماع دن نشتوالي په وجه جرم سپک مو, بلکي یو ډول د جماع د نشتوا نشتوالي شبهه پیداسوه, لو دا خبره تسليم سوې 
د چي د شبهاتو په وجه کفارې ساقطيږي. لکه څرنګه چي د شبهاتو په وجه حُدود ساقطیږي. 

سور وياوو کی 


987 


دهغه قابونه وي لاً َد تفنائیس پا وا بادي ورد ان 0 
(بلکي) کله نا کله دهغه په انجامريعني په جماع) سره روژته ماتیږي کم ۀن که ررژتي نو که روژتي 
په لمن (لو قابو کي) وي نو د خاص مچي اعتبار به کیږي او د هغه لپاره به مچه مباح وي َان ين تععتتَاكُ 
وَُةَلَّهُ او که په امن کي نه وي نو د هغه دانجام اعتبار به کیږي لو د هغه لپاره به مچه مکروه وي "َالشاذهِ أمْننَ نه 
ل الْحَالَن اوامام شاقعي الله په دواړو حالتونو کی مچه اخیستل جائز کړي دي "اَي مَالكَّبقا ادم 


پا ۰ل 5 : - 
دؤمي بدا په خلاف هغه لل حجث دی کوم چي موږ ذکر ګړۍ زالنب لک لفامکا ملن الق قېښلې ل ناه 
بو و مباشرت فاحشه د مچي اخيستلو په ير دو ا(یعني جالز دی) په ظامر روایت کي کي نع مُخد له ل؛ 


يابۀ اه او له امام محمد زين له څخه روایت دی چي مباشرت فاحشه مکروه دی لپا کلائ لون لهنه 
خو اق لص ین څخهن وي. ور يو 
الات نات (عالبة) نج (البلشرااندلمشة 4 مباشرت احشه دې ته ويل کيږي چي نر د ښځي په فرج(شرمګاه) کي 
«ځول نه وکړي بلکي صرف فرجونه سره ومٌږي. 

تفریع: اتفريم صورت د متلې؛ دادی چي د ررژتي لپاره خو نه مطلعً مچي اخيستل جائز دي .اوه مطلقاً مکروه لو مملوع 
دي. .دي. بلکي اصل حکم دادی چي که روژ تي ته پر خپل نفس قابو (لو کنټرول) وو. او د مچو د اخيلو په صورت کي دا 
ېره ور ته نه وه چي له حد څخه به " تېر سي او جماع به وکړي, نو د هغه لپاره مچي اخيستل حائز دي. ,لکن که په مچو 
اخيستلو سره د جماع یالنزال اندېښنه وه. و په دې صورت کي د هغه لپاره مچي اخيستل مکروه دي. 

د دې تفصنيل علت صاحب د هدايې دا بياتوي چي ئی نغفه مچه اخيستل روژه نه ماتوي. لېکن کله نا کله په مچولو 
مچولو کي له انسان څخه جماع کیږي. یا انزالیږي, نو د آخري انجام په اعتبار سره مچه اخيستل مفد د روژې 
جوړيږي. لهذا کوم انسان چي له جمام او انزال څخه په لمن وي. د هغه په حق کي به خاص د مچي اعتباره کيږي او د 
مچولو اجازه به ورکول کیږي, ځکه چي ئی لفسه مچه روژه نه ماتوي. او کوم سړي ته چي د جماع لو انزال بېره وي. د 
هغه په حق کي به د مچي د انجام اعتبار کيږي. او د هغه لپاره به د روژې په حالت کي مچه اخيستل مکروه وي. له دې 
څخه د حضرت ام سلمه رر لهاد حدیث مفهوم هم څرګنديږي چي هغه فرمايي: "نبي يل به د روژې په حالت کي 
له ماڅخه مچه اخيستل ". نو د نبي يه په حق کي به هم خاص د مچي اعتبار وو, ځکه چي په ټوله مخلوق کي له ښي 
څځه زيت بل غټ صابر لو پر نفس تابو لرونکۍ نه وو. 

رالشادق الځ فرمايي چي امام شافعي ريتۀلله مطلعآد خاص مچي اعتبار کړی دی. او دامن او غير لمن په دواړو حالتونو 
کي يې مچه اخيتل بې له کراهته جائز کړي دي. لېکن زموږ بیان سوی دليل د امام شافعي رجه الله په خلاف ححت لو 
رالمباشيق الغ فرمايي چي د ظاهر الروایة مطابق مباشرت فاحشه هم د مچولو په څیر دی يعني جائز دی که يې پر ان 
قابو وو. او مکروه دی که قابو نه وو. مباشرت فاحشه دا دی چي نر او ښځه د لڅوالي په حالت کي د خپلو شرمګاوو 
سرېرني حصې سره ومږي او دخول نه وکړي. 

لېکن امام محمد رب الله اشرت فاحشه مطلق مکروه کړی دی, ځکه مباشرت فاحشه په عامه توګه له انان څخه ورځ 
وړي, لوڅه ناه په اسان اما کوي. نو ځکه داصورت ملق مکروه دی و په دې زمانه کي احتياط هم په دې کي 
دی چي پر دې قول فتو ور کول سي ځکه د روژې مقصد د الله تعالئ عبادت دی. نه عيش اومستي. 


پاب یا يجب ار وکفار أ 


لق اهدایۀ- مرم نرک 


وي نو روژه يې له ماتیږي ول لياس يد صَْمّهُ او قیاس دادی چي روژه يې ماتیږي بو ل لړال و غو 
چي دروژې ماتونکی شی دهغه نس ته ورسېد تیه لاب عا که څه هم په اسي شي ې 
غذاه نه حاصلېږي لکه خاور او شګي آجه يغاب له امه د استحسان دیل دی چ ړ 
مچ څخه ځان خوندي کول ممکن نه دي أََْهلفَْاررلوُمَانَ نو دا د ګرز او دود سره مشابه سو دَاغُْالِ اي 
لثم او مشائخو په بارانلریعني د باران په څڅاڅحکو) او واوره کي اختلاف کړی دی مالسد اصحيع 


ده چي ( په هغو سره) روژه ماتيږي ا(مُکَان اْ(متِنَام عَلهُ ځکه چي له هغو څخه خوندي کېدل ممکن دي وآ 
بپ نب ِ7 8 يِ تي 


يسن چې کله روژتی ته خېمه يابام(چت) پنا ورکړي. 


|اللقات. لباب مچ. جوف خالی ځای. نس, (تراب4 خاوري. حماة4 شګي. کوچنۍ ډېږي. (نغنې 
درد. ل4 واوره. (ژلۍ). ډاوئ» ناه ورکول. ځای ورکول. سقف بام(چت). 

اقشويح. صئله: داده که دروژتي په ستوني مچ دنه سو اومعدې ته یې ورسېدی. نو استحاناً د هغه روژه نه ماتیږي, لو 
قياسا يې روژه ماتیږي. د تیاس دليل دادی چي معدې ته دروژې ماتونکی شی ورسېدی, و ځکه به روژ ماتیږي, ی 
څه هم په دې شي سره غناء نه حاصلیږي. او نه د غذاء په توګه استعماليږي, لېکن بياهم معدې ته به د هغه په رسېدلو 
سره روژه اسدیږي, لکه څرنګه چي په هغه صورت کي هم روژه اىديږي چي کله شګه. یا کوچنۍ لوټه. یاخاوري 
تیري سي. حال دا چي داشیان هم دغذاء په توګه نه استعمالیږي. 

داستحان دليل دای چي له مچ څخه خوندي کېدل ناممکن دي, ځکه ډېر ځله مچ په خپله بې له ارادې د انسان په خوله 
نتوځي. او معدې ته رسیږي. نو ګواکي مچ د ګرز او دود سره مشابه سو, او ګرز او دود که بې اختياره ستوني ته ننوځينو 
بالاجمع په هغه سره روژه نه فاسديږي. لهذادبې اختياره مچ توتلو په صورت کي به هم روژه نه فاسديږي. 
داختلفوالغ فرمايي که دیو روژتي په خوله کي دباران څاڅکي. ژلۍ یادواوري ټ و کړه ولوېږي. او معدې ته ورسږږي, 
نویا په دې سره روژه ماتیږي. که نه؟ په دې باره کي دمشانځو څو قولونه دي: (۱) اول قول دا دی چي په خوله کي ددې 
شيانو په لوېدلو سره د روژې پر صحت هیڅ اغېزه نه پرېوځي. او روژه نه ماتیږي, (۲)ميم قول دا دی چي د باراڼ 
څاڅکي خو روژه ماتوي. لېکن ژلۍ او د واوري ټټوکړه روژه نه ماتوي, (۳) دریم او تر ټولو صحیح قول دادی چي دا 
شيان روژه ماتوي. دليل دا دی چي د باران له څاڅکو. ژلۍ او واوري څخه ځان ساتل ممکن دي. په دې توګه چي کله 
باران. ژلۍ یا واوره کیږي. نویوې خېمې يا بام لرونکي ځای ته دي پناه یووسي. لهذا کله چي له دې شيانو څخه ځان 
ساتل ممکن دي. و دا د ګرز او دود سره مشابه نه سول, صاحب د فتح القدير فرمايي چي که علت دا بیان سي و ډېر به 
غوره وي چي: "دخولې په بندولو له باران, ژلۍ او واوري څخه ځان ساتل ممکن دي ", ځکه چي کله نا کله یو څوک 
مسافر وي او هغه ته نژدې هيڅ ځېمه. چترۍ(سايه وان )او ام لرونکی ځای نه وي, نو د هغه لپاره به له دې شيانو څخه 


باب ما پوجب اقضاء اا 
یرن خوندي کول ممکن نه وي. للا که دا پورتنۍ علت بیان سي. نو ډېره به غوره وي, ځکه چي داعلت جامم دی, او 
مخ ستونزه پکښي نه راځي. 

: په روژه کي د فاښو د فوښو او د رو د نېرولو حکم 


امام فر الله وايي؛ په دواړو صورتونو کي روژه ماتیږي ِأ همر ځکه چي خولې ته د بدن د ظاهر 
: صڅ ي ۶:۶ » م۸۶ امژرت دس ځه نه ك 
حکم حاص دی عَق لا يِف صَومُهبِالمَْمَةِ تر دې چي په غرغړه کولو سره د هغه روژه نه هاسديږي وناک 


لْقَيِيل ابم َسنَانهِ بل ريقه او زموږ دلیل دا دی چي لږ شی د هغه د غاښو تابع دی (او) د هغه د ناوړو په درجه 
کی دی بِخلان الْكَتِرِئهُ لائیقق فا بَينَ لأستَان په خلاف د ډېر شي ځکه چي هغه د غاښو په مینځ کي په 
پاتیږي لښيږي) وَالْفَالُ مدا لص او (د ډېر او لږ په مینځ کي) فصل کونکی د نخود مقدار دی وَمَا دت 
يل او ترنځوه کم شی لږدی. 

اللقات: (لاف» جمع د سن ده: غاښونه. (مضمضة4 خوله پربولل. په خوله اوبه غرغړه کول, ریق 4 ناړي. 
لاړي, (صصصة نخود, په کسره دميم سره هم ويل کېدای سي. . 
تشريع: مسله: دا ده که د روژتي په غاښو کي د غوښو يوه ریښه يادیوه بل شي ذره بنده سوه او هغه دې شي ته په ژبه 
سره حرکت وزکړی. او تېریې کړی. نو ريه او ذره که په لږاندازه وه(یعني کوچنۍ وه ؟. نو روژه نه فاسدیږي. او که په 
ډېره اندازه وه نو فاسديږي امام زفر ري له فرمايي چي په دواړو صورتونو کي روژ فلديږي.- . 

د امام زفر دلیل: دا دی چي دننه خولې ته د ظاهري(دبانديني) بدن حکم حاصل دی. يعني کوم حکم چي د ښکاره او 
دباندي بدن دی. هغه حکم به د دننه خولې هم وي. او د دباندي بدن حکم دادی چي که لږ شی هم له دباندي څخه خولې ته 
واچول سي. او تېر سي نو روژه فاسدیږي. لهنا که په خوله کي لږ شی وو او تېر سو. نو هم به روژه فاسديږي د دې دلیل 
چي دنه خولې ته د ظاهري بدن حکم حاصل دی دادی چي که یو څوک دروژې په حالت کي اوبه غرغړه کړي او بیرته 
يې تو کړي. نو د هغه روژ نه ماتیږي, نو که خولې ته د ظاهري بدن حکم حاصل نه وای. نو روژه به يې خامخاماتېدلا 1 
لهذا کله چي معلومه سوه چي دنه خولې ته د ظاهري بدن حکم حاصل دی و د غوښو ريښه يايوه ذره چي په خوله کي 
وي. دهغه تېرول به داسي وي لکه له خولې څخه دباندي چي يو شی راوخيستل سي. او تېر سي او له دباندي څخه د لږ 
شي خوړل هم روژه فاسدوي. نو ځکه به د کوچنۍ ريښې يانرې په خوړلو سره هم روژه فاسديږي. 

زموږ دلیل: داىی چي د غوښو ریښه یاد يو بل شي ذره که په لږ اندازه وه(يعني کوچنۍ وه؟, نو دهغه دغاښُونو تابع ده. 
ځکه چې له هغه څخه غاښونه ساتل ممکن نه دي. لهذا لږ شی د ناوړو په درجه کي سو, او په ناوړو ټېرولو سره روژه نه 


۹ القول الراجع: ترل علمانا التلالة قی القلیل والکتیر آى فی القلبل لا يفطر و قۍ الکتیر يفطر؛ کنا فی اهندیة ج٤٤؛‏ ص: ۲۰۲. (القول الراحح؛ 


)۱۹١ ص:‎ ٠٤ج‎ 


یس س لس اب داپوجب تا پانو 


فشديږي. لهنا په دې ل اندازه ريښه يا مره سره به هم روژه نه فاسدیږي. لېکن زياته انفازه پعني غقه ريښه ار ره ې و 
توګهه غاښونو په مينځ کي نه پاتیږي ار له هغه څخه مان ساتل ممکن دي. و ځکه به هغه د ناوړو په حکم کي نه وې 
والفاسل انم فرمايي چي د لږ او ويري اندلزې په مینځ ګي فاصل او بېلونکی شی ه تخود اندازه ده. نو کومه ریښه پانۍ 
چي ه نځوه په اندازه وي یا تر هغه شټ وي. نو هغه به غټه ريښه يافره وي. او روژه به ماتوي. او که تر نخود ې وي نو 


هغه به ګمه اتدازه یعني کوچلۍ ریښه يا ذره وي. او روژه به نه ماتوي. 
راجع ټول په پورتنۍ مئله کي زموږ قول راجح دی يمني که په فاښو کي بند سوی شی په لږ اندازه وو. نو روژون 
ماتیږي. او که په زپاټه اندلزه وو. نو روژ ماتیږي. پاته سوه دا خبره چي په زياته اندازه کي کفاره واجبیږي, که نه؟نوې 
دې باره کي څلور قولرنه دي. خو په دې ټولو کي راجح قول د امام ابو يوسف زینۀالله دی يعني کغاره نه واجبیږي, چي 
په راروان هبارت کي به هم ذکر سي. کماقال ‏ الهندیة: وا أکل مايي ‏ نه لمیقد ات کاب قلاران نی 
کو ایفد.... ول الکهارة أقاریل(اریمة) والاصع نه لایب الکهارة (هنعیة ج/۱. صس« ۲۰۲). انټول ااراجئ. ج١٠.‏ ص؛ 1۱۹١‏ 

د پورتنۍ مسئلې څه نور وضاحت 


روو و 


سوی دی له امام محمد زبنۀ لل څخه أَئ الشائذً َد ييَة يسايسد مَوْمُهُ چي که روژتي د خپلو 
غلښو په مینځ کي (بنده سوې) کونجته تېره کړي نو د هغه روژه نه فامديږي رَلَوَْصََهَااِبيتِدَاميَفْن مَْمُهُ ار 
هغه ابتداءٌ کونحته وخوري نو د هغه روژه فايدیږي وَلَو مَفَفهَنَايفْسَنُ او که ویې ژووي(او تېره یې کړي)نونه 
فمديږي اَِهَاتَتَرَشضِ ځکه چي د ژوولو په وجه کونجته بالکل نیت و نابود کیږي دَل مِقَدَار الْحِثِمَةمَلَِ 
لْقَقَاءُ اود نخود په اندازه کي پر هغه قضاء واجب ده دُرْنَ الكَارَةٍ نه کفاره عِنْدَ وسن داحکم داملم اپویوسف 
یله په نېز هی وَمِندَرعَنِْ ايم لو د امام زفر رج تۀالله په نېز پر هغه کفاره هم واجب ده اِأّهُ ام مّتَفَُ 
ځکه چي دا خراب سوي خوړه دي ول يوسف: أنهيََالهُلبَُ او د امام ابو یوسف زينۀ لله طيل دا دی: چي دا 
طیمت ناغوښه ګڼی(بعنۍ طبيعت له دی څخه نفرت کوي). 
اللفات, (ښتلع4 د انتمال ماضي د: تېرول. ت4 کونجته, (ضغ 4 د تح ماضي ده: ژوول. تتاافی» د 
تفامل مضارع ده: لاشی کېدل, بالکل ختمېدل. (یعاف4 له سَممَ و ضَرَبَ دواړو بابونو څخه راځحي ؛ نلعوښه و ناوړه 
ګڼل. 

تشريع؛ صله: دا که روژتي په غاښو کي بند سوی شی په خپل لاس له ځولې څخه دباندي رلوستی. بیا یې 
وخوړی. و نب دا ده چي په دې صورت کي روژه فده مي. که څه هم داشی د نود له دانې څخخه کم وي لکه 
څرنګه چي د امام محمد زبنۀ الله روایت هم داسي دی چي که روژتي په غاښو کي بنده سوې کونجته تېره کړه. و روژه 


ولا - وویم ټوا پاپ ما پوجب القضاء والكفارة 


ن وسديږي. او که ګونجته يې ابتداء په وله کي واچوله(یعني په غاښو کي کونجته نه وه. بلکي له د باندي څخه 
دا اخيتله او په ځوله کي يې واچوله), نو روژه فاسدیږي. او که کونجته يې په خوله کي واچوله او ویې ژوله. بیا 

کړه. نو په دې سره هم روژ نه فاسديږي, ځکه چي د ژوولو په وجه د کونجتي دانه بالکل ختمیږي. او د غاښو. 
ې اوورۍ سره مښلي. , او ترمعدې پوري نه رسيږي. حال داچي تر معدې پوري د غذا رسېدل روژه فاسدوي. او هغه 
رلته نه, و که به روژه نه فاسدیږي. 


ؤمقدارلحم ۳ او که یو روژتي د نځود په اندازه په غاښو کي بند سوی شی تېر کړی لیعني په لاس یې دباندي نه 

ستی). و روژه د يې فاسديږي, لکه څرنګه چي مخکي هم د دې حکم تېر سو, او د روژې قضاء پر واجب ده .اوس 
له بیان کوي چي يا کفاله پر واجبیږي. که نه؟ و فرمايي چي د کفارې په واجبېدلو کي اختلاف دی د امام ایو 
یوسف رح الله په نېز کفاره نه واجبيږي او امام زفر ته الله فرمايي چي کفاره واجبیږي. (مخکي په راجح قول کي هم 
په اجمالي توګه ددې بیان وسو 
دامام زفر رت له دلیل دادی چي د نخود په اندازه چي کوم شی په غاښو کي بد سوی وي. دهغه په غذائیت کي نقصان 
او خرابي پيداه سي . ځکه چي ډېر څله په هغه کي داسي ناوړه بوی پيدا کیږي چي طبیعت له هغه څخه نفرت کوي. نو 
دداسي شي خوړل خو جنایت سو. لېکن ناقص جنایت سو او په ناقص جنایت سره کفاره نه واجبیږي. .هنا په دې 
مورت کي به هم کفاره نه واجبیږي. 

په روژه کي د قي وهلو صورتونه او د هغو احکام 


٨‏ ۹ ای صنْ 
هلي او که روژتي ته په خپله قی راغلی نو روژه يې نه ماتیږي لقله یل الُْعَنَيهِ وم 


قَاءُ لا قََاء ميه ځکه بي هخ کريم فرمایلي دي: اچاچي قی وکړی پر هغه قضاء واجب نه ده وَمَن اسكَقَاءَ 


7 م7ے 


عَامًِا قَعَنَيْه الْقَقَاءُ او که یو چا قصداً قی وکړۍ نو پرهغه قضاء واجپ ده" رَيَستَرق يه ِۀ الم قََا مته او په 


دې کي ډکه ځوله او له دې څخه کم (دواړه) برابره دي قُنَْعَاءَ بیا که قی په خپله دننه ولاړی بَكانَ مِلْء الم او په 
ويره رڅوه ه ژ وړ" : 7 
ډکه ځوله وو فََدَعِنَْأَيوسْفَ رَحَِه له و دامام ابویوسف يملل په نېز روژه فاسديږي لِّهُ هار ځکه چي هغه 


٢ . .‏ ث تي تسه . :.ھ 
خارج دی (یمني ګواکي له خولې څخه راوتلی دی) تی افش به الهَادَة همداوجه ده چي په هغه سره اودس ماتیږي دنه 


فَقَلِ او(تر راوتلو وروسته پیرته) دنه ولاړۍ وَعِنْدَ مُحََدِ ايل او دامام محمد زي الله په نېز روژه نه فاسدیږي 
ِه نم تُْجَنُ سُوْرَةالْفل ځکه چي د افطار صورت پيدا نه سو وَهُولْوْبتِلَامُ او افطار تېرول دي وَكبًا مَتَاةُ او 

. / . رې ويب ا یځ ۴۰م دم ٍ. 
همدارنګه د افطار معنی هم پيدانه سوه لِأله ليتّقَدی به عَا د ځکه چي په دې سره عادتا غذاء نه حاصليږي وَانُ 


أَعَارَةُقَسَنَ ما ط تسه او که روژتي (قصدا) ئی راوګرځوۍ(یعني په خپله ده نه ولاړی بلکي تېریې کړۍ) نو بالاتفاق روژه 


" رح احرحه ابو داؤه فۍ کتاب الصبام» یاب الصالم بستقی عامداء حدیث رقم: ۲۳٢‏ ء والترمذي قی کتاب الصوم؛ باب ما حاء قیمن استقاء عفاً 


حدیث رقم: ۷۲۰ 


قتح ا#يمابا - مویم ټوک در بپ نایچب اور 


فاسديږي لوْجُوْ هال بَعَ الط ځکه چي ترراوتلو وروسته داخلول پیداسوه تع مُورَةالِِلِ نود 


: : 
مورت متحقق سو ين ان أَکل من مِلْء الْقم او که له ډکي ځولې څخه کم دی وو قَعَادَ او ده ولاړۍ غبلٍ 


ووانیو 


۸ 41 سي . ووس 
صَوْمُهُ وه هغه روژه نه فاسديږي لاه قَْرَارم ځکه چي دا خارج نه دی وَلَاصُنْ نه وهال اوه د دې په داخلوو 
کي د روژتي څه فمل سته با َد او که روژتي هغه راوګرځوی لي تېريې کړی؛ قَكُِِْ يسن نوم 


اپویوسف زين ۀلله په نېز هم دغه حکم دی لِعَدَِالْخُوٍ ځکه چي خروج پيدانه سو وَمِنَْ مُعَِد يغ لل يل 


و۶۶ اق 


صَوْمُهُ او د امام محمد الله په نېز د هغه روژه فاسديږي لوْجٍُْ الط مهل الال ځکه چي په داخلولو کر 
روژتي فعل پيداسو. 
. اللفات. (ارع4 تی غالبه کېدل, خوا ګرځی زیاتېدل. (استقاه4 قی کول, په تکلف قی کول, فملء فر پای 
خوله, (صيع4 کوښښ, کار. 
قو یح مسله : داد که یو سړي ته په خپله قی راغلی. نو د هغه روژه نه ماتیږي او که یو چا قصداً ئی وکړی, و دو 
روژه ماتیږي. او قضاء پر واجب ده. ځکه په حديث کي ذکر سوي دي: من قاء فلا قضاء علیه ومن استقاء عاما یږ 
لقضاء, ريعني چا ته چي په خپله تی راسي پر هغه قضاء نسته, او څوک چي په قصد (او اراده سره) قی وکړي نوپر 
هغه قضاءسته). 
دیسوۍ فيه د۸ فرمايي: که په خپله قی راغلی يعني غير اختياري وو و هغه روژه نه فاسدوي, هغه که په ډگه خول 
وي یالږ وي په هر صورت کي روژه نه فاصدوي. ځکه چي دا حديث من قاء فلاقضاء عليه مطلق دی او په دې کي دلږار 
ډېر هیڅ تفصیل ذکر سوی نه دي. 
فلوصاد الڅ د دې حاصل دادی چي که یوه سړي ته په خپله په ډکه خولی قی راغلی او ييا په خپله دنه ولاړی, نودامم 
ابویوسف رَيَِۀ الله په نېزروژه فاسنیږي, ځکه چي دا قی خارجريعني ګواکي له خولې څخه راوتونکۍ) قی دی, تردې 
چي په دې سره اودس ماتيږي. لهذا کله چي هغه تر خارجېدلو وروسته بيرته دنه ولاړی, و داسي سو لکه د دېقدې 
څخه چي یو شی ده ولاړ سي او له دباندي څخه که یو شی دنه ولاړ سي. نو په هغه سره روژه فاسديږي, همداسي» 
لته هم روژه فمديږي. لېکن د امام محمد رجه الله په نېز په دې صورت کي روژه نه فديږي, ځکه چي د روژې د 
فمدېدلو لپاره صورتاً یا مع افطار( روژ ماتول) ضروري دي. او دلته نه صورتا افطار سته او نه معنا, صورتا افطارغو 
ځکه نسته چي د افطار معنۍ ده : یو شی په خوله کي اچول او تېرول او په پورتنۍ مئله کي ځو قی په خپله دته تلر 
دئ. روژتي نه دي تېر کړی. او مع افطار ځکه نه چي د معنوي افطار مطلب دی: یو شۍ دغفاء په توګه ځوړل, اوتی 
دغذاء په توګه نه خوړل کيږي, لهذا کله چي نه صو رتا افطار سته او نه مع نو موږ به روژ ولي فاسدوو؟ 
ران أعادالغ فرمايي: که روژتي په خپله قی دنه کړی(يعلي تېربې کړی). نو بالاتفاق دهغه روژه فاسديږي, ځکه په 
دې صورت کي تر خروج وروسته دخول راغلۍ, نو صورتا افطار پیداسو, او صورتي افطار د رووژې فلدولو لپاره کي 
دی. نو ځکه به روژهماتیږي. 


ویم واا 
پ۷ب مویم له باب عا پوجب اقضاء واتار | 


ان ګن ادم د دې حاصل دا دی چي که قی تر ډکي خولې کم وو. او تر را وتلو وروسته په خپله فته ولاړی. نو هم 
ماق روژه په فلديږي. ځکه چي دډکي خولې د نشتوالي په وجه هغه قی دغیر حارج په ډول دی. اود هغه په تېرولو 

يي د روژني څه عمل هم نسته, نو ځکه به روژه نه فاسديږي. 

ن أعاهال# فرمايي؛ که ترډ کی ئی راء از تی به ځ اواختيار سره هه 4 : 
ړل اماءا۳ فرمايي تر کي خولې کم قی راغل او روژتي په خپل صمل او يارصر هغه راپس وګرځوی(يمني 
ېریې کړی؟. و دامام ابویوسف زین له په نېز په دې صورت کي روژ نه فاسديږي. ځکه چي خروج ثابت نه سو لود 
رام محمد زبتذالله په نېز ررژه فلديږي. ځکه چي د هغه په ګرځولو او تېرولو کي د روژتي عمل راغلی. نوځکه به په 
ې صورت کي ررژه فاىدیږي. 

د ئي وهلو ټوله صورنونه په بوه نقشه کي 


| په خپله قۍ رانلل | په خپن تبرېدل(دټ‌تلل) | داعامابوبود پهنېز | دامام مجح پ نر 
1 باقمدا وهل باقصداتېرول روژه ماتوي؛ که نه بې ماتوي که نه| 
تي 
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0 
و دَ که تر ډکي خولې کم وي روژه . 


قضاء واجب ده لَِارَوَيُتا دهغه حدیث په وجه کوم چي موږ روایت کړی وَالْقَِاسُ مَتُِكٌ به اودهغه(حديث) په 


وجه قیاس پرېښوول سوی دی وَلَكَارََعَنَيْه لِعَدَالطُوْرَةٍ او پر هغه کفاره واجب نه ده دافطار د صورت د نشتوالي 
په وجه(يمني ځکه چي صورگاافطار نت) ون نكل مِنْ :اَم او که تر ډکي خولې کم وو قَكَلِكَمِنَْ مُعٍ 
رجه الله نو هم دغه حکم دی د امام محمد ريتۀ له په نېزلیعني روژه یې فاصديږي او قضاء پرواجب د) اهَُاقالْحَدِيت د 
حد د مطلق کېدلو په وجه وَعِن يِف رَحَِۀ له لايَْسدُ او دامام ایویوسف زيت الله په ېز روژه نه فاسدیږي 
لِمَدَمِالْخُ سنا ځکه چي حکماً خرو ج(يعني د قي دباندي راوتل) نه ثَُانْعَا يَْسَذْمِنْدَۀ بيا که هغه لږ 


: ږْ سواه یې صد صا رد ردد دې ۶۹ ۸ اځ صا به : 2 
خو څخه دباندي راو تل نسته تن أَعَا هته يدا دنا او که روژتي ( په خپله) راوګرځوی(يمني 


فتم اليدایة - مویم ټوک دي باپ ماپوجب لخد راو 


رادافو 


تېریې کړی) نو د امام ابویوسف د ۀاه پو روایت دادی: چي روژ نه فاسدیږي وله ليلد عیمسد او دويم روایت یې 


دادی؛ چي روژه فاسديږي هي ليکو سم نول په دویم روایت کي) امام ابویوسف الله دالږ تی و 
ډکی ځولی سره‌یو ای کړی د فعل د کشیر والي(ډېرښت) په وجه. 
تشو يح صورت د صطلې: دادۍ که يو روژتي قصداً په ډکه خوله ئی وکړی. نو د هغه روژه فاسديږي. او دروژې وم 
پر واجب ده. ځکه تر دې مخکي چي موږ کوم حدِیث بيان کړی يعني: من استقاء فملیه القضاء, له هغه څڅه هررني 
مفهوم څرګنديږي او دې حدیث ته په کتني سره قیاس پرېښوول سو دی, ځکه د قیاس تقاضا خو دا ده چي په یې 
صورت کي به روژه نه فاسدیږي, ځکه چي روژه د يو شي په داخلولو او تېرولو سره فاسديږي. نه په را ايسئلو لو 
خارجولو سره. همدا وجه ده چي د روژې په حالت کي په غايطه موادو اومتیازو سره روژه نه فاسديږي. لهذا په قي کولو 
سره هم روژه نه فايدېدل پکار دي خو څرنګه چي په حديث کي په قصداً کي کولو سره قضاء واجب سوې ده و 
ښکاره ده چي قضاء په هغه صورت کي واجبيږي چي کله روژه فاسده سي. نو ځکه به د دغه حدیث په وجه قم 
پرېښوول کیږي. او قضاء به واجبيږي. خو په ډکه خوله کي کولو مره صرف قضاء واجبیږي. کفاره نه واجبیږي, ځۍ 
چي په دې کي صورتا افطار نسته, ځکه د صورتا افطار لپاره د یو شي دنه داخلول او تېرول ضروري دي او دلته د هېڅ 
شي دځول هم نته, لهذا کله چي صورتاً افطار نه راغلی و ښکاره ده چي جنايت(جرم) ناقص سو او د ناقص جنایت 
په وجه کفاره نه واجبیږي. 

ران کان الخ فرمايي: که یو چا قصدا تی وکړی, لېکن دا قی په ډکه خوله نه وو بلکي تر ډکي ځولې کم وو, نو په دې لړ 
کي د صاحبینو رايي جلا جلا دي. د امام محمد ريِۀ له رایه داده چي په دې صورت کي هم روژه فاسديږي, او د هغه 
قضاء واجب ده, ځکه چي دا حديث من استقاء عامداالغ مطلق دی. او په دې کي د لږ او ډېر هیڅ تفصيل نه دي ذکر سوی, 
لهناڅرنګه چي قصداً په ډکه خوله ئی قضاء واجبوي. همدا ډول به تر هغه کم قی هم قضاء واجبوي. د لمام ابویوسف 
الله رايه داده چي که کی تر ډکي ځولې کم وو. نو روژه نه فاسديږي. لهذا قضاء به هم نه واجبیږي. ځکه د لږ قي په 
صورت کي حکماً خروج(د قي دباندي راوتل)نسته, او کله چي خروج نه, نو ښکاره ده چي روژه به هم نه فاسديږي 
ځکه روژه فامديږي د کي په راوتلو سره. 

ثمان عا انځ ثمان عادالغ د دې حاصل دادی که یو چا قصداً لږ قی وکړی, او بیاهغه په ځپله ده سولیعني هغه تېر نه کړی بلکي په 
خپله تېر سو). و د امام ابویوسف رعِنۀالله په نېز روژه نه فاسدیږي, ځکه چي د قي د لږوالي په وجه خروج ثایت نه سو 
او څرنګه چي په خپله دننه ولاړی. نو دځول هم ثابت نه مو, او کله چي دځول ثابت نه سو. و ولي به روژه فامدیږي(, 
لېکن که روژتي په خپله قی تېر کړی, و په دې صورت کي له امام ابویوسف ري الله څخه دوه روايتونه دي: )لول 
روایت دا دی چي په دې صورت کي هم د هغه روژه ه فاسدیږي. ځکه د قي د لږوالي په وجه دځول ثابت نه سو, (۲) 
دويم روایت دادی چي په دې صورت کي روژه اسديږي. ځکه قصدا کی کول او با قصداً هغه تېرول داسي سو لکه ډېر 
قی. يعني د روژتي ډېر فعل هغه لږ قی د ډېر دي سره لاحق کړی, و ځکه به روژه فاسدیږي. ځکه چي ډېر قی روژه 
فاسدوی. 


وې دابا - ورم اخ دی پاپ #پوجب اقضاء والکفارة 


د شګي یا د اوسپني د ټوکړې تبرولو حکم 
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و څ ٣‏ رپ ٣ه‏ ره 3 .ام ۰ ُِ . 
مو ؤالفط ځکه چي صورتاافطار پیداسو رَلَاكَارََلَهِلِعَدَمِالفف او پر هغه کفاره واجب نه ده ځځکه چي معناً 


انطار پيداله سو. 
اللفات. (ابتلع4 د انتمال د باب ماضي ده: تېرول. (حصة4 شګه. (حديد4 اوسپنه. 
سه بپ 

غله ١‏ دا اژتی آ نو ټوکره تره کری, و د هغه روژه ماتيږی. او قضاء پر وا ْ 
تفریح؛ مسلله؛ ده که یو روژتي شګه ياد اوسپلي ټوکړه تېر کړي, نو د هغه رو تیږي "٠‏ پر واجب ده 
لېکن کفاره پرواجب نه ده, قضاء خو ځکه واجب ده چي د افطار صورت پيداسو, ځکه چي يو شی له دباندي څخه په 
خولې ده سو, اونس ته ورسول سو, او کفاره ځکه واجب نه ده چي معنا افطار پيدا نه سو, ځکه د معتا افطار مطلب دا 
دی چي یو نفع رسونکي شي انا نس ته داخل کړي, هغه که د غذاء له قبیلې څخه وي او که د دواء, نو د معنا افطار د 
نشتوالي په وجه جنایت ناقص سو. نو ځکه به کفاره واجب نه وي. 

په روژه کي قصدا د ښځي سره د جماع حکم 


اللَهُوَيَْنُ مه او دا په دې رجه چي له انزال څخه بغیر هم د شهوت پوره والۍ ثابتیږي کا ذُلِكَ عِبَعٌ اوانزال 

خو د موړ والي لپاره دی ومن أَن حَنِيْقَةً رجه الله : هتب الْكَفَارَةۀ بالْجنامل لوي لك او له امام صاحب 
ب وعن ان يق سه به د بس لس ماد يسا مص ماي 

زرۀ لله څځه روایت دی: چي په ناخوښه ځای کي به(یعني د غائطو په ځای کي به) په جماع کولو سره کفاره نه 


واجبيږي اغتټارٌ بالْعَِنْدَهُ پر حد باندي په قیاسولو سره د امام صاحب نينۀ الله په نېز وساب خو 


٣ 


صحیح دا ده چي کفاره واجبيږي لا لْجِنَاَة مُتَسَِامِلَةِقَمَاءٍِ الشَوَة ځکه چي جرم کامل سو د شهوت د پوره 
والی په وجه 
اللفات. (استدرات د استفمال د باب مصدر دی: تلاني. وت سوی شی راګرځول, تکامل 4 د تفاعل د باب مصدر 
دی« پوره کېدل. امل کېدل. شب 4 د تح دباب مصدر دی: مړېدل, خواهش پوره کېدل, رْجداية4 جرم. 
تشریح, صورټ د مسلې : دادی که يو روژتي په قصد او اراده سره جماع وکړي نو پر هغه قضاء هم واجب ده او کفاره 
هم. براېر ده جماع که يې د مخ په خوا(فبل) کي کړې وي. ياد شا په خوال؛بر) کي, قضاء خو ځکه واجب ده, چي د 
جماع کولو په وجه د هغه روژه ماته سوه, او د روژې چي کوم مصلحت او مقصد وو. يعني د نفس لاره مغلوبه کول هغه 
هم فوت سو. نو دمصلحت د تلافۍ لپاره پرهغه قضاء واجب ده. او کفاره ځکه واجب ده چي د جماع کولو په صورت 


و : کټ او وور يې 
کې جنایت کمل دی. ځګه کله چي یوه شرمګه په بله شومګاه کې داخله سي. نو ښکار ده چي موټا مت 
ډوله جماع ثابتیږي. نو ځکه به په دې صورت کي ځخا کفاره راجيیږي. 
ولاليشتوط ال(نرال ارم فرمايي چي په پورتنۍ مسله کي د کفارې د واجیېدلو لپارهانزال شرط نه دی. او له لنزال څرنی . 
هم کفره واجيیږي. ځځک چي دځول راغلی او څرنګه چي يوازي دخول د سل د وجوب لپاره کافي دي. ممدړرنو ۰ 
کفارې د وجوب لپاره هم کاقي وي. لو نزل به شرط نه وي. ځکه چي د جماع مقصد شهوت پوره کول دي لر دال نړز 
څخه بغیر هم حاصليږي. دا جلا خبره ده چي په انزال سره کما حقه شهوت حاصليږي. او د نان شهوت په هر یوز 
سره پوره کیږي. لهذا کله چي بې له انزاله هم جماع ثابیږي. نو کفاره به هم واجبیږي. صاحب دبنایې انا پرمې 
مولع یو ډېر ښه مثال ذ کر کړی دی. ليکلي يې دي چي که روژتي قصداًيوه ګوله وخوړه. نو د هغه روژه فاسدیږي لر ې 
هغه به دروژې قضاء لو کفاره دواړه واجب وي, حال دا چي په يوه ګوله سره دروژتي خېټه نه مړيږي. لپک بباهم په مې 
سره خوړل ثابتیږي, همداسي به په پورتنۍ مئله کي هم په دخول سره جماع ثابتیږي او هغه به د کفارې د وجور 
لپاره کافي وي. (ب ۳٣٢‏ س۰۰۰٠‏ 
دم نأ حنیفة الغ له امام صاحب ربت لل څخه روایت دی چي که یو سړي په ناڅوښه ځای کي جماع وکړي يعني یو 
بدېځته سړي د شا (َب) په لار کي خپل شهوت پوره کړي. نو پر هغه به کفاره نه واجبيږي, ځکه چي پر دې يول 
حرکت کونکي باندي دامام صاحب زبتۀلنه په نېز حذ نه واجبیږي. نو پر هغه قیاس کوي چي کفاره يه هم له واجبيږي 
ځکه چي په دې ځای کي د شهوت پوره کولو څخه طبیعت نفرت کوي. نو د شهوت په پوره کولو کي شبهه پیدا : 
او په شبهي سره کفاره ساقطيږي. نو دلته به هم کفاره ساقطیږي. 
لېکن په دې لړ کي صحيح ټول دادی چي په ثٌر کي په جماع سره کفاره واجبيږي. ځکه چي په دې صورت کي هم 
شهوت پوره کیږي. او د شهوت په پوره والي سره جنایت کامل ګرځي. او کامل جثایت د کفارې دوجوب سبب دی. 
په روژه کي د حیوان یا مړې ښځي سره د جماع کولو حکم 


هغه) کفاره واجب نه ده هغه که روژتي انزال سي او که انزال نه سي جَلَاقلَِائِ رجه الله په خلاف دامام شاڼمۍ 


ای ۀل ان الَْاَةتَكمَُ بقَمَاءِ الط من منتق ځکه چي د جرم کامل والۍ د شهوت په ځای کي په 
شهوت پوره کولو سره کیږي ژيعني جرم او جثایت هغه وخت کامل او بشپړ ګرځي چي انان په داسي ځای کي 


خپل شهوت پوره کړي چي هغه ځای د شهوت تابل وي) َلَميذِهَدْ او هغه(ملته) پيدانه سو ثُِندََاكََائِيب 
اوا مل لوجُلٍ بياچي څرنګه زموږ په نېز کفاره پر سړي په جماع کولو سره واجبيږي تَجبمَا 
(همداسي) به پر ښځې هم واجبيږي رَقَا لقاع رنه ان قولٍ: تب ليا او مام شافمي زمنۀاله په يوه قو 
کي فرمايي: چي پر ښځي به کفاره نه واججيږي َِهَامُتَمََِةبالجام ځکه چي کفاره د حماع سره تعلق لري وَفوَ 
: قا من نَفغل و ښځه (خو فقط) د کارځځای دی ټل لك او په بل 


لِغُلّهُ او جماع کول د سړي کار دۍ 


سه رک باپ مایوجب القضاء واتکلارة 
هن يييييييييټ اګ اع 
ټول کي فرمايي» چي ( پر ښځي به هم) واجبيږي وَيََعَِل لج عَهَاامِيتازابيماء يسال (خو) د ښځي له طرفه 
ړه سړی کفاره زغمي لریعني د ښځي کفاره به سړی ورکوي) د غسل پر اوبو په قییاسولو سره مَلََاَلّهُِل الهُعَتيِ 
:٤ 2‏ من أَفُطَّلُ رمَقَانَ قَعَلِيهِ مَاعََ البَارِ او زموږ یل د ني يو (دا) قول دی: څوک چي په رمضان کي 
سسسصي2سنپښسشسستيتته . تب 
روژه ماته کړي و هغه شی به پر واجب وي کوم چي پر مظاهر واجب دی ومن نع ال کو وا باک او کلمه د 
»ل" ښځو او نارينه وو دواړو ته شاملیږي رک اټ یولار لانَفس لِقام او په دې وجه (هم) چي د 
کفارې (دوجوب) سبب د روژې فاسدولو جرم دی نه په خپله جماع وکن قَاركُنهُ يا او په دې جرم کي ښځي هم د 
سړي سره شرکت کړی دی (یعني ښځه هم ور سره شریکه ده) ويل او سړی به( ښځي کفاره) نه زغمي ِهَاَِاأأَْعقَِّة 
ځکه چی کفاره عبادت ده یا سزا ده وَلَايَجْرِ فِيْهَ لعل او په یوه کي(هم) د بل بار پورته کول(زغمل) نه جاري کیږي. 
اللفات: (ميتت4 مړه ښځه. بیت څاروی. (مشتفی4 شهوت والا. هغه چي په لیدني سره یې شهوت راپورته 
کیږي. (وقاع4 جماع. (مظامر4 ظهار کونکی, (التحتل4 برداشتول, زغمل, ګالل, جذبول. 
تشريح: صورت د مسلې: دادی که یو روژتي سړی د مړې ښځي سره یاد یو حیوان سره جماع وکړي. نو پر هغه کفاره 
واجب نه ده برابره ده که روژتي انزال سوی وي. او که نه وي. هو! که انزال سو نو پر هغه قضاء واجب ده. او بې له انزاله 
قضاء هم واجب نه ده, لېکن امام شافعي رح الله فرمايي چي پر هغه کفاره واجب ده. 
د امام شافعې دلیل : دادی چي د کفارې د وجوب سب جماع ده او جماع دلته سته, و ځکه به کفاره واجب وي. 
زموږ دلیل: دادی د چي د کفارې د وجوب سېب کامل جنایت دی او په جماع کي جنایت هغه وخت کامليږي چي کله 
دشهوت په ځای کي شهورت پوره کړی سي. او په پورتني صورت کي مړی یاحيوان د شهوت ځای نه دي, ځکه چي 
دجماع دارومدار د طبیعت پر خوشالۍ او نشاط دی. حال دا چي د فطرت سليمه خاوند د مړې ښځحي او حیوان سره جماع 
کول خو لا پرېږده په دې باره کي سوچ هم نه سي کولای, لهذا د هغو سره د جماع کولو په صورت کي جنایت کامل نه 
سو. او کله چي جنایت کامل نه سو. نو کفاره به هم واجب نه وي. 


ث مندداالځ ددې حاصل دا دی چي څرنګه زموږ په نېز د جماع په وجه سره پر سړي کفاره واجبيیږي. همدارنګه به پر 
ښځي هم واجبيږي, په دې شرط چي هغې په رضااو خوښه جماع کړې وي. په جبر او زورد هغې سره جماع سوې نه 
زي له امام شافعي ريه لله څخه په دې باره کي دوه قوله دي: )١(‏ پر ښځي کفاره واجب نه ده, ځکه چي د کفارې تملق 
دجماع سره دی, او جماع د نارینه فعل دی. نه د ښځي, ښځه خو فعَط د فعل محل او ځای دی, نو ځکه به پر هغې کفاره 
واجب نه وي, ٢(‏ دويم ټول دادی چي پر ښځحي هم کفاره واجب ده لېکن دهغې له طرفه به سړی کفاره اداء کوي. او د 
دې قول لپاره یو مثال ذکر کوي, هغه دا چي که یو خاوند او ښځه جماع وکړي. اؤ د غل اوبه په قیمت وي ريعني 
خرڅیږي). نو د ښځي د غل د اوبو قیمت به سړی اداء کوي. لهذا په دې صورت کي به هم د ښځي کفاره سړی اداء 
کوي. 


۴ ريچ: امرحه البخاری فی کتاب الصوم؛ باب |ٍذا حامع فۍ رمضان و لم یکن له شيئ؛ حدیث رقم: ۱۹۳۶ 


روا لوو رو دکټ ضر 8# 


ونداال۸ په دې باره کي زموږ دیل دا حدیث دی؛ مل أفطر ل رمشان فميه ماعل الطاص اريعني څوک چي په 
کي روژه ماته کړي. نو هغه شی به پر واجب وي کوم چي پر ُظاهر واجپيږي). او په حدی کي دون ۱٣‏ 
نارینه دواړو ته شامل دی. نو ځکه به دروژې فاسدولو په صورت کي کفاره هم پرسړي واجباوي. اوهم پر ٧٧‏ 
دلیل دی چي د کڼارې دوجوب سب دروژې فاسدولو جنیت اوجرم دۍ, نه په خپله جم و پهدې ره 
او ښځه دواړه یو ډول شریک دي, نو څرنګه چي پر مړي کفاره واجب ده, همداسي به پر ښځي هم واجب وي. 
ولايتحتل الم امام شاقمي بت له په خپل دويم قول کي داخبره کړې وه چي د ښځي کفاره به سړی اداء کوي. من 
هدایې دهغې خبري جواب ورکوي, فرمايي چي د ښځي کفاره به سړی نه اداء کوي, ځکه چي کفاره خويامبانمر, 
عقوبت او سزا ده. او نائمب کېدل(نيابت) نه په عبادت کي جاري کېدای سي او نه په عقوبت کي, و کوم اون 
عقوبت چي پر کوم انسان واجب وي هغه به نان په خپل اداء کوي, (هغه که نروي. که ښځه), اوهيڅوک وون ړ 
طرفه دا هبادت ياعقوت نه زغمي. 

.په روژه کي د غذاء يا د دواء خوړلو حکم 


ړ 


ناډ زين الله :لا لفارةمَو اوامم شانمي يا فرمايي: چي پر هغه کفاره واجب نه ده هملل 
بڅلاب اس ځکه چي کفاره په جماع کي خلاف القیاس مشرو سوې ده (زتقام لد بالگولة ځی لر 
جماع) ګناه خو په تویه سره لیري سوه لا يّقَاش مََيهِ فَُ لهنا پر مې به بل شی نه تياسيږي اَِنَالَللْكاا 
تَعَلَقَ ما (وفکارل رمَقات لوو الال زىوږ ديل دادی چي کفاره په رمضان کي په کامله توګه دروژې 


ماتولو د جرم سره تعلق لري وَقَذ تَحقَتُ او دا جرم ثابت سول(نو ځکه به کار واجب وي؟ یاب امتا ناد 


او د کفارې په توګه (دغلام) دآژادولو په واجبولو سره دامعلومه سوه اک ليم 
حرم لپاره پټون (معافونکي ) نه ده(یمتي کفارهن ده)' 
(مايتغنٌۍ به4 د تفمُل د باب مضارع مجهوله ده: هغه چي دغذاء او خوراک په توګه استعمالیږي. يداو 


اللفات:. 


په د مفاعلې د باب مضارع مجهوله ده: هغه چي د دواء او درمل په توګه استعمالیږيء (ارتداع4 دانتم ال مصلرع: 


پورته کېدل. لیري کېدل. ورب ن., (مکذر 41 د تذمیل دباب مؤنث اسم فاعل دی: کفاره ورکول, پټول. 
تشريج؛ مل : داد که روژتي سړي يو داسي شی وخوړی چي په هغه سره غذاء حاصلیيږي. یاهغه شی ددواه په تو 


استعمالیږي. نو په دې سره د هغه روژه فاسديږي. او پر هغه قضاء او کفاره دواړه واجبيږي. امام شاقمي ين ري 


چی پر هغه صرف قضاء واجبیږي. کفاره نه واججیږي' 


رس ره پاپ فا یوج القضاء والتهره 
ږ امام شافمي ایل ۱ دادی چي په جمام کي خلاف القیاس کفاره مشروع ده. ځکه چي د جماع کولو ګناه خو په تویه 
سر ليري کیږي او معانیږي(يعلي په اصل کي توبه د جماع لپاره کفاره ده). مګر بياهم په جماع کي د توبې باوجودد 
وڼرې رجوب له ټیاس څخه خلاف په حدیث سره ثابت دي ځکه بي َا پر یو صحرايي د توبې باوجود کفاره 
واحب کړې وه. و کله چي د کفارې وجوب خلاف القیاس په حدي سره ثابت دی. و پر هغه به ځوراک. چښاک او 
نور نه قیاسیږي, ځکه قاهده داده چي ؛ ماثبت عل خلاف الفیاس فغیره لایفاس عډه. او په خوراک, چښاک سره به صرف 
قضاء واجبیږي. نه کفاره. 
زموږ دلبل: دا دی چي د کفارې تعلق په کامله توګه د افطار د جنایت سره دئ. يعني که یو سړی په کاىل جنایت سره 
روژه ماته کړي. و پر هغه به کفاره واجب وي. او کامل جنایت صرف د جماع سره خاص نه دی. بلکي څرنګه چي په 
جماع کي جنايت کاىل دی همدارنګه په ځوراک, چښاک کي هم جنایت کامل دی. او جماع کفاره واجبوي, نو ځکه 
به ځوراک, چښاک هم کفاره واجبوي. 
رببلیجاب ال(عتاق الځ په دې عبارت سره د امام شافعي رب له د دلیل جواب ورکوي. هغه فرمايلي وو چي په توبه سره 
ګناه لیري کیږيژیمني په اصل کي توبه د ګند لپاره کفاره ده. او په توبې سره ګناه معافيږي), خو بياهم د کفارې 
ورکول خلافً الفَاس دي. د هغه جواب ورکوي چي د شریعت له طرفه د جماع په کفاره کي غلام واجبول د دې خبري 
دیل دی چي صرف په توبه سره د جماع ګناه نه معافیږي. لکه څرنګه چي په توبې سره د زنااو غلا حدَ هم نه معافیږي. 
بلکي د توبې باوجود حد پر لګيږي. نو له دې څخه معلومه سوه چي د امام شافعي يله داخبره صحیح نه ده چي توبه د 
جماع د ګناه لپاره کفاره ده. او د کفارې ور کول خلافً القياس دي. 

د روژې د کفارې پوره تفصيل 
ثم قال: والکلار) مِفْلگلماتة الیټار بیا 


فرمايي: چي د روژې کفاره د ظهار د کفارې په څیر ده لا رتا دهغه 


حديث په وجه کوم چي موږ رولیت کړی مَلْحَدِي لأَعَْان ۴ اد صحرايي د حديث په وجه وَهُقَالَ:يَارسُوْلِاے 
مَنَُسرََمتُ ځکه صحرايي وویل: اې دالله رسوله ! زه هم هلاک سوم او بل مي هم هلاک کړی قَقَالً: مَاذَامَنَفِتِ 
نو يي ه2 وفرمایل: تاڅه وکړه قال: رَاقعُتُ مرن َهَار رَمَھَ انَ مُتَعَيرًا هغه وویل: چي د روژې په ورځ مي د 
خپلي ښځي سره قصداً جماع وکړ» اَل اه عََِْ وسل : اَم رَقبَةٌ نو نبي ه2 وفرمایل: يوه غاړه(یعني 
غلام) آزاد کړه تَالً:َأَدُِلا رق هُذْو هغه وویل: زه فقط د دې خپلي غاړي مالک يم (يعني يو غلام هم په ملکیت 
'| ين رم) قَقالً: م كَهُِن مَابِعن نوي 2 وفرمایل: دوې مياشتي پرلپې روژې ونيس قال: وَعَن ان مَا 


جَاعَلَانَ لصوم هغه وویل: څه چي پر ماراغله هغه د روژې په وجه سره پر ماراغله قََالً: أَطْمْ سي ينا نو 
أ نبی 28 ونرمایل: شپېتو مسکينانو ته خوراک ورکړه ققال: لأَجِدُ هغه وويل: هغه(هم) نه لرم فَأْمَرَسُوْلَاِْ صن 


عریح: اجرحه البخارۍ فۍ کتاب الصوم باب ابلمماع فۍ رمضان» حدیث رفم: ٢۹٩١‏ و ابو داؤد فی کتاب الصيام» باب کفارة من ألی هله فۍ 


رمضان؛ حدیث رفم: ۲۳۹۰ 


مسسدن بب کل بمسرسه ‏ 
هع َسَلأَن يل بل من تر نو لبي 238 حکم و کړی چي يو رل کجوري دي راوړل سي 
هسك اا او پ یو«روایت کي (د ول پر ځای) مر رانقل سوی دی چي په هغه کي پنځلس صاعه کجوري 
رې دَقَالً: ذَقهَاعَلالمسَاکِي او ني 85 وفرمایل: د پر مسکينانو تقسیم کړه قماً: مو مَا بي لېو 
مان بيان هغه وویل: په له دي مي قم وي چي دمدینې د دواړو ډاګونورياددواړو طرفونو) په مينغ 
کي زمالو زما تر بچو زیات محتاجه بل څوک نه قَالً: ق أَنِويِيَائّكَ نونبي 2 وفرمایل: ته لوستابچیان یې 
وخورئ يُهْبِلَ وِلايُهْرِئ أَعََا بك دا خو ستا لپاره کافي(او جائز) دي لېکن تر تاوروسته به د بل هیچالپار, 
کافي(لو جائز) نه وي وَمُوَسُة مل الَِافِ نن وله يف او داحديث دامام شافعي رع ۀلله په خلاف حجت دی دهغه 


په دې قول کي چي کفاره ورکونکي ته اختيار دی اِأَ مُقَُقَا ليِبُ ځکه چي د دې حدیث مقتضا ترتیب 


دی (یعني د ترتیب تقاضاکري) وَعَلٌ مَالِك ل تي الَابُم او دامام مالک ريت الله په خلاف حجت دی د پرلپې والي په 
ني کولو(يعني داملم مالک په نېز پرلپسې دوې مياشتي روژې نیول ضروري نه دي, خو دا حديث د هغه په خلاف هم حجت دی) بل 
عَلَيِْ ځکه چي د پر 


والي په باره کي( په حديث کي) صراحت سوی دی. 
'االفات. (أملکک د افعال د باب ماضي واحده متکلمه صیغه ده: هلاکول. #واق4 د مفاعلې د باب مخکنۍ 
صیغه ده: جماع کول, (رقیة 4 غاړه. مراد ځني غلام او مینځه ده, #متابع4 پرلپې. بې له وقفې. رق 4 ټوکرۍ, 
(مول4 خت, تېلۍ , رب کجوري. خرماوي.. . 

تشویخ. دعبارت مطلب بالکل آسانه دی, په عبارت کي صرف دا ښوول سوې ده چي د روژې کفاره د ظهار د کفارې په 
ډول د يعني څرنګه چي دظهار په کفاره کي ترتيب واجب دی. او تر ټولو مځکي د غلام د آزادولو حکم سوی دی, بیا 
تر دوو مياشتو پوري د روژو د نیولو حکم سوی دی. او دريم شپېتو(۶۰) مسکينانو ته د خوراک ورکولو حکم سوی 
دی. همدارنګه به دروژې په کفاره کي هم دغه ترتیب واجب وي. او ددې ترتيب مطابق به د هغې اداء کول ضروري وي. 
دلیل: په دې باره کي خو اول دلیل هغه حدریث دی کو چي مځکي ذکر سو يعني: من فطرق رممارۍ فملیه ماعلل 
انظاص (یعني څوک چي په رمضان کي روژه ماته کړي. نو د ظهار کونکي په ډول کفاره پر واجب ده). او پرمظاهرد 
مخکني ترتيب مطابق کفاره واجب ده نو پر روژهماتونکي به هم دهغه ترتيب مطابق کفاره واجب وي, دمظاهر په حق 
کي د کفارې دا ترتيب د قرآن کريم په دې دو وآيتونو سره ثابت موی دی: وَلَّذِينَ ُهِرُونَ بن يَسَِيمْ ثُحّ يَمُودُونَ تا 
تي قو مین قڼل ان بتنآتأً ملس ُوعَون به ولل بنا تلود خيب من لم يجذ مسِيامْ هري 
مُتَابَِِيِ ین قَبْلٍ أٌنَ يقت فَتن 5 بَستَطِع فَظعَامُ يِيِينْ منکِيتا ااسجدة: ۱۲-۲ دویم دلیل: په دې پاره کي دریم 
طیل صحرايي هغه حدي دی کوم چي په ترجمه کي په تفصيلي توګه يیان سو. په دې حديث سره موږ طیل په دې 
توګه ليسو چي ني يح صحرايي ته په څرګنده توګه تر ټولو مخکي دغلا مآزادولو حکم کړی دي. تر هغه وروسته یې 


وې ښابا - دم ٧٢‏ پاپ ما پوجب اتقضاء وانکفارة 
ریو مياشتوه روژونیولو حکم کړی دی. بیا یې په دریم وار شپتو مسکینانو ته د خوراک ورکولو حکم کړی دی. ېی 
رغه څخه دا خبره ثابتيږي چي د کفارې په اداء کولو کي ترتیب واجب دی. 

زموح لا الشافال رَحِمَهُ الله الم ددې حاصل دادی چي د لمام شافعي په نېز په کفاره کي ترتيب واحب نه دی. بلکي 
هغه په دې شيانو کي اختيار ورکوي. يعني که یو سړی پر غلام آزادولو قدرت لري. و هغه په روژو سره کغاره اداء 
کولای سي, همداسي که پر غلام آزادولو او د روژو پر يولو د قدرت سره سره شپېتو مسکینانو ته خوراک ورکړي. و 
هم صحيح دي. او دلمام مالک رجَۀالله په نېز د کفارې په روژو کي تسلل او تتابع( پرلپي والي) واجب نه دی, بلکي 
که یو سړی په بېلابېلو ورځو کي روژه ونيسي. نو دهغه روژه به اداء کيږي. د امام شافعي زِنۀ الله دلیل د حضرت معد بن 
ابی واقاص نن دا حدریث دی: أى رجلا ال رسول الله فلق ین أفطرت ق رمغا. فقال أعتق رقبد او صمشهرين 
متابمين أوألمرستين مکینا, هغه له دې حديث څخه په دې توګه دليل نيي چي په دې کي د "ْو" په ذريعه د کفارې 
اقام بيان سوي دي. او د "ُو" کلمه د تخيير لپاره راځي. نو له دې څخه دا معلوميږي چي په کفاراتو کي ترتیب 
واجب نه دی. بلکي دا حکم د تخيير په توګه دی او د امام مالک زين الله ديل قیاس دی. يعني امام مالک رجَۀ الله د دم 
تنابع په لړ کي د روژې کفاره پر قضائي روژو قیاس کړې ده. يعني څرنګه چي د رمضان په قضاتئي روژو کي هم تتابع 
راجب نه دی. همدارنګه به د روژې په کفاره کي هم تتابع واجب نه وي لو په جلا جلا توګه به د روژو نیولو اجازه وي." 
لېکن د دې دواړو حضراتو په خلاف د صحرايي حديث حجت او دليل دی, ځکه چي په هغه کي د ترتيب رعایت هم 
سوی دی او د تتابع وضاحت هم سوی دی. : 

پاته سو د حضرت سعد 8 حدیث, نو د هغه جواب دادی چي هغه خبر واحد دی او زموږ بیان سوی حدیث یعني د 
صحرايي حديث, حديث مشهور دی او خير واحد د حديث مشهور سره مقابله نه سي کولای, دويم جواب دادی چي د 
سعد غه حديث د تخييریاد ترتيب لپاره نه دي يیان سوی. بلکي په دې کي هغه شيان بیان سوي دي چي په هغو سره 
کفاره اداء کېدای سي لهنا په دې سره د تځيیر یاعدم ترتيب په باره کي دلیل نیول صحيح نه دي. او د امام مالک رَيتۀ 
لل د قياس جواب دا دی چي زموږ یل حديث ىى او ته په قِیاس سره یل نیسې. نو قیاس د حديث په مقابله کي څه 
ارزښت لري. 


له فرح څغه علاوه په بل ځای کې د انزالېدلو حکم 


و پرهغه قضاء واجب ده لِوْجُِْ لجاع مَفقَ ځکه چي معنا جماع پيدا سوه وَلكفَاَةمََيِ او پرهغه کفاره واجب 


هده انُّعِرَامِه مُوًَْ ځکه چي صورتا جماع نسته. 
اللفات. ( فرح د ښځي شرم ځای (دلته ځني مراد بل او بر دي). 
د 0 ه- . ۰-۰" هه ٢‏ د . 
ات ويح. صئله: داده ک يو روژتي د خپلي ښځي له بل او فر څخه علاوه دبدن په يوه بله برخه کي ملا په ورنویانس 
کي خپل فرج استعمال کړي. او انزال سي. نو پر هغه قضاء واجب ده, او کفاره واجب نه ده, قضاء خو ځکه وات ده 


حم مووک رکټ | مسيسسي 
چي مع جماع پیداسوه او کفاره ځکه واجب نه ده چي صور تا جماع پيدانه سوه, ځکه صور تا جماع داده چي فر ې 


فرع کي داخل کړۍ سي. او هغه دلته نسته. 
له رمضان څخه علاوه په نورو روژو کي د کفارې حکم 


ليس الاو صَْوِدٍرمقات د د 
مان ؤَا ځکه چي په رمضان کي روژه ماتول ډېر غټ جنایت(جرم) دی قَلَابلعَقُ هق پو ور 
تشریج؛ مسله : دا ده که یو روژتي سړي له رمضان څځه علاوه يوه بله روژه فاسده کړي. نو پر هغه فقط قضاء واجب ره 
کفاره واجب نه ده, ځکه چي کفاره د رمضان د روژې سره خاص ده, ځکه د رمضان روژه ماټول ډېر شټ جرم دی, لو پږ 
هغه کي د روژې سره سره د مبارکي او سپېڅلي مياشتي بې ُرمتي هم سته, لېکن له رمضان څخه علاوه د روژې ر 
. ماتولو په صورت کي فقط د روژې بې حرمتي ده, لهنا د غیر رمشان روژې به د رمفمان پر روژو نه قییاسبیږي. لو د هي 

رمضان دروژې په فاسدولو سره به کفاره نه واجبیږي. 1 
په روژه کي د امالې کولو؛ یا په پزه او غو کي د دواء اچولو حکم 


رمق لا و لدرمضان څخه علاوه دبلي روژې په فلسدولو کي کفار نت ِأ ارو 


وڅڅوي الط نو روژه يې مااته سوه لو مسل اه عَيِوَِسَلْم۴: هط مِا دَقَلَ ځکه نبي ين فرمايلي دي: چي 


افطار (يعني روژ ماتېدل)به په هغه شي سره وي کوم چي( په نس کي )داخل سي وَلِوْجُ مق الفطيٍ او په دې وجه 


تس 


(هم) چي دافطار سن پيداسوه َمُوَومُولُ مَاِيهِ صَلَا مال لوب اوهغه رسېدل دي ونس(ګيډي) ته د هغه 


شي چي په هغه کي د بدن ګټه وي ول كلَارَةَلَِ دام مُورَةً او پر هغه کفاره واجب نه ده ځکه چي صورئ) 
افطار پیدانه‌سو. : 


.اللفات: (احتفن4 د انتمال د باب ماضي ده: اماله کول. يعني د شا تب د لاري دواء نسته رسول, فلستمط 4 د استفمال 
داب ماضي ده: په پزه کي دواء اچول, (وصول4 د ضرب د باب مصلر دی: رسېدل. 

اتویح؛ مملله: داد که یو روژتي امله وکړهایعني د شا په لاره کي یې نس ته دواء دننه کړه, يایې په پزه کي دواه 
واچوله. یایې په غُوږ کي دواء واچوله, نو په دې هر صورت کي روژه ماتیږي. دليل دا حديث دی الفطر مسا دځل ولیس 
ماخرج (يعني روژه هغه وخت ماتیږي چي یو شی نس ته داخل سي, او دیو شي په راوتلو سره روژه نه ماتیږي), 


دويم دیل دادی چي په دې صورتونو کي د افطار معنئ پيدا سوه. ځکه چي د افطار معلۍ ده: یو شی د بدن د ټی او 
فايدې لپاره ممدې ته رسول. ۹ : ی 


۰ : ز : 
مخريج: اجرحه الببهقی ئی السن الکبری فۍ کناب الصيام؛ باب الافطار بالطعام وبغیر الطعام» حدیث رقم: ۸۲۵۳, 


یې ښاا - موم اول رک ياپ ما یوجب القضاء والِكفارة 


0 


ده و 


بِهِلَان مَاِدًا دَعَنَهاللُمُم فده د 00000 

الندات , (أقطر4 د افمال د باب ماضي ده: څڅول .من تېل. 
تشري؛ صئله: داد که يو روژتي په خپل غوږ کي وبهواچوي. یاپه خپله په غوږ ننوځي. په دې توګه چي په دریاب 
ياحوض کي ولمبیږي. او اوبه په غوږو ننوځي. نو په دواړو صورتونو کي روژه نه فاسدیږي, ځکه چي افطار نه معناً 
ته اوه صورتاً . صورتا افطار خو ځکه نسته چې د ځولی د لاري یو شی داځل نه سو, او معتا افطار ځکه نسته چی د 
بدن داصلاح لپاره یو شی بدن ته داخل نه سو, نو کله چي نه صو رتا افطار سته. او نه معنا. نو روژه به هم نه فاسدیږي. 1 


پخځلال ال# فرمايي که روژتي په غوږ کي تېل وڅڅوي نو روژه فاسديږي او پرهغه به قضاء واجب وي., ځکه په دې 
صورت کي مع اافطار پیداسو, ځکه چي تېل د بدن داصلاح لپاره په غوږ کي څڅول کیږي. 
وا رر يم و 


31100 ته ورسیږي 0000007 0 د و 
وَالّدئ يم مُوَالوِطْبِ او کومه دواء چي رسيږي هغه لنده وي (له دې جملې څخه يې مطلب دا دی چي دا دواء کوم چي يې پر 
! زخم لګولې ده لنده به وي ځکه چي لنده دواء جوف ته رسیيږي. و په وچه دواء کي هیڅ اختلف نسته) وق : ليف اوصاحبين 
نينښنالله فرمايي« چي روژه يې نه ماتیږي لِعَدَ لن بالْوصُوْلِ ځکه چي د دواه رسېدلو یقين نه لثِْمَاوِ 
ملقد مََايْسَامه دی ځکه چي د زځم سوری کله بنديږي او کله خلاصيږي کال الټایس مِن الهُوَاءِ لکه په 
وچه دواء کي (چي هم روژه نه فاصدیږي) لها هده اق رمُوبَةلُجاعَةٍ امام صاحب زیتۀ الله طیل دا 
دی چي د دواء لوندوالۍ د زخم د لوندوالي سره یوځای کیږي قَيَزَْا يلال الس نو لاندي طرف ته د دوا میلان 
(نور) زیات سي قَيَ لق الْجَوْفِ او نس ته ورسيږي بخلاب لْيَابپس په خلاف د وچي دواء الَِنَّهينِْفُ رُوبَةَ 
لْجَرِعَةٍ ځکه چي هغه د زخم لوندوالی وچزي قَيََِْ 


ها چي( په هغه سره) د زځم ځوله بندیږي. 


لول الراجح: په دې مله کي نه دامام صلحب زيۀالله قول راحح دی, او نه د صاحبينو بلکي د اکثرو مشائخو قول راجح دی. هغوی فرمايي 
چي ددواء د زسېدلو اعتبار به کيږي. يمني که دواء نس يادماغ ته ورسیږي که څه هم وچه دواء وي نو روژ ماتیږي, کلې نه ماتیږي, کما قال العلامة 
اکمل الدین البابرتی رَيّالله: و أکترمشالخنا علۍ أن العبرة لفوصول حتی اذا علم أن الدواء الیابس وصل لی حوفه فسد صرمه و ٍن علم أن الرطب لم 
یصل الی جوفه لم یفسد صرمه: العنایۀ ج :۲ ص: ۲۶۶. (القول الراحح؛ ج ١٤:‏ ص: ٨٨١‏ 


لتم ااهدایة - دویم ټوک رک یوب ال اۍ 


.اغا (جانده# دنس هغه ژور زخم ته ويل کيږي چي نس ته رسېدلی وي (ة4 د سر هغه ژور زخم ته ويل کيږي پي 
اغ ته رسېدلی وي. دطب4 لوند, خيشت. ليم 4 دانفمال مصدر دی؛ زخحم جوړېدل, ډکېدل, من ل4 لاره. سور 
ؤا یه د افتال مصدر دی. پراه کېدل. خلاصېدل, ی٤س‏ وي, رطویت» لونوالی. خیشتوای. نش 4 د تد 
مضارع ده؛ رچول. 

تشريح: صورت د مسطلې: دا دی که يو روژتي په جائفه ياآمه زخم کي لنده دواء واچوله. او دواء سرایت وکړی. تر نس 
يادماغ پوري ورسېدله, نو د امام صاحب الله په نېز د هغه روژه فلسديږي, او د صاحبينو رَحتتالله په نېز نه فامديږي. 
د صاعبینو دلیل: دادی چي د زخم هغه سوری کوم چي نس يا دماغ ته تللی وي هر وخت خلاص نه وي. بلکي کر 
خلاص وي. او کله بند وي, او ډېره ممکنه ده چي کله دې سړي دواء زخم ته ور اچولې وي. په هغه وخت کي دي سوری 
بندوي. لهذا په دې صورت کي په دواء رسېدلو کي يقين پيدانه سو. بلکي شک پيدا سو(چي دواء به رسېدلې ګنن 
وي). او د شک په وجه سره روژه نه فديږي, تو ځکه به په دې صورت کي هم روژه نه فلديږي, لکه څرنګه چي پر 
زخم د وچي دواء د لګولو په صورت کي روژه نه اسدیږي. ِ 

د امام صاحب دلیل : دادی چي د دې خبري يقیني علم او خبر مشکل او ناممکنه دی چ ييا دواء نس یادماغ ته ورسېدله, 
که نه؟ ځکه چي دایو باطلي شی دی, لېکن دا خبره ښکاره ده چي کله د دواء رطویت د زخم د رطويت سره یو ځای سي, 
نو لاندي طرف ته د دواء میلان زیاتیږي. او کله چي لاندي طرف ته د دواء میلان زیات سي. نو هغه باليقين نس او ما 
ته رسیږي. او کله چي نس او دماغْ ته ورسیږي. و روژه به فاسديږي, د دې په خلاف وچه دواء چي کله پر زخم واچول 
سي. نو هغه د زخم رطوبت په خپل ځان کي جذب کړي, او د زځم خوله بنده کړي. او کله چي دزخم ځوله بنده سي نو 
تر نس او دماغ پوري د دواء د رسېدلو امکان بالکل پاته نه سي لهذا لنده دواء به پر وچه دواء قیاسول صحيح نه وي. لره 
وچي دواء په صورت کي به روژه نه فاسدیږي- 


د ذکر په سر کي د دواء اچولو حکم 


ماتیږي دامام صاحب زيت ۀالله په نېز وَقال َبُوُوسُف: يف او امام ابو یوسف تيعۀالله فرمايي: چي روژه بې ماتیږي 


وَقَوْلُ مُعَكِدٍ: مُضْطَبٍ فِيهِ او د امام محمد زی الله قول په دې مله کي مختلف دی قَكَلّهُ وم مِنْدَ )سف ان 
مسس مته سه ء حنس۳ټنم ستلاسسشنتتمي 


هب الْجَوْنِ مَنْمَدًا ګواکي دامام ابویوسف زیت اك پهنېز دا خبره ثابته ده چي د سوري اونس په مينځ کي يوه 
لارهسته دَلْهُدايَعْنممئهليوْلْ همدا وجه ده چي له نس څخه متيازي (بولي) رلوځي رَوََم نأ َيبقَة زيم لله 
اودامام صاحب الله په نېز داثابته ده اک اتان بْتيباحايع چي د ذکر د سوري او نس په مینځ کي ۰ شانه واقع ده 
ولْبَوْل يع مِْهُ اومتيازي له ثاقې څخه راڅڅيږي يَهْدَالیْس ِن بَاب لف او دا (بحث) د فقهی له باب څخه 


نه دی (بلکي داد طبابت سره تعلق لري). 


الفول الراجح: قول اڼی حنیفة ريتۀالله» کما قال العلامة ابن ټهيم الك قوله وان قطر فۍ )حلیله لا؛ اى لا بفطر آطلقه قشمل نلاء والدهن؛ الیحر 
الرالق ج٤٤‏ ص؛ .۲۷٢‏ (القول الراحح؛ ج٤١‏ ص: ۱٨٩١‏ 


(بلفات, ((ملیل4 د نارینه اندام(ه ذکر؟ سوری. (مثانة د متيازو پوکڼۍ(خلته, تېلۍ). ظيترشع 4 د تفمٌل د باب 
مفارع ده؛ څڅېدل. (حاګل4 پرد, بندیز ځنډ. 
اټشريح؛ صورت د مسللې؛ دادی که روژتي ځپل دذکر په سوري کي دراء واچوله, نو دامام صاحب يله په ېز هغه 
روژه نه فاسديږي. لېکن د امام ابو یوسف رح الله په نېز د هغه روژه فاسديږي او له امام محمد رَِنۀ لله څخه په دې لړ کي 
يوحتمي قول نه دي رال سوی, دامام طحاوي رنه له رايه داده چي هغه د امام ابویوسف زجنۀ الله سره دی, او په مېسوط 
کي دي چي هغه د امام اعظم ري الله سره دی, (ګواکي د امام محمد زینۀ له په ېز دا ثابته نه ده چي د سوري او نس په 
۱ مینځ کي لا سته, که نه, لېکن ظاهر روايت دا دی چي امام محمد رجۀالله د امام صاحب رَجتۀ له سره دی). 
خو په هر حال د دې اختلاف بنياد پر دې خبره دی چي د ذکر د سوري او دنس په مینځ کي يوه داسي لارهسته, که لسته, 
چي دهغې لاري په ذريعه یو بهېدونکی شی نس ته داځل سي, و امام ابویوسف ال فرمايي چي د سوړي اونس په 
مینځ کي داسي لاره سته, د هغه دلیل دادی چي متيازي هم له هغې لاري څخه راو ي. او که لارۀ نه وای. نومتیازي به 
: څرنګه را وتلای؟, و ثابته سوه چي د نس او د ذکر د سوري په مینځ کي لاره سته, لهذا کومه دواء چي د ذکر په سوري 
کي واچول سي. هغه به تر نس پوري رسیږي. او نس ته د بدن د اصلاح لپاره د یو شي ور رسول روژه فاسدوي, و ځکه به 
په دې سره هم روژه فاسديږي, لکه څرنګه چي په امالې کولو سره فسديږي. 
امام صاحب راه فرمايي چي د ذکر د سوري او د نس په مینځ کي مثانه حاکل ده. پاته سوې متیازي نو هغه له مثانې 
څخه راڅڅيږي(اصلي مطلب يې دادی چي متيازي له نس څخه مثانې ته راڅڅيږي. او له مثانې څخه بیا د ذکر په 
سوري کي راځي), لهذا کله چي د امام صاحب د تحقيق مطابق د نس او سوري په مینځ کي مثانه حائل ده. و د ذکر په 
سوري کي به اچول سوې دواء ترنس پوري نه رسیږي. او کله چي تر نس پوري له رسنیږي. نو روژه به هم نه فاسدیږي. 
دهذالیس الځ صلحب د هدایې فرمايي چي د امام صاحب رجنۀ له او دامام ابو یوسف رَعۀ الله د اختلاف او د احلیل لو 
. نس په مینځ کي دلاري وجود يادمشانې وقوع د فقهي سره تعلق نه لري. بلکي داد طبٍ(ډاکټرۍ)دفن, او دعلم تشريح 
فايده: صاحب د اثمار الهدایې وايي چي د امام صاحب رِينَۀ الله مذهب د طب مطابق دی, ځکه چي ډاکټرانو دا څېړنه 
کړې د چي د ذکر سوری سيده نس ته نه ځي. بلکي تر مثاتې پوري ځي. او د مثاتې په خلته کي متیازي په څاحکو 
څاڅکو له نس څخه(یعني له هغه کولمې څه چي په نس کي د متیازو لپاره لوی څښتن چَ جوړه کړې ده) 
راڅڅیږي. 
په روژه کي د بو شي د څکلو(خوند کتلو) حکم 


وَمَنْ اق كَْنَابق فل ار کوم روژتي چي په خوله سره یو شی وڅکي نو روژه یې نه ماتيږي لِعَدَ الط مُوَْةً 


- کټ ابا تجاح الط 


ره څغړ 


السُوِْمَق القسَاِ ځکه چي په 
اللفات. (راق4 څکل, ديوشي خوند کتل, و(تمریض» وړاندي کول, مخته راوړل, پېشول‌(ور اړول). 


فم اايداپا - وویم ټوګ دل دوسا ونی ت7 
1 دا رن د 
افطار ضروری دی , خو دهغه دا همل ځکه مکروه دی, چي په دې کي بې له ضرورته روژه د فساد پر طرف کشول اور 
فادمځته ایښوول راځي. 


د خپل بچي لپاره د ډوډۍ ژوولو حکم 


70700707 317103373377377 وا 


دیل په وجه کوم چي موږ بیان کړی 0 نم مِنهُبُلا او کله چي د ښځي لپاره څه چاره نه وي نو(بیا) پررا 


نه‌لري صِيَاتَةِوَدٍ د زوی دساتني لپاره زی أَننَهَا ان تَفْصَ َفَْا عا مق وَنّيِعَا آیا ته نه ګورې چي ښځي ته 
هغه وخت روژه ماتول جائٌز دي کله چي د زوی پرضایع کېدلو ویېریږي. 
اللفات. (صضع4 د نتح مشارع د : ژوول. (صیانة4 د نصر مصدر دی: ماتله. حفاظت. 

تشريح: مطله : دا ده که د یوې ښځي کوچلی زوی وي او په خپله خوراک نه سي کولای. او د دې لپاره یو بل څوی 


وي. چي خواړه وژووي او کوچني ته يې ورکړي. نو په دې صورت کي د روژتي مور لپاره د کوچني خواړه ژوول مکروه 

ي. ځکه په دې کي هم روژه پر فاد پېشول لازمیږي, او داصحيح نه دي. هو! که یو بل ژوونکی نه وو. نو ييا په دې 

وا ته و رکول صحيح دي. او په دې کي هیڅ حرج نسته, ځکه 

که هغه داسي نه وکړي. و د بچي د مرګ یا د سخت مرض خطره ده, همدا وجه ده چي شریعت ښځي ته دااختیر 

ورکړۍ دی چي که په روژه نیولو سره دهغې په شيدو کي کمي راتله. او بچی يې له لوږي څخه متأثر کېدی, نو بیادي 

روژه نه نيي, لهذا کله چي د بچي د حفاظت په خاطر شريعت روژه ماتول جائز کړي دي نو ژوول خو به حتماً جائز وي. 
د کنډورو (ګوند) د ژوولو حکم 


ادد دز د دا 507 
کی ُ ښله رن و 7 3 ۳ ځیوس ,وکس سوه 
روژه فاسدوي(ځکه ییا د غلښو سره نه مښلي او په ژوولو سره ټوکړه ټوکړه کيږي او نس ته رسيږي) ِألهُ يل اه بَفش أَجْلِږِ 


څکه چي د هغه بعضي اجزاء نس ته رسيږي وقیل: ان َسوَدِيَْسنُ او ويل سوي دي: چي کله ګوند تور وي و 
روژه فاسلوي اس 0000 دت گے ن۰ وروروز سه 


فاد پېشود دي اک دت ته باأ(فطار او 575442527 دد ئد 71 


لګوي چي هغه روژه خوري) ونودن امه مََام لاك ْعَههِنٌ او ه ښځي لپاره ګوند ژوول 


یرو نه دي(خو) چي کله يې روژه نه وي ځکه د ښځو په حق کي ګوند ژوول د مواک پر ځای ولاړ دي ذَيْكبَۀ ويره 


پا اد کر روي و رد پې ړل ريو ٍذَالَْيَلَنْمِنْعَِةٍ په دې شرط چي 
يه کس چېا کا و ته 


ووول یو مرض په وجه نه وي ويل :مب يَْتَمِبُ اف مِنَ القَّبُِ الا او ويل سوي دي: ؛ چي د خلګو لپاره د 
ورزر ژوول ښه نه دی ځکه چي په د کي د ښځو سره مشایهت راځي. 


اپيیاټ. ؤمشة4 دنتح دباب مصدر دی: ژوول, ؤ ولت په کر دعين سره یو ډول کنډوري( ګوند) دی چي ښځي 
يې د غاښونو د صفا کولو لپاره ژووي. او په نتح دعين سر يعني لت بيامصدرۍ د ضرب او نصر له باب څخه. اومعنۍ 
يې ده: ژوول, غاښونه چیچل. (سا4 د انتمال د باب اسم فاعل دی: سره موښتي, سره یو ځای سوي. يتفثت 4 د 
تفعٌل ه باپ مضارع ده : ميده ميده کېدل, ذره ذره کېدل. 

ټشريع: مسئله : داده که روژتي ګوند( کنډوري) وژووي. نو ه هغه روژه نه فاسديږي, ځکه ګوند د خپل سريښوالي په 
وحه د غاښو سره مښلي او نس ته نه رسیږي. او کوم شی چي ته نه رسیږي. هغه روژه نه فاسدوي. او بعضي فقهاو 
فرنايلي دي چي که ګوند سرمښتی نه وي. بلکي باریک او نرم وي. و د هغه په ژوولو سره روژه فاسديږي, ځکه په دې 
صورت کي د ګوند ځیني اجزاء نس ته رسیږي. او بعضي فقهاؤ فرمايلي ده که تور ګوند وي نو دهغه په ژوولو سره روژه 
فلديږي, که څه هم سره موښتي وي, ځکه چي د تور رنګ ګوند ميده ميده او ټوکړه ټوکړه کیږي. او د ټوکړه کېدلو 
په وجه دهغه بعضي اجزاء نس ته رسیږي. 

لا أنه‌يکم» الغ صاحب د هدايې فرمايي چي که ګوند سره موښتي وي. او ترنسه پوري د هغه د رسېدلو اندېښنه کمه وي 
نوهم د روژتي لپاره ګوند ژوول مکروه دي, ځکه چي په دې کي پر فساد د روژې پېشول راځي. که دا امکان سته چي 
څه اجزاء دي له روژتي څخه تېر سي, بل داچي خلګ به پر ده د روژې خوړلو تهمت لګوي. يعني کله چي خلګ دی 
وویني چي یو شی ژووي. نو د روژې په خوړلو سره به يې متهم کړي. او خلګ هم داسي کول (یعني په روژه کي یو شی 
ژوول) بدګڼي. او کوم کار چي خلګ بد ګلي هغه مکروه وي. نو په دې ټولو وجه به هم دا کار مکروه وي. 


ولايکرلرأة ادخ فرمايي: که د ښځي روژه نه وه. نو هغې لره ګوند ژوول مکروه نه دي. ځکه د ښځي په حق کي ګوند 
ژوول د واک قائم مقام دي او ګوند د مسواک قائم مقام ځکه دی چي ښځي ډېري کمزوري او نازکي دي نو غاښونه او 
ورۍ يې هم نازکي وي. لهذاهغوی د مواک په ډول سخت شی نه مي زغملای, نو په دې وجه ګوند د هغوی په حق 
کي دمواک په ډول دی, لېکن د خلګو لپاره ګوند استعمالول مکروه دي, هو! که دیو مرض په وجه يې استعمال کړي 
وبیامکروه نه دي. او یو قول دادی چي د خلګو لپاره ګوند استعمالول مباح دي. لېکن ښه کار او مستحب نه دي, ځکه 
په دې کي د ښځو سره مشایهت راځي ځي. او خلګ د ښځو له مشابهت څخه نع سوي دي. 


د رانجو لګولو او د بربنو غوړولو حکم 


فتم انهدایة - دویم ټوک دس باب مايوجب الق اسر 
ممنوعاتو څخه نه دی وق تب اللئ سل اه عَلي سم ۴ ټی کال ير عَاشُو را پل الشوو وڼه اوي 28 
عاشوراء په ورځ روژه نيول او رانجه لګول مستحب ګرځولو دي وتاس تالا جَال(دَاقصَهَ به ډار اوو 
"۴ بب . کت 
ځخلګو لپاره په رانجو لګولو کي څه حرج نسته په دې شرط چي مقصد يې علاج وي دُزْنَ الّتَّةٍ نه ښیږ 
َيَسْكمِين دَْنُالِاببٍِ او پر برېتو تېل لګول غوره دي ِذَلَ ينم من گنډو لته خو چي کله یې اراده ښکلان 
وي اه يَفْمَلعَل الاب که چي دا د نکريزو کار کوي وَلَايفعَل يل اليْعيَقِاةا نت بِقَدْر لون بر,أ 
ږيري داوږدولو لپاره دي تېل نه لګوي چي کله ږيره دسنت په اندازه وي يَهُوَالفَةُ اومنت اندازه یوموټ ده. 
اللقات: کل رانجه, (دهن» تېل. (داربۍ برېتونه. (ارتفالل4 د افتمال د باب مصدر دی: د ژوند راحت لو 
سکون حاصلول, نفع اخيتل, سور اسم مفمول دی: منع کړی سوی, ښنب» د نصر ماضي ده: مستې 
ګرځول, ترغيب ورکول. (اکتحال4 دافتعال د باب مصدر دی: رانجه لګول, میت یره #قبست4 يو موټ. 
تڅو يح: مسئله : داده چي د روژتي لپاره رانجه لګول او بربتونه غوړول جائز دي, ځکه چي دا شیان دژوند له آسانتیاوواو 
راحتونو څخه دي, او د روژې په حالت کي آسائي او راحت تر لاسه کول مکروه نه دي. بلکي رانجه لګول خولا 
مستحب او غوره کار دی, که نبي يهن د عاشوراء په ورځ روژه یول او رانجه لګول مستحب ګرځولي دي. همدا ډول د 
خلګو لپاره دعلاج په توګه په رانجه لګولو کي څه حرج نسته, لېکن د ښکلااو زینت لپاره د خلګو په حق کي رانیجه 
لګول مکروه دي. ځکه چي ښکلا او ځان ښائته کونه د ښځو خاصه ده نه د خلګو(ځو په ځانګړو حالاتو کی 
مستحن دي), همدارنګه که ښکلااو ښائت مقصودنه وي. نو دبرېتو په غوړولو کي هم څه حرج نسته, ځکه چي 
تېل دنگريزو کار کوي. او نګريزي لګول سنت او غوره دي. 


«لایفعل الغ فرمايي: که دیو سړي ږیره په سنت اندازه یعني يو موټ وي. نو دږيري د اوږدولو په غرض تېل لګول پکار 
نه دي, ځکه داهم په ښکلا او زينت کي داخل دي. 


په روژه کي د عسواک وهلو حکم 


َال اوو لف بِالمدَ او لع بشاي 


او د روژتي لپاره سهار او ماښام د لانده مسواک په وهلو کي څه پروا 
نسته لَِوْلِهِ صَلْ الله عََيْه رم َ: كَُْجِلالِ المائم لاك ځکه ني 2 فرمايلي دي: چي د روژتي غوره 
خصلت واک دی مِن َِْقَضْلٍ بغیر له څه تفصیل څخه وَقالَالشالئيَكَّالْعشِن لېکن امام شافمي رال 
فرمايي: چي د ماښام په وخت کي مکروه دی لا يه مِن ال لالح ځکه په 


اکا سو 


سره خوښ(او غوره)اثر 


8 کفريچ: أ خر خه الیهقي ئی شعب ال(یمان نی کتاب الصبام» حديث رقم: ۳٧٢۷‏ والبخارۍ قی کناب الصوم؛ باب اذا 


نوۍ بالهار صوما؛ حديث 
رلم؛ ۱۹۲۷ 


"لی أخرخه ابن ماخه ني کتاب الصيا» باب ما حاء قی السواک والکحل للصالم» حدبث رقم: ۱۶۷۷ء 


پا ٧ل‏ لتک وغو د 


وينو سره مشاه سو فُلْنا: مُوَقرالْباَف لمِقُ به لوغقاء موږ وایو چي خلوف د عبادت اثر دی او د عیادت سره لاق 


وت بادت پټول زیت غور دي) بِخلَاف دَمِالشَهِيْدٍ په خلاف د شهید د وینو لال ځکه چي هغه د 


ټم اثر دی رق بَْ لوطْ الغ بل الا او څه فرق نه د شنه(زرغونه) لانده مسواک او په اوبو 


ره دلانده سوۍ مسواک په مينځ کی لعَار وي دهغه حديث په وجه کوم چي موږ روايت کړی. 


)زیفات. فسوا ته واک رهل, (غداة4د سهار وخت. (عئ» ماښام د شپې وخت. (خلال4 جمع د خلة ده: 
صلت. (خلوف ېه خولې بوی, (مبلول4 اسم مفمول دی: لوند سوی. لع ضه شين. زرغون. 

غشريح: صورت د مسفې: دا دی چي زموږ په نېز د روژتي لپاره سهار, ماښام هر وخت د مسواک وهلو اجازه سته, او 
"واک که په اوبو لوندوي یا په خپله لوندوي. په هر صورت کي دهغه استعمالول روادي. او هیڅ کراهت او قباحعت 
پکښي نسته, امام شافعي یِنۀ له فرمايي چي له سهاره څخه تر زواله پوري د مواک وهلو اجازه سته, لېکن تر زوال 
وروسته سواک وهل مکروه دي. 

د امام شافعي دلیل: دا حدي دی کوم چي طبراني روایت کړی دی: لَخَلوُ فُم الما أَْيَبُ ِد الله مِن رح اليسلي, 
(يعني د روژتي د خولې بوی دالفه خَلّْ په نېز تر مشکو زیات ښه دی). او ښکاره ده چي په مسواک وهلو سره دا بوی لیري 
کیږي, و ځکه تر زوال وروسته د روژتي لپاره مسواک وهل مکروه دي او دا بوی د شهيد د وينو سره مشابه دی, یعني 
څرنګه چي د شهيد ويني نه پرېولل کیږي. او د خپلو ویو سره په قبر کي پټیږي. همدارنګه به د روژتي لپاره هم 
خلوف ليري کول مناسب نه وي, بلکي هغه ته به په همدغه حالت کي روژه پوره کول پکاروي. 

زموږ دلیل : دا حدیت دی: خير خلال الصګم السواكت, (یعني د روژتي غوره خصلت مسواک وهل دي). په دې حديث 
سرهموږ په دې توګه دليل نيسو. چي په دې حديث کي مواک وهل د روژتي لپاره ښه خصلت ګرځول سوی دی, او د 
سهاراو ماښام هیڅ قید او تفصيل پکښي پیان سوی نه دی, نو څرنګه چي د سهار په وخت کي مواک وهل مباح دي, 
همدارنګه به دماښام په وخت کي هم مواک وهل مباح وي. زموږ دويم دلیل دادی چي نبي يو په بعضي حدیثونو کي 
دهر لمانځه لپاره مسواک وهل سنت کړي دي. او د مواک والا لمونځ يې اویا(۷۰) چنده تر بل لمانځه افضل ګرځولۍ 
ی. ار په دې حدیثونو کي د رمضان او ير رمضان همدارنګه د ماښام او ير ماښام هيڅ تفصیل نسته. نو له دې 
حدیثونو څخه هم هر وخت دمواک وهلو اباحت ثابتیږي. 


تلناهرال امام شافعي رَينۀ له خلوف د شهيد پر وینو قیاس کړی وو د هغه جواب ورکوي. فرمايي چي خلوف د 
شهيد پر وينو قیاسول صحیح نه دي. ځکه چښ روژه عبادت دی, و خلوف دعبادت اثر سو, او د عبادت لپاره اخفاء او 
بوزازراټ مات دي ار( عمازینه وخت امکان لري چي کله خلوف ليري کړی سي, د نې په خلاف د شهيد وينی 
دي. نو ه هغو څرګندول او پرېښوول مناسب دي, ځکه چي هغه د ظلم اثر دي او د شهيد لپاره د قيامت په ورځ د خپل 
خصم په خلاف د وینو پاته کېدل زیات ضروري دي. 


يت ججست ټتار روس پا َّ(# 
ولانيق الخ د الرطب الاخضر څخه مراد هغه مسواک دی چي په خپله لوند وي. وچ نه وي. و فرمايي چي مسوای ی ْ 
په خپله لوند وي. یا په اوبو سره لوند سوی وي. په دواړو صورتونو کي د هغه استعمالول مباج دی. او هيڅ کرین ْ 
پکښي نسته, ځکه چي ذکر سوی حديث: خير علال المائ 8 مطلق دی. او په هغه کي د لانده یا رچ سواک مغ 
تفصیل‌نته. , 

په اصل کی داعبارت دامام ابویوسف نج هلكه دهغه قول په رد کي ذکر سوی دی چي په هغه کي يې ويلي دي؛ چې ی 
مواک په اوبو کی ایښول سونی وي. او په اوو سره لوند سوی وی, نو د هغه استعمالول مکروه دی. لېکن زموږ يز 


٢ . . .‏ د | 
سوي حدیث د هغه په خلاف حجت دي. والله اعلربالصواب 


فَصُلُ فِآَعْذَار اْافْطار 
(دا) فصل دروژې ماتولو دعذرنو (په بیان کي) دی 


سه : او : ار کړے وصړه ری ګ که 
الله: ايل اوامام شافعي زي نۀاله فرمايي: چي روژه دي نه ماتوي هُوَيمِْكَوَ الا ار قََاتَ الع هغه دهلاکټ 


دبيري ياد يو اندام د ضایع کېدلو اعتبار کوي كََايَمتَِر الم لکه په تیمم کي چي هم دغه اعتبار کوي وَنّنْ 
تَقَول ني َة لر َامُتَِا 4 قَذ تَفْضِْلَ الْهَلّاكٍ موږ جواب ورکوو : چي د مرض زیاتېدل او د هغه اوږدېدل کله 
نا کله تر هلاکته رسول کوي(یمني کله نا کله د هلاکت سبب جوړيږي) قَيَجِبُ لأْحْترَارُمَّهُ نو ځکه به له هغه څخه(هم) 
ځان ماتل واحب وي. 


.اللفات: (ازداد4 د انتعال د باب ماضي ده: زیاتېدل, ؤفوات 4 ضایع کېدل, فوتېدل. (امتداد4 د انتعال د باپ مصلر 
دی: اوږدېدل, غوړېدل, (تففۍ 4 د افعال د باب مضارع ده: رسول, #احتراز4 د افتعال د باب مصدر دی: پرېز کول, 
ځانماتل. 

اتشريخ: صورت د صطلې: دادی که یو سړی په رمفسان کي مریض وو او هغه ته دابېره سوه چي که روژه ولسیم. مرض 
به مي زیات سي, و زموږ په نېز د هغه لپاره حکم دادی چي روژه دي نه نيي. او هر وخت چي جوړ سو, د هغه قضاء دي 
راوړي. امام شافعي رال فرمايي چي په معمولي غوندي او سپک مرض کي روژ ماتول جائز نه دي, بلکي که دروژې 
نیولو په وجه د انسان د هلاکت او مرګ خطره وه. يې د يو اندام د تلف کېدلو خطره وه. نو ييا د هغه لپاره د روژې نه 


محوتت وبساسستا ات ٢‏ یه اښ ځا هن ې س اس باب سه وې 


يې بدایة - موم لول باب مایوجب القضاء والکفارة 
يول اجاز سته. کنې نسته. لکه په تيمم کي چي هم امام شانعي يداه دغه قيدلګولی دی چي که د وبو په استعمال 
رملاکت یا ديواندام د ضايع کېدلوبېره وه. نو بیا تيمم جائز دی کنې د زکام. ټوځ او يځ په ډول دمعمولي مرضونو په 
رجه نه تيمم جائز دی. او نه د روژې ماتول جائز دي. 

په دې لړ کي زموږ دیل د قرآن کريم داآیت دی: فَمّن کان ونحځم مُرِيسًٌا : لّ سَفَرٍ قَمِدَةمَِنْ َيَامِ أَخْرَ |ابقرة ۱۱۸۴, 
په د ېآیت سره موږ په دې توګه دیل نيسو. چي په دې کي په مطلق توګه د هر مریض لپاره د روژې نه یولو اجازه سوې 
د, خو څرنګه چي په قیاس او قرينې سره په سخت او زیات مرض کي د روژې نه نیولو اجازه سته, او دمرض د زیاتېدلو 
ېره هم په دې ډول معمولي مرضونو کي سته. نو ځکه به د هر ډول مرضونو په خاطر د روژې نه نیولو اجازه وي, په دې 
شرط چي دمرض د زیادت بېره پکښي وي. 


ونحن ثقول الخ د دې حاصل دا دی چي د امام شافعي رَجتَۀ الله دا خبره چي روژه ماتول به د هلاکت يا د يو اندام د ضایع 
کېدلو سره خاص وي., صحیح نه ده, بلکي کله نا کله د مرض زیاتېدل او اوږدېدل هم د هلاکت سب جوړيږي. لهنا په 
دې صورتونو کي هم احتياط کول ضروري دي. : 

د مسافر لپاره د روژې حکم : 
ران مُسَاتا7 َمْقَيۀ بِامُور 


عَن الْمََعَةٍ ځکه چی 
سفر له تکلیف څخه خالي نه وي قَجُمِل لَفسهُعُنّرَا نو په خپله سفر عذر وګرځول سو بِخلَافٍ لر فَلتَّهُقنْ 


0:0 يُعَفِفُ بِالمُوْمِ په خلاف د مرض ځکه چي مرض کله نا کله په روژې سره پّ مپکیږي فَفَْكُوْئُ مُفْضِيَاا الْحَمٍ و 


# « و 


ځکه په مرض کي داشرط ولګول سو چي تر حرح پوري به رسونکی وي وَقَال الَافتِع رح الله : هط أَقَُلْ او 
امام شافعي زینۀ الله فرمايي: چي روژه ماتول افضله دي لق لی الهُعَلَيِ لم ۴ : نيس ين الصا اق 
ځکه نبي ي2 فرمایلي دي: په سفر کي روژ نیول نيکي نه ده وَلنَاأَنَ رَمَقَاَأََُل ومن او زموږ طيل دا دی چي 
رمضان له دوو وختونو څخه يو افضل وخت دی فَكَانَلَأََاءِ دل نو په رمضان کي به اداء کول غوره وي ,مارا 
مَحْبُوْ مل حَالَةِالْجُهدِ او کوم حديث چي امام شافعي روایت کړی دی هغه د تکلیف(او مشقت) پر حالت حمل 
سوی دی. 


اللغات:. ؤلا يضر د استفمال ه باب مضارع منفي ده: په تکلیف کېدل, تکليف محوسىول. ؤلایمری! مضارع 


مفي ده: خالي کېدل. (يطف4 د تفمیل د باب مضارع ده: سپکول. ت4 ېکي. (جهد) تکليف, مشثقت, 
ستونزه. 


کلريج: اخرجه الِخارۍ فۍ کتاب الصوم؛ حدیث رقم: ۱۹۴ ء؛ ومسلم فی کتاب الصيام» حدبث رقم: .۹٩‏ 


لتح ااهدایۀ - دویم ټوک نې باپ مايوجب الټ, وات 
اتشريح. صورت د مصئلې: دادی که مسائر په روژې سره نه په تکلیف کېدی. ,ود هغه لپاره روژه نیول افضله دي 
که پیا هم هغه روژه نه ونيوله, نو جائز دي او هغه ته دا اختيار سته چي روژه نه ونيسي, ځکه په سفر کي هم 
0747747 مثقت څخه ځالي وي, و ځکه شریعت نفس سفر عذر وګرځوی, . په خلال و 
ض, ځکه چي مرض کله نا کله په روژې سره سپکيږي, تر دې چي ډېرو مرضوو ته روژه ګټه کوي, نو ځکه ې ې 
مع دص ود بلکي دا شرط به لګیږي چي که مرض مُفْضی الی الحرچ وو نو ې 
هغه کي به دروژې له نیولو اجازه وي. لېکن که مُضی الی الحرج نه وو. نو ييا به روژه یول ضروري وي. 
رقال الشاف رجه الله الځ فرمايي چي دامام شافعي دي الله په نېز د مافر لپاره مطلاً روژه نه ییول افضله دي, برابرۍ 
که په سفر کي هغه ته تکلیف وي. که له وي. د امام شافعي َحنۀ الله دلیل دا حدِیث دی: لیس من الیر الصيام ق السفر 
(یعني په سفر کي روژه نيول نېکي نه ده). , په دې حدیيث سره امام شافمي يله په دې توګه دلیل نیسي چي په‌مې 
حديث کي د تکلیف او غیر تکلیف هیڅ قید نسته , اومطلقاً د مافر روژه له کی څخه ايستل سوې ده. نو ځکه به ر 
مسافر لپاره مطلقاروژه نه نیول افضله ري. 
ولناال زموږ ديل دا دی چي د رمضان د روژو د اداء کولو لپاره دوه وخته دي: )١(‏ اول وخت دا دی چي هغه د رمفمان په 
مياشت کي اداء کړی سي. او دويم وخت دادی چي هغه له رمضان څخه ملسوا په بل وخت کي راوګرځول سي لک 
څرنګه چي په قرآن کي راځي: تن مهد دسح نه دَليَصَةُ ومن گانَ مَړيطًا أَؤْ عَل مَفْرِفَيِنة يِن أَيَامِأٍَ 
قر ۵۰ د دې آيت له اول څخه په رمضان کي د اداء کولو معنئ فهمول کیږي. او دآیت له آخر څخه په غیر رمضان 
کي داناء کولو جواز ثابتیږي. او دا خبره تسليم سوې ده چي د رمضان روژې په رمضان کي اداء کول ډپر افضله دي. 
ځکه چي دا تر ټولو زياته مقدمه او د برکت والا میاشته ده , اويوه مياشته هم د فضيلت او برکت په حواله د رمضان صر. 
نه صي برابرېدلی. نو که موږ وایوکه د روژې په نیولو کي مسافر ته په رمضان کي څه سختي لو ستونزه نه وه. نودهغه 
لپاره روژه نیول افضله دي. 
وما رراه محیول الخ پاته سو د امام شافعي يا حديث نو دهغه جواب دادی چي هغه د تکلیف لو ستونزي پر حالت 
محمول دی. او د تکلیف په صورت کي خو وږ هم دا ولیو چي دمسافر لپاره د روژې نه نیول جائز او افضله دي. 
اه اسو ومول سیو سا بي مه 


تسان یرم 54 حمصسمنت۹گ ې قضاء راوړلو په اندازه 888 
اللفات: (ملۀة4 تعداد. شېر. (ل 4 جم د آخرده: وري. 

قڅويح: مسئله : داد که مربض او مسافر د مرض او سفر په وجه روژې نه ونیسي, او د دې مرض یا سفر په حالت کي 
هغوی مړه سي و د هغو له نمې څخه فربضه ساقطيږي. او پر هغو قضاء یافديه نه لازميږي. ځکه له مرض او سر څخه 
ماسواهغو ته دومره وخت پپيدانه سو چي په هغه کي دوی د قضائي روژو قضاء راوړي. نو کله چي دوی ته د قضاء 


اه دی باب ما یوجب القضاء والکفارة 


د وخت نیولو په وچه وَقَئَِتهُوُجُْب الال فْكَاِ او دې فايده به داوي چي د خوراک په ذريعه د فدیې ورکولو 


وور رر"م ۶ ره 


رصیت به (پر هغو) واجب وي وَذََم الفلعارق يه جِلَاَابَِ ان َييقَةِأ سف بَبَْ مع لوامام طحاوي :ینۀ 


له په دې باره کي د شیځینو او د امام محمد ری له په مینځ کي اختلاف ذګر کړی دی اَلَيْسَ بِصَحِيْع لېکن دا 
صحيح نه د تا لْعلَافُ؟ ل الد بلکي اختلاف د نذر په مسئله کي دی تَالْقَقُ لها کلذ مَبَبٍ اوه 
شيځین وربا لله لپاوه د فرق وجه دا ده چي نذر سبب دی قَيََرالُهُْبعَق الْخُنْفِ نو د خليفه په حق کي به 
وجوب ښکاره کیږي ټل هَذةٍ لسة اَي اك ال او په دې مسئله کي (یعني د رمضان په مسئله کي | د 


ورڅونیول سب دی قَيَكَقَر ِد مَاأَِرِكِ نو څومره ورځي چي ويسي هغومره به وجوب مقذٌر وي(یعني هغومره 
ورځی به روژه نیول واحب وي١‏ 

تشريح: صورت د مسلې: دا نی که یو مریض یا مافر په رمضان کي روژې نیولای نه سوې. او تر رمضان وروسته 
مريض جوړ سو, او مافر مقيم سو. با دواړه مړه سول, و پر دوی به د صحت لو د اقامت د ورځو په اندازه د هغو روژو 
قضاء واجب وي. و که هغوی تر مرض یا سفر وروسته د ټولو قضاء سوو روژو د ورځو په اندازه ژوندي پاته سول. نو پر 
هغو به د ټولو روژو قضاء واجب وي. او که تر هغه کم ژوندي پاته سول. يعني څومره روژې چي قضاء سوي وې. 
هغومره ژوندي پاته نه سو. مثلا پنځلس(۱۵) روژې ځني قضاء سوي وې او تر صحت او اقلمت وروسته دوی ۸ 
ورځي ژوندي پاته سول, او ييا مړه سول. نو اوس به پر دوی صرف د ۸ روژو قضاء واجب وي. ځکه چي له لم أفر 
څخه هغوی صرف ۸ ورځي ژوندي پاته سو .یعني صرف ۸ ورځي يې ونيولې. لهنا د قرآن کريم د دې يت فمدقامن 
ابا أخر په وجه به د أیه درد نيولو مطابق قضاء واجب وي. 

اوس که په دې ۸ ورځو کي هغو د قضاگي روژو قضاء رواړل, نو ډېر ښه. که قضاء يې نه راوړل, نو پر هغو به دمرګ په 
وخت کي داوصیت واجب وي: "چي زمادمال له دريمي حصې څخه دي د دې قضائي روژو فديه اداء کړی سي ", و دا 
فده به انشاء الله د هغه له طرفه کافی سي او د هغو په سزا به انشاء الله نه نیول کیږي. د ظاهري مذهب مطابق دا له د 
حنفي فقهاؤ په مينځ کي متفق عليه ده لېکن امام طحاوي زی ۀ الله په دې کي اختلاف ذکر کړی دي, هغه شیځين ‏ 
راه یو ځای او متفق ذکر کړي دي او د هغو ملک يې دا ښوولی دي چي که مريض او مسافر تر مرض او سفر 


القول الراجع: نی هده نلستلة قول أبی حیفة وای یوسف رَيهتاالله؛ کما قال في اندیۀ: لو قال الريض الله علۍ أن آصوم شهرً فمات قبل آن بصح 
ل۷ بلزمه شيئ ولو صح يرما لزمه أن يصوع جمیع الشهر افندهۀ ج٤٠‏ ص: .٠٠٢‏ (القول الراحح؛ ج ١٠:‏ ص: )٠۰۰‏ 


لتم هدای . وویم لوک نسسسي وم 


ټولو نف 
سوو روژو لپاره وصیت کول ضروري وي. او دامام محمد زين الله په ېز چي څومره ورځي ژوندي پاتسي. مرن 
هغومره ورځو د فدیې وصیت کول به ضروري وي. ار د ورو ورځو لپاره به وصیت ضروري له وي. لېکن صاسي, 
هدايې فرمايي چي دا اختلاف صحیح ه دی. بلکي په دې مئله کي د ټولو یوه فبیصله دا ده چي له یام اخريعني, 
صحت او اقامت له ورڅو څخه چي يې څومره ورځي نیولي وي. دهغو په اندازه به وصیت واجب وي. 

اخبرتیاء صاحب داثمار الهدایې وايي چي ما په طحاوي شريف کي يو داسي عبارت پپيدانه کړی چي په هغه سر وي, 


وروسته هر څومره ژوندي پاته سول. او په دې وخت کي هغو د قضائي روژو قضاء نه راوړل. و پر هغو به ر 


شیځینواو دامام محمد په مینځ کي اختلاف ثابت مي. واه أَعَلۍ (اثعار اهدایه ‏ ۴. س, 1)٠٠۴‏ 


اتم الخلاف ل النډر الم فرمايي چي د شیځینو او دامام محمد زینۀا اختلاف د نذر په مسله کي دی يعني ک پر 
سړي دانذر ومنی "چي که جوړ سوم. نو انشاء له ٠١‏ روژې به نيم" او تر جوړېدلو وروسته هغه صرف دوې ورځي 
ژوندۍ پاته سو. نو د شبیځینو بنهنالله په نېز به پر هغه د ټولو لو ورځو د فدیې ور کولو وصیت ضروري وي. و دم 
محمد زَيتۀ له په نېز به صرف د صحت د بقاء په اندازه يعني د دوو ورځو د فدیې ورکولو وصیت ضروري وي ينی 
څومره ورځي چي جوړ پاته سوی وي. د هغومره ورځو د ندیې وصیت به کوي). امام محمد رجتۀ لله د بنده ایجاب, رائې 
تعالی پر ايجاب قیاس کړی دی. يعني څرنګه چي د رمضان روژه دالله له طرفه پر بندګانو واجب ده, او په رمغمان کيږ 
قضاء حکم د صحت د ورځو په اندازه دی. همدارنګه به په نذر سوو روژو کي هم د قضاء حکم د صحت د ورځو اوه 
بار أخرڅخه ديول سوو ورځو په اندازه وي.(نذر دبنده ايجاب دی ځکه په دې کي بنده پر ځان یو شی واجبوي را۷ه 
له طرفه پرواجب نه وي). 

دالفرق الغ د شبیځينو رَينهتاافه د مسلک مطابق د قضائي روژو او د نذر سوو روژ په مينځ کي د فرق وجه داده چي دنلر 
په روژو کي دوجوب سبب نذر دی او نذر هر وخت موجودوي. لهذا کله چي مرض ختم سي. نو د روژو اداء کول یه 
واجب وي. او دنه اداء کولو په صورت کي به داداء خليفه يعني فديه واجب وي. او تر مرګ وروسته به د ټولو نذر سور 
روژو د ديې وصیت کوي ځکه چي تر مرګ وروسته هم نذر پاته وي. د دې په خلاف د رمضان د قضائي روژو سب د 
ام أخر نیول دي. نو څومره چي هغه سړي تر جوړیدلو وروسته ژوند پاته سوی وي, او څومره ورځي چي يې یوي 
وي. د هغه په اندازه به روژې پر واجب وي. و که هغه دا روژې اداء کړې. نو ډېر ښه, کې د دې ورځو د فدیې وصيت به 
پرواجب وي. 


د رمضان د قضائي روژو د قضاء راوړلو حکم 


اا ران ان سا له او د رمصان/ د رژو) قضاء که وغواړي و جلا جلا دي يې راوړي(يعني که خوښه يې وي نود 


رمضان قضائي روژې دي جلا جلاونیسي) ين قَاءَتَابَعهُ او که وغواړي نو پرلپې دي يې ونيسي و ځکه 


چي نص مطلق دی لِګن المُسْمَعَب لْمْتَابَمَة لېکن مستحب پرلپې والی دی مُسَارَعَةل اط الوا دواجب 
په ساقطولو کي د تلوارراو چټکتیا) کولو لپاره. ٧0‏ 


زح یدای - دویم توک لطحنأکتثف باب مايوجب القضاء والکفارة 
'|بیفات؛ ل4 د تفمیل د باب ماضي ده: جلا جلا کول. (تابع د مفاعلې د باب ماضي ده: یو کار پرلپسې کول. 
رتواتر کول بلاناغه کول, مسارعة 4 د مفاعلې مصدر دی: تېزي کول. چابکي او تلوار کول. 
اتشويح: فرمايي له کوم سړي څخه چي د رمضان روژې قضاء سوي وي. او قضاء یې راوړل وغواړي. نو هغه ته اختيار 
دی, که غواړي نو په جلا جلا ورځو کي دي روژې ونيسي. او که غواړي و پرلپسې دي يې ونیسي. نه پر هغه تفريق 
واحب دی. او نه تتابع, ځکه په کو میت سره چي د رمضان د قضائي روژو حکم سوی دی يعلني: فمدة من أپام أُهس دا 
آیت مطلق دی. او په دې کي د تفریق يا تتابع هیڅ تفصيل نته, هو! دومره خبره ده چي له چا څخه د رمضان روژې 
قضاء سوي وي. نو د هغه لپاره مستحب او غوره داده چي پرلپې او بلاناغه يې قصاء راوړي. د دې لپاره چي ژر ترژره د 
واجب له اداء څخۀ فارغه سي. او یو بل داسي عذر مخته را نه سي, چي هغه په اداء کي خلل جوړ سي. او اداء وره 
وځنډول سي. 
سب تستسس مت 


يلعف مَقَل رَ 


ويم رمضان روژې وني َ ځکه چي د په خپل وخت کي دي ني بي خپل وخت مو وق اول 


بَمَِ بَغِدَ او تر دې وروسته دي د اول رمضان قضاء راوړي لألَهُرَْتُ الْقَمَاِ ځکه داد قضاء وخت دی (يعني وروسته د تضاء 


وخت س) وَلَالِذِيَةَليّهِ او پر هغه فدیه نه لَِ جوب لقاع الا ځکه چي د قضاء وجوب په تراخي سره 


دی عَ نه نُيتَرْمَ همداوحه ده چې د هغه لپاره جائز دي چي نفلي روژه ونیسي. 


اللغات. و4 د تسیل ماضي ده: ځنډول. (فدیة4 جرمانه(مالي سزا). ترای 4 د تفاعل مصدر دی: وروسته 
کول, ځنډول. التواء, ؤيتطوع4 د تفمٌل مضارع ده: نفلي عبادت کول. 

اتشويح صورټ د مسلې: دا دی که پریو سړي د يوه رمضان روژې پاته سوې, او هغه يې دومره وځنډولې چي دويم - 
رمضان راغلی. . و اوس د هغه لپاره حکم دادی چي اول دي د دويم رمضان روژې اداء کړي. او بيادي د تېر سوي رمضان د 
قضائي روژو قضاء راوړي, ځکه دویم رمضان په خپل وخت کي راغلی او داسړی په دې دويم رمضان کي پر روژو 
قدرت هم لري, نو ځکه به هغه د دې رمضان نغدي روژې ني .او دنورو روژو قضاء به وروسته راوړي. ځکه چي ټوله 
ژوند د قضاء وخت دی. او د دې ځنډولو په وجه به پرهغه فديه او ور هم واجب نه وي, ځکه چي د رمضان دروژو قضاء 
فی الفور او سملستي نه واجبيږي بلکي په هغو کي د تراخي او ځنډولو ګنجائش سته ,. همدا وجه ده چي ترقضاء 
راوړلو مخکي د دې سړي لپاره نفلي روژې نیول جائز دي که قضاء علی الفور واجیېدۍ . پو د ده لپاره به تر قضاء راوړلو 
کي نغلي روژې نیول هيڅکله صحیح نه رای , لهذا تر قضاء مخکي د د نفلي روژو جواز د دې خبري دلیل دی چي 

فضاء سمدستي نه واجبیږي. 


کم اودابا ونم لوک پا پاپ نا پوچې اق ی۷ 


مضه بلطواد شه ل٨‏ سه سم یا سي 


د حاملې ١‏ : مرضعې هي لاره د روژې حکم 
ليخا لک زالقي اح ښخ شیدېر ترنکې ښځه چې که وپ ېې 


1 2 : مځ ٠٢‏ پا . : 
اختلاف دی په هغه صورت کي چي کله ښځه پر خپل بچي وبېریږي هَُيمِا؛ بيغ لْفَانِ هغه دامسئله پر بر 
وډا قیاسوي ولنَالَّ لي بخْلابٍ الْقيَاس ل اللَيم الَْان او زموږ دليل دا دی چي فدیه په ډېر بوټا کي خلونئ 
القیاس واجب ده وَالفِطُ بس لي ل مَعَْاءُ او د بچي په سبب روژه ماتول د ډېر بويا په معنۍ کي نه دي به 


عَامِأِبَفدالهُْبٍ ځکه چي بویا تروجرب وروست عا جز: سوی ري لوداو بعَنَيأَمِلَا او پربچي خو دس 


وجحوب سته نه. 


اللفات. (حامل 4 منه ښځه چي يړنی بې په نر ري. (مرضع4 هغه ښځه چي بچي ته شيدې ورکوي. شی ونړ 
هغه سپپين پوبری(بوډا) چي ډېر ضعيفه وي. عمر خوړلی. 

تشریح, مورټ د صطلې: دادی کا حاىلې يامرضىاې ٍٍځي ته دابپره وه چي که روژه ونيسم تو بچي ته به مي نقصان 
ورسیږي. یا ضایع به سي. لر د هغو لپاره با اشتيار سته چ د رمضان روژې دي نه نيسي, او وروسته دي د قضاء سوو 
روژو قضاء راوړي, ځجکه په حمل لو رضاعت. کي دروژز د نیولو په وجه هغو ته تکلیف او حرج پیښيږي. و شریمت 
حرج ليري کړی دی. لهنا د حرج ليري کولو پد خاطر به دهغو لپاره روژې ځوړل جائز وي. او زموږ په نېز نه پرهغو 
کفاره واجب ده, لو نه یو پول نبيه واجب ده, ځکا د حاملې او مرضعې لپاره روژې نه نيول د عذر په وجه سره دي لور 
عذر په وجه روژه نه نیول هڅ جنایت او مرم نه مس ار کفاره د جنایت په وجه سره واجبیږي. د دې په خلاف د امام 
شاقمي يناب مسلک دادی چي که سه لې ادر ې ئي دبچي دبيري په وجه روژه نه ونیوله, و پر هغې د قضاء 
سره سره فدیه هم واجب ده(ځکه چي د ررژې په نا ټیولو ئي دښځي لپارهفاتي تفع هم ده و د بچي لپاره هم, تر د فاتي تقعي په وجه به د 
روژې قضاه پر واجب وي. او د بچي د نذمي په رجا ده پ وددپاوي), ام شاذمي رَينۀ لل دا مسله د شيخ فاتي والا پرمسئله 
قيلسوي,يعني څرنګه چي پر شي فاني «م ناه راجب ده, همدارنګه به پر حاملې اومرضعې هم قدیه واجب وي. 
ولناارغ زموږ دل باىی چي دشیخ فاني پدحت کي فدږه« قیاس په ځلاف له نص څخه ثابته ده. و پر هغه به حامله لو 
مرضعه نه قياسیږي. ځکه چي داد ققه قا ده د : ماثبت 6ل لک القیاس فضیره لا یقاس عليه. دویم او عقلي طليل دادۍ 
چي د بچي په وجه د حاملې يامرضعې روژه نه ړول د شيخ فاتي په معئ' کي هم نه دي, ځکه شيخ فقي د روژو تر 
واجیېدلو وروسته د هغو له اداء څخه ماجزه کیږي, ار حامله يامرضعه د يچي په وجه روژې نه نيسي. حال دا چي پر 
بچي له سره روژې واجب نه دي, نو ځکه به یو پربل قر ول صحیح نه‌وي. 


ې واا - موم لول دلالښیی پاپ ما یوج القضاء والکلا ‏ 
سسسسکششششککټیپسیشسسسم۳ک٨پپيمم٨سميم‏ تےیس و 
د ډېر بوډا(سپین ږري) سړي لپاره د روزې حکم 
ره لق الدِفْ ير اليْهَامِ 


نهذ انر سي مده »۸ لو په دې باره 
کي اصل د الله تعالئ (دا) فرمان دی: وعل الذین يطیقونه.. .ا# يل مَعَْاهُ: "يه ويل سوي دي: چي د دې 
معنئ ده: "څوک چي د روژې طاقت نه لري" وَلَو رمل الشُوْ ِيَبطل حُكُملمِبَِ و که ډېر بوډا سړی پر ررژې 
قدرت يدا کړي نو د فدیې ورکولو حکم باطلیږي اِاَ عا لْلِْةِاسِرا مج ځکه چي د خليفه والي شرط د |. 
عاحزۍ همېشه پاته کېدل دی (لو دت عاجزي پاته نه سوه نو ځکه به فديه باطليږي). 
اللغات: (يطمر4 د انمال مضارع ده: خوراک ورکول, لا يعطیقو .4 د افمال مضاوع منفي ده: وس او طاقت لرل, 
ؤ(فداء4 نديه ورکول, (استمرا ر4 د استفعال مصدر دی: همېشه کېدل, په وار ولر کېدل. 
تشریح: مسُله : دا ده چي هغه ډېر ضعيفه او ناتولنه بوها چي د روژو نیولو قدرت نه لري, د هغه لپاره حکم دادی چي 
روژې دي نه نيسي. او د هري روژې په عوض کي دي يوه مسکين ته خوراک ورکوي, لکه څرنګه چي په کفاراتو کي 
خوراک ورکول کیږي. او په دې مسٌله کي اصل او اساس د قرآن کريم داآیت دی: وعل الذين يطیاقونه فدية طحام 
مکٍ. او مفسرين فرمايي چي يطیقونه د لا يطیقونه په معنئ سره دی, چي ښکاره مفهوم يې دادی؛ " کوم خلګ چي د 
روژو تاب لو طاقت نه لري, پر هغو به دهري روژې په بدله کي د فدیې په توګه یوه سکيين ته خوړاک ورکول ضروري 
وي ". همدابه دهغه د روژې فديه ‌وي. : 
رلوقدر صل الصوه الخ فرمايي : که شيخ فاقي پر روژو قدرت پيدا کړی. و پر هغه د روژو قضاء واجبيږي. او فدبيه ځني 
ساقطيږي. ځکه چي روژه اصل ده. او فديه د روژې بدل لو خليفه دی. او د خليفه د وجوب لپاره له اصل څخه دائمي او 
همېشه عجز شرط دی, خو کله چي شیخ فقي پر روژو قدرت پيدا کړی. و ښکاره ده چي دهغه په حق کي عجز ختم 
سو. او کله چي عجز ختم سو. نو د خليفه يعني دفدیې حکم به هم باطليږي. او د روژو قضاء به رایړي- 

که مړي د روژو د فدیې وصیت وکړی نو د وصي لپاره څه حکم دی 


غنمويایو صام د کجورو يا د لوربشو اَِنّهَجمَ العا تر ځکه چي هغۀ له اداء څخه عاجزه سو په آخحر د 
ځپل عمر کي فَصَار تلغ لفَانَ نو د ډېر بویا په یول مِن ليصا مِْدَنًا يياومصیت کول ضروري دي 


سو ګن لال 


با به په لف 


زموږ په نېز مِلَاقایدشائدن رجه الله دامام شانمي الله اختلاف دی يَعل هَلًا َو او زک هم 


پر دغه اختور 
دی هُرَيَمتَرهُبِينِلْعِبَاٍ امام شافمي زبنۀلله دا (فديه او زکاة) د بندګانو پر قرضو باندي قياسوي ادف يمو 
مَاع ځکه چي داهریو مالي حق دی يق يه ليَِابة ار په مالي حق کي ناثبوالی جاري کیږي ,ابو 
زموږ دلییل دادی چي فديه ورکول یو عبادت دی وَلَاپَْ يهن أومُجار نو په هغه کي اختیار ضروري دي وو 
أزيصَاء هُرْنَ لُوَرَاتَهٍ او دااختيار په وصیت کي سته (لېکن) په ورائت کي نه لها جَدُِة ځکه چي ورائن 
جبري شی دی يداه ييا داوصیت په شررع کي تبرم دی عَقْ ييرم للت همداوجه ده چي رل 
له دریمې څخه به معتبر وي الاو كَلضْوْم بپاستمان لِقَايم او لمونځ د روژې په ډول دی د مشانځو په 


استحان سره وَعِكُل ملا لَْتبِصَوْوِِِ او دهر لمانځه اعتبار به کیږي د یوې ورځي په روژې سره(يمني دفدیې ې 


حق کي هر لمونځ د يوې ورځي د روژې په ډول دی) هََلَحِيم همدا صحيح ده. 
اللغات: (أوطی )4 د انمال ماضي ده: وصیت کول. ؤ ل4 غم., (صر» خرما, (ايصاء4 د افعال مصلر دی: وصیت 
کول. ((تیوع4 د تفمٌل مصدرد: نفل, يوغر لازمي شی له خپله ځانه کوا . (ثلثدريمه حصه. 
تشريح. صورت د مسلې : د دی که یو داسي سړی مرګ ته نژدې سو چي پر هغه د رمضان قضائي روژې پاته وې. لو 
هغه خپلو میرا خوارو(ورثهوو) ته د فدیې ورکولو وصیت وکړی, نو دمړي ولي به دهغه له طرفه د هري روژې په بده 
کي يو ه«محتاج سړي ته دغنمو نیم صاع ورکوي. يابه داوريشو یا کجورو يو صاع ورکوي. 

(موږ دلته دآسانۍ لپاره اول د صاع وزن ذکر کوو. وروسته به دلیل ذکر کړو) 


۳۸ (ريعني ۳ کېلو او ۵۳۸ 
ګرامه کیږي) 
۹ليعني يو کېلو او ۷۶۹ 


دليل: دا حدي دی: عن ابن عمرعن البۍ كْقُ قال من مات وعلیه سیاھ شهر قلطم عنه مکالن کل هوم مسکیا. له دې 
حدیث څخه معلومه سوه چي دمړي له طرفه به دهري ورځي په بدله کي يوه مسکين ته خوراک و رکوی. بل دليل داي 
چي ک‌یوسړي درمضان دروژو قضاء راوړی سوه لېکن د سستی په وجه یې نه راوړه, اومږ سو, نواوس په هغه دشيغ 
تي په ډووي. اه شي ناي حکم په تېر مصئله کي ذکر سوچي هغه به ذديه ورکوي. نو دلته به هم دمړي ول نلم 
ورکوي. 

ثملابدالع که پرمړي قضائي روژې پاته وې یازکاة پاته 


وو. نو د هغه د اداء کولو وصیت کول پر مړي ضروري دي او 
کله چي مړی وصیت وکړي. 


و پر وارث به د هغو اداء کول هم واجب سي, او که وصیت یې نه وکړی. لېکن وار په 


-2:ر2ررو2 


يې يدابا - دوم ټوک لک باپ مایوجب القضاء والکفارة 

له خوښه اداء کول غوښتل , و اداء کولای یې سي , خو پر وارث اداء کول واجب نه دي. او تر وصیت کولو وروسته 
هم صرف د مړي د مال له دریمي حصې څخه اداء کول واجب دي. له ټوله مال څخه څخه یې اداء کول واجب نه دي, او که 
بومره یه وه چي له دريمي حصې څخه نه اداء کېدله, , نو له دريمي حصې څخه زیات مال مصرفول هم پر ولي واجب نه 
دي(دامذهب زموږ دی), او دامام شافعي رح ۀاله په نېز پر ولي مطلمافدِیه ورکول واجب دي. هغه که مړي وصیت کړی 
وي. که نه وي. اوله ټوله مال څخه و رکول واجب دي. امام مالک زبعذالههم دا خپره کوي. 

د امام شافعي دلیل: امام شافعي رج الله فرمايي چي فديه او زکاة د الله قرض دی. و څرنګه چي د بندګانو قرض د مړي له 
وصیت څخه بغیر د هغه اداء کول پر ولي ضروري دي. او له ټوله مال څخه ضروري دي. همدارنګه به د الله قرض هم بغیو 
له وصیت څخه اداء کول ضروري وي. او له ټوله مال څخه به اداء کول ضروري وي نو امام شافعي زحتۀ الله مالي عباداتونه 
دبندګانو پر قرض تٌیاسوي. 

زموږ دلیل: دادی چي د رمضان قضاء راوړل عبادت دی. نو د هغه فديه ورکول هم عبادت دی او عبادت هغه وخت اداء 
کیږي. کله چي يې یو څوک په خپل اختيار سره اداء کړي. نو اوس که یو څوک د فدیې ورکولو وصیت وکړي, نو د 
هغه په اختيار سره به فديه اداه سي. او که وصیت نه وکړي, نو د هغه له طرفه به اختيار نه وي, لها فدبه به عبادت هم نه 
وي, و په دې وجه موږ وويل که ولي وصیت وکړي نو پر ولي به یه اداء کول واجب وي. کنې نه به وي. او دااداء کول 
به دمال له دريمي حصې څخه وي. 


وذالك ل ا(يماء فرمايي چي اختيار دوصیت سره تعلق لري, د ورائت سره هیڅ تملق نه لري. ځکه چي ورائت یو غير 
اختیاري او جبري شی دی., په هغه کي د هیچا اختیار نه چليږي ي.(بلکي هر وخت چي سړی مړ سي نو د هغه له 
وصیت څخه بغیر وارث ته نقل کیږي). , همداوجه ده چي که یو څوک دمرګ په وخت کي خپلو وارثانو ته داووايي: 
"چي فلانکی به زما وارث(میراث خور) نه وي او هغه ته به په میراث کي حصه نه ورکول کیږي" و د هغه تر مرګ 
وروسته به يياهم داسړی دهغه مبيرات خور وي او د هغه خبره به صحيح نه وي. ځکه چي وراثت يو غیر اختياري شی 
دی. او په دې کي د هیچااختيار نه چلیږي. نه دمړي. نه دبل چا نو ځکه وصیت کول ضروري دي. 

ثم هرتجم الخ وصیت کول په شروع کي تبرع اواحان دی. همدا وجه ده چي د مال له دريمي حصې څخه به فده اداء 
کول واجب وي ,او پ هآ خرت او قیامت کي به دا فديه د واجب پرېښوولو بدله او عوض سي. 


رالصلاة کالصوم الځ په عامو احادیثو کي راغلي دي چي که یو څوک د ډېري مجبورۍ په وجه د روژې قضاء نه راوړي. نو 
دهغه په بدله کي به فدیه ورکوي .کن دا خبره نسته چي که د لمانځه قضاء نه راوړي نو فديه به ورکوي , لېکن مشانځو 
لمونځ پر روژې قیاس کړی دي فرمايي چي که له مړي څخه لمونځونه قضاء سوي وي , لو دهرلمانځه په بدله کي به یوه 
مکین ته خوراک ورکوي, لکه څرنګه چي د يوې روژې په بدله کي هم یوه مکين ته خوراک ورکول کیږي, 
صحیح خبره همدغه. ځینو حضراتو ويلي دي چي د ټولي ورځي د پنځو لمونځونو په بدله کي به یوه کين ته 
ځوراک ور کوي, لېکن داصحیح نه ده. 


لتم الهدابا - مویم ټوک درک اروب الا وا 


په روژه کي د نبابت حکم 


وَلاپَصُوْممَنه او دمړي له طرفه به ولي روژه نه نيي وَُاصَْ لو نه به (دهغه له طرفه) لمونځ کوي لعل مل ږه 


عَنيهِ سل ۹: ليَموْمِأدمَن عب ځکه بي نرمایلي دي چي نه بیو څوک دبل له طرفه روژ نيسي ليم 
َد اونه به یو څوک دبل له طرفه لمونځ کوي. 

فو يح مستله: داده چي د مړي ولي خو د مړي له طرفه د روژې. لمانځه فديه ورکولای سي. لېکن په خپله رس 
طرفه نه روژه نيولای سي. اونه لمونځ کولاۍ سي. دلیل هغه حديث دي کوم چي په کتاب کي ذکر سو, په دې حدړی 
کي په ښکاره توګه ‏ بل له طرفه د روژې او لمونځ کولو څخ منع سوې ده اويباعقلاً هم داخبره په ذهن کي راځي چړ 
روژه او لمونځ د الله خر نژدېکت لو دافه َد رحمت نريعه ده. نو ښکاره ده چي د بل چا په کړني سره دامقصودنه مس 
ترلاسه کېدای. 1 


د نفلي روژې یا د نفلي لمانځه د ماتولو حکم 


بیایې فد کړي نو د هغه قضاء به رلوړي عِلاقايدگادئ ته الله دامام شافمي نیال اختلاف دی له 
اود دهغه دیل دادی چي هغه په مؤنئ سره تبرع و کړه(یمني اه کړی سوی لمونځباروژ یې تب د) مها 
به نو هغه شی به نه پر لازميږي چي په هغه سره يې تبرع کړې نه وي ملا لدی به او زموږ یل ؛ 
دی چي مؤنی عبادت او عمل دی دب صِيَاتتُهُِاعهِ مَن َال نو په پوره کولو سره به د هغه ساتل له باطلونو 
څخه واجب وي(بمي شارحينریې مع دسي کړې ده: چي لملیطال څخه به د تر سوي لمانځه یاروژې ساتل واجب وي) يوي 
لُْفِرَب لْقتَااْبهِ او کله چي پوره کول واجب سو نو د هغه په پرېښولو سره به قضاء (هم) واجب وي ثُم 
عِنْدَنَاايَام وام فپه بَِرمُدُړ بیازموږ په نېز په تغلي روژه کي بې له عذره افطار کول(یعني ماتول) روانه دي لی 
لدی الََاتََْ په یو د دوو روایتونو کي (يعني زموږ په نېز د يوه رولیت مطابق په نفلي روژ...) لا يا دهغه دليل په وجه 
کوم چي موږ بیان کړ ۍوَيَامبِعُنْ او ه عذر په وجه روادي وَالهيَاقمُنُءُ اومېلمستیايو عذر دی لِقَوله تل الله 
عَنَْهِ وسل : اَل رَافض يما مَكَاَُ "ځکه نبي 2 فرمايلي دي: چي روژه مااته کړه او د هغه پر ځای یيوه ورځ 
قضاء راوړه". 


تخریح: امرخ فترمذي فۍ کتاب الصوم؛ باب ما حاه فی الکفارة: حديک رقم: ۷۱۸, 
" برح أسرجه البيهفۍ فۍ الستن الکبرئ ئی کتاب الصيام؛ باب من رای عليه القضاء؛ حدیت رقم: ۳۶۳ ۸. 


٩ 
' ۱ : مس‎ 
په پو‎ ٠ ر۳منستا طََسِحتم تش‎ 


اپيیات. (تطؤع4 د ندنل ماضي ده؛ نغلي عبادب کرل ۸ ولیه تل اسم موا دن هغه چي اداء سوی وي. 
و4ک (سپاله4 نات حفظت (نټئ) بارس د بدل. عاري اس. پوړه کولا د دې باب ډیرې 
يعنلوي راځي. .خوطته يې می د پوره کولو لو حاری» اا, ده) راضص ېسا دلمهګل 

تریم صطله : دا ده ک یو مړي نفلي روژه یا تفلی الونځ شروم کړي. او 7 پوره کولو مخکي يې لمونځ فضد یې 
کړۍ کړی یايې روژ ماته کړه. نو زموږ په نېز پر هغه د لسالشه یا ورو ې تضاء اوړل واحايا دي لدام شاقعي سهت فرمايي 
چي پر هغه قضاء نسته. 

د ایام شاقعي دليل : دادی چي د روژې ار نمانځه څومره حص چی دمه سړي اداء کر د هغه د ده له طرله تر ده. او ده 
په خپل رضالو خوشه سره اداه کړې ده. لهذا کومه حص چي وس باته ده وان کوې يې لا ده ودهغه ې قظاء 
به پر هه واج نه وي. ځکه چي قرآن داسي اعلان کړی دی د ماغو سستی مس سير (يعلي په تبرغ کونکو بقدي هيڅ 
زوراو نيو کړه نته). اوښکاره ده چي په قضاء واحبولو کي يو ډول شرع حر او زوردی. چي هغه د دې ايت د هموم 
مخالف دي, صاحب د بنايې د شوافعو نه طرنه یو ښه ال دا ذکر کړۍ دي چي که یو سړي د صدنې په نيت په خپل 
حېب کي دوه درهمه کښېښول. لېکن وروسته یې صرذا يودر« د ده کړی. ار دويم یې صداقه نه کړی, و پر هغه به د 
ویم برهم صدقه کول شروري نوي ځک چي داتره د لمعد ون ورش سله کي هم ه شلي لمانځه یا 
نفلي روژې پاته حصه نه پر هغه سړي واحب ري. او ته به د! الڅه او روژي کم واو با صورت کي پر هغه سړي قضاء 
واجب وي- 

زموږ دلیل: دادی چي د نفلي لمانځه او روژې چي کومه حم هغه اداء کړې ده. هغه يو عبادت او عمل دی. او عمل له 
باطلولو څخه ماتل ضروري دي ځکه په قرآن کريم کي ذکر سوي دي: رلا تبطلوا أسانکر (اې خلګو! ځپلو عملونه 
مه باطلوئ). نو له ابطال څخه د ساتلو لپاره دعمل پوره ک ل راحب سو او کله چي يې پوره کول واحب سو, و ښکاره 
ده چي دهغه د پرېښوولو په وجه به د هغه قضاء هم واحب وي. و په دې وجه موږوایو چي که يو چانفلي لمونځ یاروژه 
شروع کړه لوبیایې فاسد کړه. و پرهغه به ددې قضاه واحب وي. 


ع 


زموږ د ملک تائيد په دې حديث سره هم کیږي چي وروسته به ذکر سي یعلي :فر واقض يوماًمکانه. دا جمله نبي 
5 « یو نفلي روژې والا صحابي ته فرمایلې وه. او بي بي په صراحت سره هغه ته د نفلي روژې دماتولو او بیایې د 
قضاء راوړلو حکم کړی وو نو له دې څخه هم دا خبره څرګنديږي چي د نقلو پوره کول ضروري دي. او د باطلولو په 
صورت کي به دهغه قضاء واجب وي. 

ثم مندډناالغ فرمايي چي په دوو روایتونو کي د یوه ررایت مطاين ز-وږ په نېز بې له عذره نفلي روژه ماتول روا نه دي. 
ځکه چي د لاتبطلواأْصالک رڅخه هم دغه ثابتیږي, د سم ررایث دادی ج ي بې له مذره هم نفلي روژ ماتول روادي لود 
هذر په صورت کي خو بالاتفاق نفلي لمونځ او روژه ماتول روادۍ .. ار ضیانت هم په عذر کي داخل دی, ځکه د نبي يك 
په باره کي دارانفط -م ي دي؛ که کات ؤ ضافة رس منالألمار فاشع رچل عن الاکل وقال ان صالم فقال الا انا دعات 
أهوك لتکرمه ها دا رقض يومامکانه ریغت بي به د یواله-اري سحاي په ېېلمستیا کي وو. چي یو سړی له 
خوړاک کولو څخه ,نم سو, او ویې ويل زه روژتي يم, وني لد وفرمابل ستاورور تا ته که دعوت درکړی چي ته د 


تم الهدایت - وویم ټوک هلانننی ياپ مایوجب اتضاء انر 

هغه اکرام او عزت وکړې. نو روژه ماته کړۀ, رّ 

معلومي سوې؛ (۱) وله دا خبره دا معلومه سوه چي مېلمتیا يو عذر دۍ .او دهغه په وجه نفلي روژه ماتول جاتز دي 

(۲) دويمه خبره دامعلومه سوه چي که یو سړي دعذر په وجه نفلي روژهماته کړه. .نو وروسته په دهغه قضاء واي وي. 
درمان به وځ کي د کوجي دوش اد کو سم و٢‏ 


او داهغه پر ځای بله ورځ قغضاء رواړه). , له دې حدیث څخه 


- وس 292ف-ؤظ-ِه٢۳٩۸-/7٢٧ظ ٢‏ 0 نسځهأ 
ځکه چی(هغوی ته)خطاب نه وو رَهدَّابِخلَانٍ الَلَاةٍ او دا د لمانځه په خلاف دي لا ال فِيْهَاالْجْنهُلُفِمِن 


الا ځکه چي په لمانځه کي سبب هغه جزه دی کوم چي داداء سرهمتصل(جوخت)وي قَُمِدَت الم 
و په دغه وخت کي اهلیت پیداسو ټل الم لْجْن لول او په روژه کي سبب اول جزء دی وَالْأَمْييَُمُ مُْمَرِمَِيرَ 
او په هغه وخت کي اهلیت نسه(نو ځکه به روژه واجب نه وي؟ َمَنْأنيِسفأً له لعف الحَبَاقَبْلَ الال اوله 
امام ابو یوسف رَحِۀ اه څخه روایت دی چي کله کفر یا کوچليتوب تر زوال مخکي ختم سي فَعَنَيِّْ لقا نو پر 
وبا 


د ظاهر ررایت دلیل دا دی چي روژه د وجوب په اعتبار سره نه ټوکړې کیږي (یمي حصې حصې نه نه کیږي) َأمِيَةُ 


هغه به قضاء واحب وي ِأََهُاَدْرَكَرَتَالنِيَةِ ځکه چي هغه د نيت وخت ونيوی بَجْه لّاهِِاَن الو 


الْوْجُوْب مُْعَدِمَةُل اَوِلهِ او د ورځي په اول کي د وجوب اهلیت نسته(نو ځکه به روژ نه واجيیږي؛ لي 


الّذْنٍَِ الهْورَةُْنَانَكذِ خو ه کوچني لپاره په دې صورت کي د نفلي روژې نيت کول جائز دي. نه د فر 
لپاره مل مَاقالا له څرنګه چی مشانځو ويلي دي اِاَ انْكاضَيْسَ مِن أَمْلِ الشَوْمَيْمَا ځکه چي کافر ه نغلي 
زوو الاستشنسفسشا ٍ پا ٩ ٢‏ شصسلساګ یی نر 
عبادت أهل(لایق) هم نه دی تَالَبِئ اَم نَهُ او کوچنی دهغه أهل دی 
اللغات: (بلغ4 د نصر ماضي ده: بالفه کېدل, د بالغتوب عمر ته رسېدل, حقق4 د تفعل مصدر دی: ثاتېدل, 
(ینوی4 د شرب مضارع ده : ليت کول, التطؤع 4 د تفمُل مصدر دی: نفل .لي عبادت. 

لن :ورت د مسانې : دا دی که د روژې د مياشتي په هي يوه ورځ کي کوچنی بالع سو, یایو کافر په اسلام مشرف 
اسو نو د هغو لپاره حکم دا دی چي د روژه مات تر وڅه دي -پاته ورڅ له خوراک ,. اک څڅه ملع سي, او د عاتو 
روژتيانو په ډول دي امساک وکړي. او د هغو مشایهت دي اختيار کړي. د دې لپاره چي د رمضان له مقدس, , بابر لو 


ړا . موم ټول نې باب ما یوجب القضاء والکفارة 


7 شو څخه چي هغو څومره وخت نیولی وي. دهغه قدر وکړي. لېکن که بياهم دې خلګو پاته ورځ امساک نه 
کی او څه ځوراک. چښاک يې وکړی. نو شرع هيڅ حرج نسته. ځکه چي پر دې خلګو د دې ورځي روژه واجب نه 
وه لها په دې ورځ پر هغو د روژې په باره کي نه څه نیوکړه سته, او نه پر هغو د دې ورځي قضاء لازم ده. لېکن د را 
ری ورځي څخه پر دواړو روژه یول فرض او لازم دي. ځکه چي اوس په دوی کي د روژې نیولو وړتیااو قابلیت هم 
پيداسو. او د روژې د واجېېدلو سبب يعني د رمضان مياشته هم پيدا سوه نو ځکه به د دوی لپاره روژه نیول فرض او 
واحب ويي)ا" 

ږ پر دې خلګو نه د هغې ورځې قضاء واجب ده. او نه د تېرو سوو ورځو قضاء واجب ده. ځکه چي کوچنی تربلوغفت 
رخکي او کافر تر اسلام مځکي بالکل د شریعت د احکامو مکلف او مخاطب نه وي. و ځکه به پر هغو روژې واجب نه 
وي. او کله چي واجب نه دي. و قضاء به د څه شي واجبیږي؟ 


بغلاف الصلاة الځ د دې حاصل دا دی چي د لمانځه مئله له روژې څخه جلا ده. ځکه چي د لمانځه د واجبېدلو سبب 
مه وخت دی کوم چي د اداء سره متصل وي. نو که د اداء سره متصل وخت تنګ هم وو نو هم به لمونځ واجب 
وي( که چي سبب پيدا سو). که څه هم وروسته به د هغه قضاء لازم وي. نو که د تنګ جزء او بالکل د لمانځځه په 
آعري وخت کي یو کوچنی بالغ سو. یا کافر مسلمان سو, نو پر هغو به د دې لمانځه قضاء لازم وي, ځکه چي په دې 
خلګو کي اهلیت هم سته. او د لمانځه د وجوب سب هم ثابت دی, د دې په خلاف د روژې مسئله ده. و په روژه کي د 
واجبېدلو سبب د ورځي اوله او د شروع حصه ده, او د ورځي د شروع حصه د صبح صادق(سپېدې چاود) سره متصله ده. 
لر د صبح صادق په وخت کي په دې خلګو کي قابلیت او اهلیت نه وو نو ځکه به پر دوی د دغه ورځي روژه واجب نه 
وي. او کله چي روژه واجب نه سوه, نو قضاء به يې هم لازم نه وي. 


رمن أل یوسف رَحِمَه الله الخ فرمايي په دې لړ کي د امام ابویوسف ری له رایه داده چي که تر زوال مخکي کوچنی بالغ 
يي یا کافر مسلمان مي. نو پر هغو به د دې ورځي قضاء واجب وي. ځکه چي دوی ته د روژې د نيت وخت حاصل 
سو, که زموږ په نېز تر زوال مځکي دروژې نيت کول صحيح دي. او کله چي دانيت د مکلف او د شریعت د احکامو 
په حق کي صحیح دی. نو کوم یو چي نن مکلف او مخاطب سوی وي, د هغه له طرفه به هم نت صحیح وي. لهذا که 
ىوی پاته ورځ د روژې په نيت سره اماک وکړي. نو د هغو روژه به صحيح وي. او که اماک نه وکړي. نو پرهغوبه د 
دې روژې قضاء واجب وي. 

«جه الظاهرالځ د ظاهر روایت دلیل دا دی چي روژه د وجوب په اعتبار نه متجزي کیږي(یعني حصه حصه او ټوکړه 
ټوکړه نه کیږي). يعني په روژه کي داسي نه سي کېدلای چي دورځي په اوله حصه کي دي واجب نه وي او د ورځي په 
نصف(نيمی) کي دي واجب سي. بلکي د روژې وجوب به د ورځي د شروع په حصه کي کیږي. او دا خبره ښکاره ده 
چي د ورځي په شروع کي دا خلګ مکلف نه ول. لهذا د دغه ورځي روژه پردوی د سره واجب نه سوه او کله چي روژه 
واجب نه سوه نو ښکاره ده چي دهغې قضاء به هم واجب نه وي. 


لاأن للس الخ فرمايي: که کوچنی تر زوال مځکي الغ سو, او په دې ورځ يې د نفلي روژې نيت وکړی. و د هغه نت 
به معتبر وي او دا روژه به يې نفلي وي, ځکه چي کوچنی تر بلوغت مخکي هم د دې اهلیت لري چي نفلي روژه 


۶ 
نتم هدای - موم ټوک رسک باپ مايوجب القضاء وای 


مځکي ه هغه نيت معتبر په وي. 


د رمضان په ورځ کي د سفر د ختمېدلو حکم 


شروع کولو د صحیح والي منافي دی ون رَمَقَانَ يش او که په رمضان کي وو نو پرهغه واجب یی 


:ً 


چي روژه وني لِزَوَال لص نْء 


ځکه چي (دروژې) دنيت په وخت کي رخصت زائل وات 
سعوتتسس ٣‏ یمد 
ان ۳ امو ه کر کچ هه . 2 7 ۳ 7 ٨‏ 
لؤکان مُمَغال اژل يون اق آیا ته نه وينې چي که هغه د ورځي دشروع په حصه کي مقيم وي بیاسفر وکړي لا 
ُيَامنه الط نو د هغه لپاره به روژه ماتول روانه وي تَرجِيْحَالَِاب الک مَةِ د مقيم کېدلو و ارځ ته د ترجیح ورکولو 
لپاره تهرٌاأئل و داصورت ځو به زیات غوره وي (یعني په دې مورت کي خو به په طريقا لول سره روژه ماټول روا نه وي))أ اه 
لل لس لېکن که هغه په دواړو صورتونو کي روژ ماته کړه لتَنْْمهُلُكَارةُ نو پر هغه په فا نه 
لازمیږي لِقَيَامِمُبَْةِلِيم ځکه چي دميح (یعني د حلالونکي شي) شبهه سته. 

اللفات: (مرخص ‏ د رخصت سبب. لايبح4 مباح او حلال نه دي. ررانه دي يم4 حلالونکی, روا کونکی. 
تشويحع: صورت د معتلې: دادی که یو سړی له رمضان څخه علاوه په بل وخت کي مافر وو. او د سفر په وجه يېږ 
تفلي روژې نيت نه وکړی, لېکن تر زوال مخکي د هغه سفر ختم سو او خپل کور ته راورسېدی. او د نفلي روژې نيت 
يې وکړی. نو د هغه دانيت به صحیح وي. او روژه به یې اداء کیږي, ځکه چي سفر نه د روژې د اهلیت او قابلیت منافۍ 
دی ار نه د روژې د شروع کولو منافي دی, و ځکه به تر زوال مخکي د هغه له طرفه نيت هم صحيح او جائٌز وي همدا 
وجه ده چي که په رمضان کي داقصه پېښه سوه, اویو مافر په رمضان کي ترزوال مخکي مقيم سو. نو پر هغه به ددې 
ورځي روژهنيول واجب وي. ځکه چي تر زوانه پوري دنیت وخت وی, او تر ژوال مخکي د رخصت سبب (یعني سفر) 
ختم سو. 


لاتزی الخ دا عقلي دیل دی چي که یو سړی مثلاً ترنهو بجو پوري په کور کي وو. نو د هغه و به خامخا روژه وي 
ځکه چي مقيم دی, اوس که تر نهو بجو وروسته مسافر سو نو د سفر په وجه به روژه نه ماتوي, ځکه چي په شروع کي 
اقامت موجودوو. نو داقات ارخ ته به د ترجیح ورکولو لپاره روژهنيسي. يعني کله چي په شروع کي مقیم وو تو روژه 
بهنیسي. لهذا پر هغه باندي په قيیاسولو سره چي کله ترزوال مخکي مقيم سي. نو هم به د اقامت اړخ ته ترجیح ورکول 
کيږي او روژه به نيسي. 


سیا - وویم لیو ونای باب ماپوجب القضاء والکفارة 


ووا و 


7007 کن پېښه سوې وي لِْجُوٍِْ السُوْمِنِيّهِ ځکه چي د 
سته(يعني د دې سړي روژه ده ځکه چي هغه يت کړۍ دي او د یت سره يې اساک هم کړۍ دۍ) فَفُوَالِْمَْانُ يرن بالِي2 او 


هغه د نيت سره متصل (جوخت) اساک دی اؤ الُاهروجُْدفَاِنهُ ځکه چي ښکاره همدغه ده چي نيت له سړي 


څخه دی (یعني ښکاره همدغه ده چي نيت یې کړی دی) رَكطْ ما بَعُدَه(ِنْمِدَاِالِيَةٍ او د ورو ورځو قضاء به راوړي ځکه 
چي نيتنته. 


ومد نوس د ار ؤحدث)» د فتح ماضي ده: واقع کېدل, مخته 
راتلل. پېښېدل. فاغمام4 د افعال مصدر دی: بېهوښي. بې حسي. بې سدي. مات د افعال مصدر دی: مع کېدل, 
بندېدل. (عقروب 4 د نصر اسم مفعول دی: یو ځای سوی. متصل. 
اتشريح مسطله: ؛ داده که د رمفضان په میاشت کي یو سړی بېهوښه سو , و د هغه لپاره شرعي حکم دادی چي د دې ورځي 
'قضاء دي نه راوړي. او که په نورو ورځو کي هم ېهوښه پاته سو نو دهغو ضاء دي راوړي. د دې ورځي قضاء و دي 
ځکه نه رواړي چي په دې ورځ کي د دې سړي روژه ثابته سوه. ځکه چي د ملمان ښکاره حال همدغه دی چي هغه به د 
روژې نیت کړی وي. ځکه هغه د رمضمان په ټوله میاشت کي هره ورځ د روژې نیت کوي. و د مسلمان ښکاره حال به د 
هغه په حق کي ثابت مل کيږي او د هغه د دې ورځي روژه به معتبره مل کیږي. نو ځکه به يې قضاء هم نه راوړي, او 
څرنګه چي تر دې ورځي وروسته دا سړی بالکل د نيت أهل پاته نه سو, ځکه چي بېهوښه دی او بېهوښه نيت نه سي کولای, و کله 
چي دهغه له طرفه لیت نه نو روژې به يې هم معتبري نه وي او کله چي معتبري نه دي. و قَصضاء به يې هم راوړي. 
د رمضان په اوله شپه کي د بې هوښۍ تفصیلي حکم 
مِنّهُ او که درمضان په اوله شپه کي پهوښه سي قَصَاةَهُقَََِتِلِكَللينَةِ نود ټوله رمضان 


أَفْى عَنيهِأؤ 


قضاء به راوړي ماسواد دغه شپې د ورځي لّاقلتا انا دهغه دلیل په وجه کوم چي موږ بیان کړۍ َال مَلِكت: لاي 


مَابَِرَةُ اوامام مالک رجتلله فر مايي: تر دې وروځي وروسته به دنورو ورڅو قضاء نه راوړي ِأَنَمَوْرَمَفَانَحِنُدَۀُ 


کا يي ځکه چي د امام مالک ري الله په نېز د رمضان روژې په یوه لیت سره اداء کیږي بَنرنة لْعِكَابٍ 
لکه اعتکاف(چي په یو نت سره لاه کیږي) يبن لييَةٍ الَّةَلِكُيِمِ او زموږ په نېز د هري ورځي لپارهنیت کول 
ضروري دي هاا مَُفَةُ ځکه چي روژې جلا جلا عبادتون نه تَعَْن يم ماس نما 

هِدْوالِبَامَة ځکه د هرو دوو ورځو په مینځ کي داسي زمانهأيعني شپه أراځي چي هغه د دې عېادت دک 


زمانه نه‌وي پخلاب وکا په خلاف د اعتکاف(چي شپه, ورځ دواړه داعتکاف زمانه دا 


فتح ایندای - دویم ټوک لی : 
'الففات. (بتلاى د تفغل مضارع ده؛ اداء کېدل, زماب 4 وخت, فيتخلل د تفُل مضارع ده په مېنغ 
راتلل, ځلل اچول. کٍ 
تشريح: صورت د مستلې: دادی که یو سړی درمضان په اوله شپه کي بېهوښه سو او ټوله رمضان پپهوښه وو وزیي 
ېز به له اولي روژې څخه ماسوا پر هغه د ټوله رمضان د روژو قضاء واجب وي. ځکه چي هغه مسلمان دی, اود لو 
ښکاره حال همدغه دی چي هغه به اوله شپه د روژې نيت کړی وي, نو ځکه به د اولي ورځي قضاء ساقطه وي لر, 


وروستنۍ روژو قضاء به واجب وي. د دې په خلاف د امام مالک ريتۀ لل ملک دا دی چي پر دې سړي د يوې ورځي 
قضاء هم واجب نه ده بلکي دده په حق کي به درمضان ټولي روژې معتیره ويريعني داسي به ګڼل کيیږي چي دې مړو 
د ټوله رمضان روژې نیولي دي). 1 
د امام مالک دلیل: دادی چي کله دا سړی په اوله شپه کي بېهوښه سو, اودده له طرفه نیت په اوله شپه کي پیداسو نو 
یو نيت به د ټوله رمضان د روژو لپاره کافي وي. ځکه چي د امام مالک زینۀ له په نېز په یوه نیت سره د ټولي مياشتو 
روژې اداء کیږي. نو د هري روژې لپاره د جلا يت ضرورت نسته. لکه څرنګه چي په يوه نيت سره ټوله هَْرَينر 
پوره لس ورځي) اعتکاف صحیح دی. همدارنګه به په یوه یت سره د ټولي مياشتي روژې نیول هم صحیح وي ر 
څرنګه چي په اوله شپه کي د دې سړي له طرفه نيت ثابت سوی دی. نو ګواکي ټوله مياشت د هغه له طرفه نیت لا 
دی, و که به پرهغه دیوې ورځي قضاء هم واجب نه وي. 
زموږ دلیل: دا دی چي د روژو تعلق د ورځي سره دی او تر هري ورځي وروسته یو داسي زماته راځي چي په هغه کي 
نيت نه سي ثابتېدلای, او نه په هغه کي روژه یول کېدای سی( چي هغه شپه ده), و معلومه سوه چي دهري ورځی رو 
جلا جلا عبادت دی. نو دهري روژې لپاره به جلانیت ضروري وي. او په پورتنۍ مسله کي صرف اوله ورځ د پهوۍ 
سړي له طرفه يت ثابت دی, نو د هغه له طرفه به هغه روژه ثابته وي او پر هغه به صرف د دې يوې روژې قضاء واجېن 
وي او څرنګه چي په پاتو ورځو کي هغه سړی بې هوښه دی. نو په هغو ورځو کي به د هغه له طرفه نیت هم ثابتن 
وي. او کله چي نيت ثابت نه سو, نو ښکاره ده چي دهغو ورځو روژې به هم ممتبري ته وي لهذاد هغو قضاء به پر واجب وي. 
بخلاف الامتکاف الخ دلدام مالک د قیاس جواب ورکوي فرمايي چي د دې په خلاف د اعتکاف مسئله ده, ځکه چي په امتکای 
کي شپه او ورځ ټوله برابر دي او ټوله څلوریشت( ۲۴) ساعته اعتکاف عبادت دی. او په دې کي یو ګړۍ هم له عبادت څخه جلان 
دی, و ځکه به داعتکاف لپاره فقط یو نیت کافي وي او هره ورځ به داعتکاف لپاره جلانيت ضروري نه وي. 

ټوله رمضان د بې هوښۍ حکم 


راوړي نه 


مَرَض ځکه چي بېهوښي یو ډول مرض دی يَغْحِفُالّْقوْ َال لح چي هغه قوتونه کمزوري کوي خو عقل له 


منځه نه وړي(یعني په بې هوښي کي عقل نه ختمیږي, بالکي د خوب په ډول بې حه کیږي) قَيَيزُْمُلُ رال الأمودل اق 
و بي هوښي به د روژې په ځنډولو کي عذر شمارل کیږي خو په ساقطولو کي به عذر نه شمارل کیږي (ځکه چي روژه 
هغه وخت ساقطیږي چي عقل بالکل ختم سي). . 


اللغات. (قَوْی اناني او جماني قوتونه, جسماني اندامونه, ی4 عقل. 


و دیا ما دي : پاب مایوجب القضاء والَفارة 
ژغریح؛ صورت د مسلې؛ دا دی که یو سړی د روژې ټوله بياشت بېهوښه وو, يعلي له ارله څخه ترآخره پوري د 
پيپوښۍ په حالت کي وو و پر هغه د ټوله رمضان قضاء واجب ده. ځکه چي په بېهوښي سره خو د انسان قواوي 
یزوري کیږي او د هغه طاقت او همت سستيږي, همدارنګه د هغه عقل پټیږي خو زایلیږي نه او بالکل له منځه نه 
غي. نو په دې وجه به له هغه څخه دروژې اداء په وقتي توګه ختميږي, خو څرنګه چي په اغماء کي عقل نه زایلیږي او 
بلکل له منځه نه ځي. نو ځکه به له پهوښه سړي څخه روژې له ساقطيږي. بلکي دهغه پر نم به پاته وي او تر صحت 
وروسته به دهغو قضاء واجب وي. 


ټوله رمضان د لبونتوب حکم 


َمَنْ جُن رَمَمَانَ که يَليهِ او څوک چي ټوله رمضان لېونی سي نو د هغه قضاء به نه رواړي خَلَافَا اك دامام 


مالک رینۀ الله اختلاف دی هُوَيَفْتَُِةُ الما امام مالک زینۀ لله لېونتوب پر بېهوښۍ قیاسوي واا الق هُوَ 


لْعََءُ او زموږ دیل دادی چي ساقطونکۍ اشی خو حرج دی رلا لايَسْتَْصب الشَهْرَادِةٌ اوبېهوښي په عامه 


4 


توګه ټوله مياشت نه نيسي فَلَاحَيم نو ( په دې کي | به هیڅ حرج نه وي وَالْجمو يسه او لېونتوب ټوله مياشت 


7 ړ 


نيي فَيَقَكُقُالْعَرَمُ نو حرج به ثانتيږي الهناه يوې مياشتي په جنون کي به روژهنهواجبيږيأ. 
.اللفات, ن4 د نصر ماضي مجهوله ده: لېونی کېدل, #یستوعب د استفمال مضارع ده: کښېباسل, ټوله یول له 
هرطرف څخه راګرځېدل. 
اتخويخح: مملله: دا ده که یو سړی د روژې په ټوله میاشت کي لېونی وو, نو زموږ په نېز له هغه څخه د رمضان روژې 
ساقطيږي. او پر هغه بالکل دروژو قضاء واجب نه ده. لېکن دامام مالک زيتۀ له په نېز پر هغه قضاء واجب ده 

د امام مالک دلیل: قیاس دی يعني لېونتوب پر بپهوښي قیاسوي فرمايي: چي څرنګه یو سړی ټوله مياشت بپهوښه 
وي (یعني دروژې په لوله شپه کي يې هم نيت کړی نه وي).نو پر هغه د ټولي مياشتي قضاء واجب ده همداسي که‌یو 
سړی ټوله مياشت لېونۍ وي نو پر هغه به هم د ټولي مياشتي قضاء واجب وي 

زموږ دلیل: او د امام د مالک رینۀالله د قیياس جواب دادی چي په بېهوښي او لېونتوب کي فرق دی. ځکه چي لېونتوب په 
عامه توګه یو« مياشت يا تر هغه زیات پاتیږي. اوبې هوښي په عامه توګه تريوې مياشتي ډېره کمه وي. بلکي ډېر ځله 
تریوې, دوو ورځو وروسته هم بې هوښي ختميږي, و د بېهوښۍ په صورت کي د قضاء په واجبولو کي هیڅ حرج 
نه لهذا په دې صورت کي به قضاء واجب وي. او دلپونتوب په صورت کي دروژو د قضاء په واجبولو کي حرج او 
تکلیف دی, او شریعت له بندګانو څځه حرج ليري کړی دی, نو ځکه به یو پر بل قیاسول صحيح نه وي او د لېونتوب 
په صورت کي به قضاء واجب نه وي. 


لتح الهدایة - مویم ټوک سی باب مایوجب ااقطاء واي . 
ار 


َال لج بَقيه و 


راوړي عِلَاقَالرْقَ اشادن يښن 20 0۶ 177 ان 


دوی فرمايي: : چي پر هغه اداء واحب نه سوه (ْمِدَام الأَمْييةٍ ځکه چي املیت (پکښي )نس وَالْقِقَاءُمن 


او قضاء پر اداه مرب کيږي وَصَار كلْسْقَفْب وار لْمسْتَفِْبٍ نو دا سړی داسي مو لکه ټوله رمضان چي لېونی وو اې 


قَذْأْيِدَ او زموږ ديل دادی چي سب پیداسو وله اوهغه(درمضان) مياشته ته ه ءلأَيُبَالْةاراهيے, 


ذمَې(او غاړي) سره تعلق لري ول الوْجُو بِقَائِبَةٌ او په وجوب کي فايده (هم) ده هوه الو لر 


هغه د وجوب پر داسي طريقه مطلوب کېدل دي ايل أَدَاِ چي د هغه په اداء کولو کي حر نه وي بِغلاي 


لمسب په خلاف په ټوله رمضان کي د د لپوني سړي لِأَنَّهُيِضَ من اوا ځکه چي هغه ته په اء کولو کي حري 
دی قَلَاَائَةٌ نو (دهغه پرنمې په وجوب کي) هیڅ فایده نه وَتََامُّهُنِالْخْلَافيَاتٍ ار د دې پوره بحث په کتاب 
اللاقیت کي دی نُ لاتق بَْ ال وَالْعَارسِنَ بیاداصلي او عارضي لېونتوب په مینځ کي څه فرق نسته ټل 


غد کو 


هرال تقا 92 ويل سوي دي: چي دا په ظاهر روایت کي رَعَنْ مُحَيدِ رَحِبَه الله له دق بَيَْها او له امام محمد 


رَِۀ له څځه روایت دی چي هغه د اصلي او عارضي لېونتوب په مینځ کي فر کړی دی ها بَنَْ مَجْن ُنبْا خری 
کله چي یو څوک دلېونتوب په حالت کي بالغ سي اِلْعَحَنَ ال نو هغه د کوچني سره لاحق مي فَانْعََالَْْابٍ 


نو (له هغه څخه) خطاب ختم سي بِخلًاف ما بل عَاقلّا په خلاف د هغه صورت چي دعقل په حالت کي بالغ 


سي ثُمْجُنَ او ييالېونی سي بَهُدَامُْتَار بَعَد بَعښ لْْتَأَِْئتَ اودادبعضي متآخرينو خوښ روایت دی. 
اللفات: وَأَفَال4 د امال ماضي ده: جوړېدل, په هوښ کي راتلل موی لېونی. #(صیر ور! 4 د ضرب مصلر 
دی: کېدل. ګرځېدل. 

اتشريح: صورت د مسلې: دادی که د رمضان په یوه حصه کي دیو سړي لېونتوب ختم سو, نو زموږ په نېز به هغه د تېرو 
ورځو قضاء هم راوړي. يعني د لېونتوب په حائت کي چي څومره روژې ځني قضاء سوي وي. د هغو ټولو قضاء به پر 
واجب وي لېکن امام زفر او امام شافعي رََِي فرمايي چي پر هغه به د يوې روژې قضاء هم واجب نه وي, ځکه چي د 
لېونتوب په حالت کي د روژې نيولو اهلیت او قابللیت په هغه کي نه وو. نو پر هغه به بالکل اداء واجب نه وي. او څرنګه 


۶ القول الراجح: قول اممهور يمي: فضۍ ما مضی» کما فال ش 


شے اڅلوانۍ رَجِمَۀالله: رهر الصحیې الکفایة ج٤٤‏ ص: .٠۰۱‏ (القول الراحح ج ١٤٤‏ 
ص: )٢١٢‏ 


۶ القول الراجح: هو ظاهر الروایة (بعي لا فرۍ بن الأصلی والعارضۍ)» کا قال العلامة عابدین بَجتةالله: قوله لا بقضۍ مطلقاً أۍ سراء کان ابلتون 
اما أو عارضا بعد البلوغ» رد الحتار ج:۲؛ ص: ۱۳۴ (القول الراحح؛ ج٤٤‏ ص: )٠١۱‏ 


٠‏ اه ټی باب مايوجب القضاء والکفارة 


رتهب په ډول شمارل کیږي. يعني څرنګه چي یو سړی ټوله رمضان لېونی وي, نو د هغه له غاړي څخه به د ټولو 
رړژو قضاء ساقطيږي. همدارنګه به د دې سړي له غاړي څخه هم دلېونتوب دروژو قضاء ساقطيږي, ځکه چي پر هغه 
هم په دې ورځو کي لېونتوب سپور ور. 

زموږ دلیل: دا دی چي د قرآن په دې آیت: فمن شهد منکرالشهر فالممه سره پر هغه سړي روژه فرض ګرځول سوې ده. 
چي هغه درمضان مياشت ونيي. او څرنګه چي مجنون(لېوني) هم د رمضان مياشت نیولې ده. نو پرهغه هم د د ې یت 
په روۍ سره د رمضان روژې فرض سوې. او څزنګه چي د هغه جلون(لېونتوب) تريوې مياشتي کم وو, نو پر هغه به را 
رواني روژې اداء کول او د پاتو روژو قضاء راوړل واجب وي. او په دې وجوب کي فايده هم ده. ځکه کله چي دهغه پر 
غاړه ترریوې مياشتي کمي روژې پاته وي. نو ښکاره ده چي دهغو په قضاء راوړلو او اداء کولو کي به هغه ته هیڅ 
تکلیف او حرج نه وي او د قضاء ساقطونکی شی حرج دی, لها کله چي په دې صورت کي حرج نته, و ښکاره ده 
چي پر هغه به د تېرو ورځو قضاء هم واجب وي د دې په خلاف که یو سړی ټوله مياشت لېونی وي. نو پر هغه به قضاء 
واجب نه وي. ځکه چي په هغه صورت کي د قضاء په واجبولو کي هیڅ فايده نسته. په دې توګه چي د يوې مياشتي د 
روژو په قضاء راوړلو کي حرج دی. او حرج قضاء ساقطوي. و ځکه به په دې صورت کي قضاء ساقطيږي فلافاندةی 
وجوبه. وتتامه فی انحلافیات. 


رلاأهلية بالنمة الخ له دې ځایه د یو مقدر سوال جواب ورکوي. سوال دا دی چي فقط د رمضان د مياشتي وجود د روژې 
دوجوب لپاره کافي نه دی, بلکي د مياشتي سره سره د روژې د نيولو اهلیت( قابلیت) هم ضروري دی. او په پورتنۍ 
سئله کي دا سړۍ د رمضان په تېرو ورځو کي د لپونتوب په وجه د روژو نيولو أُهل نه وو. لهنا پر هغه د تپرو ورځواداء 
راجب نه سوه, او کله چي اداء واجب نه سوه نو قضاء به هم نه واجبيږي. حال دا چي تاسو پر دې سړي د تېرو ورځو 
قضاء واجبوئ ؟ جواب دادی چي د اهلیت تعلق د ذمه واری سره دی, او مجنون که څه هم بالفعل د روژې پر اداء کولو 
قدرت نه لري. خو په هغه کي دته دومره اهليت سته چي پر هغه دي روژه واجب او لازم کړی سي, نو په دې وجه به پر 
مجنون هم روژې لازمي وي. خو څرنګه چي هغه يې اداء کولای نه سي. نو دابه کتل کیږي. ني د هغه جنون اوږد 
دی. که نه؟ و که اوږدوو. نو دهغه له ذمې څخه به قضاء ساقطيږي, ځکه چي په دې صورت کي حرج دی او که د هغه 
جنون لږ او کم وو, نو په دې صورت کي به پر هغه د لېونتوب د ورځو قضاء واجب وي. ځکه د روژو د قضاء راوړلو په 
صورت کي هیڅ حر چ نسته. 

ثملانق الخ فرمايي چي پورته بیان سوي احکام هر ډول جنون ته شامل دي هغه که اصلي او که عارضي. په دې دواړو 
کي هیڅ نرق نته. ځيني خلګ وايي چي دا حکم د ظاهر روایت مطابق دی, کنې امام محمد ريه الله خو په دې دواړو 
کي رق کړی دی, هغه دا چي که د جنون اصلي په صورت کي هغه د رمضان په یوه حصه کي جوړ سو, و پر هغه به د 
تېرو ورځو قضاء واجب نه وي. او که د جنون عارضي په صورت کي جوړ سو. نو پر هغه به د تېر ورځو قضاء واجب 
وي, ځکه که جنون اصلي وي. ریو سړۍ دجنون اصلي په حالت کي بلغ سي. نو هغه به د کوچني سره لاحقیږي. نو 
که یو نابالنه کوچنی د رمضان په یوه حصه کي بالغ سي. پر هغه به د تېرو ورځو قضاء واجب نه وي, نو ځکه به پر 
مجنون اصلي هم د تېرو ورځو قضاء واجب نه وي( ځکه هغه هم د نابالفه کوچني سره لاجق سو) او نابالغه کوچنی د 


لت اهدایا - دويم ټوک سي باب فابوجب القضاء وا ٣‏ 
شریعت تر خطاب لاندي نه راځي, د دې په خلاف که یو څوک د عقل په حالت کي بالغ سو. او بیا ېون سو س 
مجنون عارضي وو )او درمضان په یوه حصه کي جوړ سو. نو پر هغه به دامام محمد زجتالنه په نېز د تېرو ورځو ټی 
واجب وي, ځکه چي هغه د بلوغت په وخت کي د شریعت تر خطاب لاندي وو بهضي متأخرینو فقها دامام موي 
روايت خوښ کړی دی. 


په ټوله رمضان کي د نیت نه کولو حکم 


ره 


ومن 


نع الصَحِيْ الم اوامام زفر رزیتۀالل فرمايي: چې 


واجب وي ,قا لن رچ هله :يی َوفه رصان دون ال 
د رمضان روژه د روغ(جوړ) مقيم په حق کي بې له نيته اداء کيږي اِأَن اك مُسْمَعَقُ عَلَيْهِ ځکه چي 
امساک(یعني له خوراک, چښاک او جماع څخه نم کېدل) پر هغه ولحب دي قَمل اَي رَجِْيدِبه يَقَممَنهُ نو پر کومه طریقه 
چي يې اداء کوي د هغه له طرفه به واقع کيږي كمَااِذَاوَمَبٍ کل لاب لف لکه یو څوک چي ټوله نصاب ير 
هبه کړي ولا نيُسَْعَق لمال بجِهة لِبَادة او زموږ دیل دادی چي واجب هغه امساک دی چي په طريقه د 
عبادت وي وَلَعِبَاءَةَلَابالتِيَةِ اوعبادت بې لهنيته نه ثابتیږي رق هبّة اليَمَابٍ و جدَيَة لي مل مَا مو لن ارر 
نصاب هبه کولو په صورت کي د عبادت نیت سته لکه څرنګه چي په کاب الزکوة کي دامسئله تېره سوه. 


اللغات: (لرينو4 د ضرب ماضي جحد معلوم صیغه نه: نت کول, #جهة4 طرف. توګه. طريقه. #قربة4نېکي. عبادت. 
تشريح: مسئله: داده که یو چا د رمضان په ټوله میاشت کي له خوراک, چښاک او جماع څخه ځان نيولی وو, لېکن هغه 
نه دروژې نيت کړی وو او نه یې د روژې نه نیولو. نو دا سړی که مافر یا مریضن وو, نو بالاتفاق قضاء پر واجب ده لر 


که روغ او مقيم وو. نو زموږ په نېز قضاء پر واجب ده, لېکن د امام زفر الله په نېز قضاء پر واحب نه ده. د امام زفر ري 
اه مذهب دادی چي د رمضان روژه د روغ مقيم په حق کي له نيت څخه بغير هم اداء کیږي. 

د امام زفر دلیل: دادی چي درمضان په ورځو کي له خوراک, چښاک او جماع څخه منع کېدل واجب دي. نو براېره ده که 
هغه هر ډول هم داوا اداء کوي. اداء کيږي به, هغه که یې نت کړی وي که نه وي, لکه یو سړی چي د نصاب ټوله مال 
تر کال تېرېدلو وروسته يو فقیر ته هيه کړي. او د زکاةاداء کولو نیت نه وکړي. نو زکاة به يې اداء کیږي, همدارنګه که د 
رمضان په ورځو کي بې له نيته له خوراک, چښاک او جماع څخه مع سو, نو په دې سره به د هغه درمضان روژه اداء کیږي. 
زموږ دلیل: دا دی چي د رمضان په ورڅو کي مطلاً له خوراک, چښاک او جماع څخه مع کېدل واجب نه دي, بلکي د 
عبادت په توګه منع کېدل واجب دي. او بې له نيته له خوراک, چښاک او جماع څخه مع کېدل عبادت نه سي کېدلای, او 
دلته هغه نيت کړی نه دي نو له دې څخه دا لازمه سوه چي هغه بالکل د روژې عبادت اداء کړی نه دي او کله چي داسي 
ده. و پر هغه به قضاء واجب وي. او پاته سو د ټوله نصاب هبه کول, نو په هغه کي د عبادت نیت سته, په دې توګه چي 
هغه د ثواب حاصلولو په نيت سره فر ته مال ورکړی دی. نو کله چي د عبادت نت سه نو زکاة به هم اداء کیږي. د 


تت 
لا سه سصسه پا ما پوجب القضاء والکفارة 
څوک چي په رمضان کي د روژې لیت نه وکړي او بیا څه وخوري نو د کلارې حکم 


که 


صاحب نب ۀ الله په نېز َال رق عَليْهِ 


ِفَيْرليةِْهَءُ ځکه چي د هغه په نېز روژه بې له نیته اداء کیږي قا أَيوبسف رَمُعَِنُريتهتاله: ذافن ګن 


ارټزال تم لْكَفَارَةً او صاحبين رِِنهنااله فرمايي: چي که هغه تر زوال مځکي خوراک کړی وي نو کفاره واجبیږي 


أنهُموَتَِمْكَانَ اليل که چي هغه د روژې نیولو امکان وت کړی قَصَارَكَقَايِب الْقَابِ و داسي سو لکه د 
تسپ پس سپ - ا۲سسششسسسسسش ٥,‏ 
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غاصب څخه غصب کونکی رَلاأن َنِيْفَةٌرحته له : أَ الْكفَارةتَعَلْقَتِ لواو او دامام صاحب تيتۀالله دیل دا 
دی: چي کفاره د روژې فاسدولو سره تعلق لري وَهَِا ِمتِتَامْ او دا له روژې یولو څخه منع کېدل دي دلا صَوْمالًا 


بِالنِيَةٍ ځکه چي روژه بغیر له ني نه ثابتیږي. 


.اللفات: (غیر ناو4 نیت کونکی نه وو. (فَؤت4 د تفمیل ماضي ده: فوتول(فوت کول). (امتداع4 د افتعال مصدر 
دی منع کېدل, بندېدل. پرېز کول. 

اتشريح: صورت د صلې: دا دی که یو سړی د روژې په مياشته کي یوه ورځ مثلاً تر لو )٠١(‏ بجو پوري هیڅ 
خوراک. چښاک نه وکړي. لېکن د روژې نيت هم نه وکړي. تر هغه وروسته قصداً خوراک وکړي. نو دامام صاحب زيت 
له په نېز پر هغه صرف تشاء واجييږي. د روژې ماتولو کفاره پر واجب نه ده. دیل دا دی چي کفاره هغه وخت 
لازمیږي. چي انان روژه ونيسي او بیا يې ماته کړي. او دې سړي خو بالکل د روژې نيت کړی نه دی. نو داسي سو لکه 
روژه چي يې بالکل نیولې نه وي, و کفاره به هم نه لازميږي. او قضاء په دې وجه واجب ده چي د رمضان روژه یې نه 
ونیوله, د امام زفر زینۀ له په نېز پر هغه کفاره سته, د هغه دليل دا دی چي د هغه په نېز د رمضسان روژه يې له نیته هم روژه 
اداء کیږي, نو کله چي هغه تر لو بجو پوري له خوراک, چښاک څخه ځان منع کړی وو. نوروژتي سو. او بیایې قصداً 
روژ ماته کړه, نو ځکه به کفاره هم پرواجب وي. : 


د قال ابویوسف ادخ صاحبين رَحَِهُتااه فرمايي چي که تر زوال مخکي يې خوراک وکړی. نو کفاره لازمیږي. د هغو 
دلیل دادی چي تر زوال مخکي د دې خبري امکان وو چي هغه به د روژې نيت وکړي. او روژه به ونيسي, لېکن هغه ماته 
کړه نو د روژې نیولو امکان یې وت کړی, و که څه هم روژه يې نیولې او ماته کړې نه ده لېکن په خوراک سره یې د 
روژې نیولو اىکان ختم کړی. نو د روژې د امکان په ختمولو سره به هم کفاره لازمیږي. د دې يو مثال داسي ذکر کوي 
چي مثلا زيد له خالد څخه توره غصب کړه, و خالد به له زید څخه توره اخلي. او که توره ور سره نه وه نو تاوان به يې 
ځني اخلي. لېکن په دې دوران کي نصیر له زید څخه توره غصب کړه. او هغه یې ضايع کړه. نو خالد ته داحق سته چي 


(۲۰۲ ص:‎ ٤: (القول الراحح: ج‎ .١١ الټول الراجح: ټول أبی حنیفة رَینۀالله؛ کذا فۍ رد للحتار ج٤۲ ص:‎ ٥ 


فم اايداب - دویم ټوک دی باب ماپوچي یې ٩‏ ) 


رید شخه د تو اخيستلو پو ځلیله نصیر څخه تران واخلي. ځکه چي نصبیرتوره ضایع کړه. او دهغې وور 
امګایې ختم کړی. لهذا کله چي نصیر دور کولو اسکان ختم کړی. نو ځکه به ل هغه څخه الد تااناخلي, هري 
پا پورتنۍ له کي هم هغه سړي په خوراک کولو سره د روژې نیولو لمکان ختم کړی. نو ځکه به د روژې وڼر 
ورکوي. له غاصب څخه د غصب کرنکي صورت همدغه دی کوم چي موږ د زيداو نصیر په مال کي ذکر کړې). 


ولأى حیفة انغ د کفارې د نه راجېدلو لپاره د امام صاحب ربّۀ انه طيل دا دی چي کفاره هغه وخت واجبے. 


ي. چي‌ کن 
یو څوک د روژې په نيت سره روژه ونیسي او بیایې ماته کړي. دلته خو هغه بالکل نیت کړی نه دي هوا داویل کو 
سي چي هغه روژ نه ده نیولې. او د روژې په نه نیولو سره صرف قضاء واجبيږي, کفاره نه واجبيږي, و ځکه به پروې 
کفاره واجب نه وي. 


به رمضان کي د حيض او د نفاس حکم 


بت وَققَتُ نو روژ يه ماتوي لو (ورومت به 
دهغې) قضاء راوړي بخْلافٍ الشْنَاة په خلاف د لمانځه امن ها ځکه چي دلمانځه په قضاء کی هغه 


په تکليف کیږي رَقَدُ مر الا ةٍ ار دا بحث دلمانځه په بیان کي تېرسو. 


اللغات: (ماضت» حیض راتلل. حيض والا کېدل. 


شو يع: صورت د مسئلې: دادی که يوې ښځي ته په رمغان کي حيض راسي, يایوه ښځه په رمضان کي د نفاس و۷ 
سي. نو حکم دادی چي روژې دي نه نيسي. او کله چي له حيض ار نفاس څخه فارغه سي نو تررمضان وروسته دي ر 
هغو قضاء راوړي. لېکن په دې حالت کي چي کو لمونځونه فوت سوي دي د هغو قضاء دي نه راوړي, ځکه چي , 
لسونځو د ډېرښت په وجه دهغو په قضاء راوړلو کي حرج او تکليف دی حال داچي روژې په يوه مياشت کي صرف۷ 
ی٨ ٨‏ فوتیږي. ار په ټوله کال کي د هغو قضاء راوړل آسانه دي. نو څرنګه چي دروژو په قضاء 
ځکه به دهغو قضاء واحب وي. 


د روژې په دوران کي د سفر يا حیض د ختمېدلو حکم 


کي څه حرج نسته, نو 


شافمييۀ اى فرمايي: چي امساک واجپ نه دی تع َد الَِْانقَمَنَارأَْايلومِ اوهم پردې اختلاف هر 
هغه سړی دی چي (د ورځي په مينځ کي) د روژې د لازمېدل و أهل (قابل) سي وليك ليوو حل د چي 


د ورځي په شروع کي داسي نه وي هََيَقَوْل: لته ملف امام شافعي زي ۀلل فرمايي: چي د روژتي مشثلهت د 


روژې خلیفه دی ليام مَبيتْقالأمِلَنْعَههِ نو خلیفه نه واجبيږي خو پرهغه سړي چي دهغه په حق 


کي اصل (يعني ررژه) ثلته سي كَلفْ مت اأَ ما لکه په قصد یا خطاء سره روژه ماتونکی تیا 


ربب 


کا مق الوَفت از زموږ دلیل دادی چي اساک د وخت د حق داداء کولو لپاره واججب سوی دی لاعفا نه د څلیفه 
مسسسسسسمت -س 


ولي لپره لِهُرَف مُعلع ځکه چي د رمضان ورځ د تعظيم لائق وخت دی بِخلالٍ الْحَائض الُقسَاءٍِ په خلاف د 

حيض او نفاس والا ښځی دالریض اسان او د مریض او مسافر عَيْدُ َايِِې عَنَيْهم َال یام مُذ:الأًََار ځکه 
: . 2 4 رش / 

چي ددې عذرونو په وجود کي پر هغو اماک نه واجبيږي لِتَحَقْق لايع عٌن الكَُبُِ ځکه چي د روژتی له مثشابیت 


ع 


‪‫ 
سر وبکسم 


څخه مانم سته حَسْب تَحَقَقَهِ من ار لکه څرنګه چي د روژ له ثبوت څخ. ماتم سته. 


|'اللفات: (تشبه4 د تفمل مصلر دی: مشابهت اختيارول. (متمئد4 د تفعٌل اسم فاعل دی: په قصد سره کار 
کونکی. #مخطئ 4 د افعال اسم فاعل دی: په خطاء او غلطۍ سره کار کونکی. 
اتشريح: صورت د مسلې: دادی که مسافر د رمضان په یوه ورځ کي خپل وطن ته واپس راغلی. یا ښځه له حیض څخه 
پاکه سوه. نو زموږ په نېز پر دواړو دورځي په پاته حصه کي له خوراک, چښاک او جمام څخه امساک واجب دی, که 
څه هم د ورځي په تېره حصه کي واجب نه وو, امام شافعي ريه اك فرمايي چي پر دوی پاته ورځ کي امساک واجب نه 
دی همدا اختلاف د هر هغه سړي په باره کي دی چي هغه د ورځي په یوه حصه کي د روژې أهل سي. مشلاً کافر مسلمان 
سي. یا کوچنی بالغ سي یالېونی جوړ سي. نو زموږ په نېز به پر دوی د ورځي په پاته حصه کي اساک واجب وي. 
لېکن دامام شافعي رُحعۀ الله په نېز به واجب نه‌وي. 
د امام شافعي دلیل : دادی چي د روژتياتو سره مشابهت اختيارول د روژې خليفه دی, او قاعده داده چي خليفه پر هغه 
چاواجبيږي چي پر هغه اصل واجب وي, او پر چاچي اصل واجب نه وي. پر هغه خلیفه هم نه واجبیږي. نو کله چي 
پرمسافر او حاقضې ښځي اصل يعني روژه واجب نه ده. نو هغه خليفه يعني اساک به څرنګه پر واجب وي. لېکن که 
یو چا په رمضان کي قصدا روه ماته کړه. یايې خطاءٌ روژه ماته کړه. په دې توګه چي د شک په ورځ کي یې یو شی 
وخوړی. بیا معلومه سوه چي نن خو رمضان دی. یا يې پېشلمی په دې ګومان وکړۍ چي تر اوسه شپه لا پاته ده 
وروسته معلومه سوه چي شپه پاته نه وه. بلکي سهار وو. نو څرنګه چي پر دې قصداً يا خطا روژه ماتونکي باندي اصل 
يعني روژه واجب ده. نو تر روژې ماتولو وروسته به پر دوی د هغه خلیفه يعلي اساک هم واجب وي (لنډه دا چي د امام 
شافعي په نېز پر قصداً یاخطاءروژه ماتونکي په پاته ورځ کي اساک واجب دی بل پر هیچا واجب نه دی, دلیل تېرسو). 
زموږ دلیل: دادی چي د روژتيانو مشابهیت اختيارول د روژې خليفه نه دی., ځکه چي دروژتيانو سره مشابهت د ورځي 
په بعضي حصه کي پیداسو. او روژه ټوله ورځ وي. او دیو شي بعض د کُل خلیفه نه سي کېدلای. نو ثابته سوه چي د 
ورځي په بمضي حصه کي اساک د روژې د خليفه والي په وجه واجب نه دی, بلکي د وخت يعني د رمسان د حق داداء 
کولو لپاره واجب دی. ځکه چي د رمضان ورځ يوه ډېره سپېڅلې او د ډېر عظمت والا ورځ وي. همدا وجه ده چي په 
رمضان کي د قصداً روژې فاسدولو په وجه کفاره واجبیږي. او په غیر رمضان کي په فاسدولو سره کفاره نه واجبیږي. او 
درمضان تعظيم هغه وخت کیږي چي انسان روژه ونیسي او په عباداتو کي مشغول پاته سي اوس که یو سړی د روژې 
ال نه وي, نو په امساک سره دي د هغې حق اداء کړي, او څرنګه چي دا امساک دروژې ځلیفه نه دی نو ځکه به د هقې 
وجوب د اصل يعمني د روژې پر وجوب مبلي نه وي, او کله چي د اىساک وجوب د روژې پر وجوب مبلي نه دی, و 
الساک به پر هغه چاهم واجبيږي چي پر هغه روژه واجب نه وي. 


چ 


مسسه تت دپکلل تت ممسو 


بخلاف الحائض ال۸# د دې په خلاف حیض او نفاس والا ښځه, مریض او مسائر دي, چي پر هغو د دې هلرون د ېږ 
په حالت کي امساک واجب نه دی, ځکه داعذرونه(حیض, نفاس, مفر, مرض) چي څرنګه له روژې نيولو نی 
دي. همدارنګه د رژتيانو له مشابیت اختيارلو څخه هم مانع دي, ځکه چي د حائضې او نفاسې په حق کي مشېږی 
اختيارول په دې وجه ممنوع دی چي پر دې دواړو روژه حرامه ده, او د حرام فعل سره تشبيه هم حرامه ده, او دمریر لړ 
مسافر په حق کي مشابهت اختيارول ځکه ممنوع دی, چي دې دواړو ته د روژې ماتولو رخصت د تکليف او حر لیري 
کولو لپاره دی, نو که پر دوی د روژتيانو مشابهت اختيارول لازم سه نو د موضوع ماتول او نقض به لازم سي, ځکه ‏ 
همدغه نقض د موضوع دی چي يو طرف دوی ته د روژې ماتولو رخصت ورکول سي. او بل طرف پر دوی مشاېړن 
اختيارول لازم کړی سي. 

که څوک په دې ګومان پېشلمی وکړي چي وخت لاپاته دی؛ لېکن داسي نه وي نو څه حکم دی 


قمَاءلِعق اوقت بِالْقَدْر لښک اه نَيَايِشَْةِ په ممکنه اندازه د وخت د حق د پوره کولو لپاره یاد تهمت دلیري 


کولو لپاره وَعَليِ لقا او پر هغه قضاء واجب ده ِأنَّهُ سَُ مَفْون ال ځکه چي دا حق مضمون بالمشل 


نشتوالي په وجه جرم ناقص دی وَيه قَالعُمرْرَضَِ اه َال مه : مَاتَجَانَفاِم قضَامُيََْايرُ اوهم ددفه 
په باره کي حضرت ععمر طَئه فرمایلي دي: چي موږ هیڅ ګناه ته میلان کړی نه دي (او پر موږ ديوې ورځي قضاء 


راوړ ل آسانه دي وَالْمرَاهبالْجِْالفَجراتَانِ او له سهار څخه مراد دويم سهاراریعني صېح صادقاروڼ ګهييځ أ) دی وَقَنْ 
نا الما او موږ دا(خبره) په کتاب الصلاة (باب مواقیت الصلاة) کي پیان کړې ده. 
اللفات: (نسخر پېشلمی کول, په پېشلمي کي خوراک کول. #جدایت4 جرم. قصور, (قاصرة4 ناتص, کم. نا 
بشپړ. ما ټجانفا4 د تفاعل له باب څخه ماضي منفي ده: میلان کول, مائلېدل. 

تشريع: مسئله: داده که یو سړي په دې ګومان سره پېشلمی وکړۍ چي تر اوه صبح صادق (روڼ ګهېڅ )نه دي. لپکن 
وروسته معلومه سوه چي صبح صادق وو یا یو چا په دې ګومان روژه ماته کړه چي لمر لوېدلی دي, حال دا چی لمر 
لوېدلی نه وو. و په دې دواړو صورتونو کي د هغه روژه فاسده سوه لېکن څومره وخت چي پاته دی. پر هغه دغومره 
وخت ماک واجب دی, چي د وس او امکان په اندازه د رمضان د سپ څلي او برکتمن وخت تعظيم او احترام وسي. او 


هه ې 

وه ولاشښیی پاپ ما بوجب القضاء والکفا ) 
ن هغه څځه تهمت هم ليري سي. ځکه که څه هم هغه په اراده او قصد سره روژه ماته کړې نه ده څوحاهل خلګ په دا 
تېمت پر وايي چي قصدا يې روژه ماته کړې ده. او داسي نوري ډول ډول خبري به کوي. نو له دې خرافاتو څخه د ځان 
تلو لپاره پر هغه ماک واجب دی. او وروسته به د دې روژې قضاء راوړي. ځکه چي روژه يو داسي شرعي حق دی 
چي هغه مضمون بالمشل دی يعني داداء په فوتېدلو سره نه ساقطيږي. بلکي شرعا د دې ضمان بالمشل واجب دی. يعني 
د ىې په ضمان کي به د دې په مشل بله روژه نيسي, لکه یو څوک چي مریض مي يامافر سي. و ښکاره ده چي د هغه 
په حق کي اداء فوت مو, خو تر سفراو مرض ختمېدلو وروسته به پر هغه قضاء بالمشل واجب وي. لېکن په دې صورت 
کي پر هغه ګفاره واجب نه ده. ځکه چي د هغه جنايت کم او قاصر دی, ځکه د صبح صادق او تر لمر لوېدلو مخکي دې 
سړي قصداأً خوراک نه دي کړی. بلکي دا سړی په اندازه لګولو کي غلط سوی دی. لهذا په دې دواړو صورتونو کي د 
روژې ماتولو په حواله دهغه له طرفه هیڅ تد ئ نه راغله. نو ځکه به کفاره هم پرواحب نه وي. 


رالمراھ پالقجر الځ فرمايي چي په ستن کي له سهار راختلو څخه مراد دویم مهار دی چي د هغه وم صيح 
صادق(ريښتونی سهار یا سپېدې چاودیاروڼ ګهیځ) دی. 
د پېشلمي شرعې حیثیت 


مب بیا پېشلمی کولمستحب دي لِقَو" عَنَيه الشَلَاةرَاَلَام: تنا ق ال حور بَركَةٌ ځکه 
نبي َو فرمايلي دي« پېشلمی کوئ ځکه چي په پېشلمي کي برکت دی وَالسْمَعَي تَأَمُِْ او پېشلمی ځځنډول 
مستحب دي لَِولِهِ عَنَيْ المُلَءٌ نره :لاگ ون أََْاو لي ځکه نبي 2 فرمایلي دي؛ چي درې شیان د 


رسولانو له اخلاق څخه دي تغل ار نأ که ن4 اب ووو په 21-07 کول 


َنَيِِْلِكَ خو د2 لول نََرْمُ "7007 پوره 


0 


يَستَبِنْالْفِْبْرَ اوله 
ملت واد ولت اب ر 2 :نو ئبالم رځ یکرو بر فل هره رور رتت 


ه لا امن مُرَانِلُ ځکه چي اصل خو شپه ده دَمَنْ أَنحَنيْفَة رجه له :نن مَوْيِم لَايَسْتَبِيْنُ 


و سا د27 ره و : . شع : 
اليل مُفرَةٌ یاد سپوږمۍ شپه وي از مُعَفََةِ یاوریځمنه شپه وي (یعني پ رآسمان وريځ غوړېدلې وي) زان 


وگ 7 ۸ : 7-7 
ببَمِلَةُ یاد ده په سترګو کی يو مرض وي وَهرَيِكَ او ده ته(د سهار په راختلو کي) شک وي لَايَكُلْ نوخوراک 


ئريخ: اڅرخه البخاری ئې کتاب الصوم؛ باب برکة السحور من غیر ایجاب؛ حديث رقم: ٢۹٩١‏ ء ومسلم قۍ کتاب العيام؛ حدیث رقه: ۴۵, 
واللرمذي فۍ کناب الصوم؛ باب: ١١‏ حدیث رقم: ۷۰۸. 
۶ افریح: اخرحه الترمذي قۍ کتاب الصوم» پاب ما جاه فۍ تأاحیر السحور» حديث رقم: ۷۰۴ فقط قی تأخیر السجور. 


دي نه کوي ناو که ځوراک یې وکړی نو بد کار یې و کړی(یعني ښه کاریې نه وکړی) له ليوام 
ولوا مَم۹ مَاييْ نن مَاِيِّكَ ځکه بي 2 فرمايلي دي "پرېږده! هغه شی کوم چي تا په شک کي اچوٍ 
؟ ۴ډ- سي : !که ١‏ اړو 
دهغه شي و طرف ته کوم چي تا په شک کي نه اچوي"(يمني شک پرېنه؛ پريقین صسل کوټ كا ګن 
ر-4 4 ۹ ٢:‏ : : اخ 8 
َلْفَعْرفَيمُ او که د هغه غالب ګومان داوي چي هغه په داسي حال کي خوراک وکړۍ چي سهار راختلی ور فَعَنيِ 
قَفَاوُُمَلَا بقايب اي ,في تا و پر هغه د دې روژې قضاء راوړل واجب دي په غالب ګومان باندي د عمل 
کولو لپاره او هم په دې کي احتياط دی بَعَلُ رال اَي او د ظاهر روایت مطابق پر هغه قضاء واچٍن 
د مال يرا لَا مده ځکه چي يقين نه زائلیږی خو په خپل مل سره(یمني يقین صرف په یقين سره زلیږي). 
اللغات. وره د تفغل مصدر دی: پېشلمی کول. #شځور4 پېشلمی, (تمجیل4 د تفعيل مصدر دی: تلور 
کول, (ناوۍ د تناعل مصلر دۍ: برابریدل. و(مقرة» سپوږمیزه شپه. د سپوږمۍ شپه. »میمت وریځ ولا 
(لاء4 د افمال ماضي ده: بد کار کول. #ىريب 4 د افعال مضارع ده: په شک او شبهه کي اچول. 
تشریح, سورټ د سئلې: دا دی چي د روژې په مياشته کي د شپې په آخره حصه کي پېشلمی کول مستحب دي, 
ځکه په دې کي برکت هم دی ار د روژې د نيولو قوت هم په دې کي زیات دی. په حديث کي راغلي دي: ترا 
فا ف الحور برکة, (یعني پېشلمئ کوئ, ځکه چي په دې کي برکت دی). نو د دې حدیث په وجه پېشلمی کول 
مستحب دي. ځکه چي په حديث کي د أمر په صيغه سره د پېشلمي حکم سو دی, او دلته أُمر پر وجوب نه سي حمل 
کېدای, کنې امت به په مشقٌت کي مبتلامي ,. لهذا دلته به امر پر ندب او استحياب حمل کیږي. فرمايي چي څرنګۍ 
پېلمی کول متحب دي. همدارنګه په ځنډ سره کول مستحب دي. ځکه همدغه د نبييانو او رسولانو طريقه وه, چي 
هغوی به بالکل د ش شپې پ هآخري حصه کي پېشلمی کوی , نو دعامو خلګو په حق کي به هم دا طريقه غوره اومستحب وي. 
زلاأنه الخ د دې حاصل دادی که یو سړي پېشلمی کوی, خو د هغه دایقين نه وو چي شپه ده. بلکي په دې شک کي وو 
چي شاید مها به وي. یاشايد شپه به وي. او سهار به نه وي. نو د هغه لپاره غوره او افضله داده چي ځوراک. چښاک بد 
کړي. چي له حرام فعل څخه وژغورل سي. ځکه چي د روژې په مياشت کي قصداً خوراک, چښاک کول حرنم دي, و 
ډېره ممکنه ده چي د هغه شک په یقين بدل سي. او هغه په حرام کار مبتلاسي . خويياهم پر هغه ځوراک, چښاک 
پرېښوول واج او ضروري نه دي. همداوجه ده که د شک په رخت کي هغهیو څه شی وخوړی, نوروژه یې ن متیږي. 


ځکه چي د سهار کېدلو تريقین مخکي د شپې کېدل اصل دي او داسي ده لکه بالکل چي يې په شپه کي پېشلمی کړی 
وي , نو ځکه به دهغه روژه پوره وي. 


رمن أل حلیقة الخ فرمايي چي له امام اعظم رجه الله څځه په وادر کي یو روایت دا رانقل سوی دی چي که یو سړی په 
داي ځای کي وي . چي هلته انان په دې نه خبریږي چي سهار سوی دي که نه دي یا شپه داسي روښانه او سپوږمیږه 


لفریخ: أڅرخه الترمدي فی کتاب صغۀ القيامة؛ حدیث رفم؛ ۲۵۱۸ والسائي فۍ کتاب الأشربة؛ باب الحث علۍ ترک الشبهات, 


ها 


ویم واا موم ټوک هه ٣‏ ایاناماتوف القضا و الکفار 
ري چي د ستورواو سپوږمۍ پ په رڼا کي د سهار د سپېدواثار نه ښکاره کیږي. با شپه ورنځمنه وي. اوه سهاروخت په 
حم توګه نه معلومیږي. يادیو سړي نظر ډېر کمزوی وي. .ایا دمترګو په يومرض متلاوي .ارد سهار صحيح اندازه 
ورمملوميږي. يعني د سهار په کېدلوا نه کېدلو کي ورت شک او شېهه وي. نرهغه ته پېشامۍ نه قول پکار دي. 
رلکي څرنګه چي د هغه په زړه کي د د مهار کېدلو خیال راسي. نوهغه ته پکار ده چي خوراک, چښاک دي پرېږدي. او 


له دي نه کوي, خو که هغه په دې حال کي هم پېشلمی وکړی. .الوا ید کاریې وکړی. ځکه بي کریم ګ: 


ادو وغ مائرييت ال ما لا برييت, (ریعني شکمن شی پریږده! هغه شی اختيار کړه چي يقيني وي). او څرنګه 
چي په پورتني صورتونه شکمن دي. و ځکه به پر هغه د پېشلمي پرېښوول ضروري وي 


ران کان الخ او که د دې سړي غالب ګومان داوو چي تر سهار کېدلو وروسته يې پېشلمی کړی دی. و پر هغه به د دې 
روژې قضاء راوړل واجب وي. ځکه چي داد فقهي قاعده ده: أکر الرنی بسغزنة الیفین(یعني غالب ګومان ديقین په درجه 
کي دی). نو پر دې سړي به د غالپ ګومان مطابق عمل کول واجب وي. او په دې کي احتياط هم دی. لېکن په ظاهر 
روایت کي پر دې سړي قضاء واجب نه ده, ځکه که څه هم د ده غالب ګومان د سهار کېدلو دی. خو بياهم د ده په یق 
کي د شپې وجوداصلي او يقيلي دی. او قاعده داده: : الیقین لایزال الا بمشله , اوڅرنګه چي دلته د سهار کېدلویقین نسته. 
نو ځکه به دهغه پېشلمی هم په شپه کي وي. او د هغه روژه به پوره وي. او کله چي روژه پوره ده. نو قضاء به د څه شي 


واحب وي؟. 
که تر پېشلمي وروسته معلومه سوه چې صبح صادق راختلې وو نو څه حکم دی؟ 


ورن لْجْرطَاُ او که (وروسته) دا ښکاره سوه چي سهار راختلی وو َاكفَارَلهِ نو پر هغه کفاره واحب نه ده 


هق الَْمْرَمَنَ امل ځکه چي هغه خپله معامله پ پر اصل مبني کړه فَلَايتنُ الْعدِيةُ نو عمداً روژ ماتول به نه 


ثابتیږي. 
قويع مططله: : دا ده که تر پېشلمي کولو وروسته انان ته معلومه سوه چي پېشلمی يې د سهار صبح صادق په , 
'رخت کي کړی دی. نو پر هغه قضاء واجب ده. لېکن کفاره واجب نه ده. ځکه چي هغه په دې ګومان پېشلمی وکړۍ 
چي تر اوسه شپه لا پاته ده. نو کله چي يې په دې ګومان پېشلمی کړی دی نو قصداً روژ ماتول ثابت نه سو, و کفاره 
به هم نه واجیږي - 


په لمر لوېدلو کي د شک حکم 


"٩٩ 
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چي تر لمر لوېدلو مځکي یې خوراک کړی دی لعل هرياد په یوهروایت کي پر هغه قضاء واجپ 
ه ََِّالتَيَارَ هُوَالأَمِلْ ځکه چي ورځ اصل ده د وان شَاتِيِ او که هغه په دې کي شکمن وو وََب هام تَفْبٍ 


ماي نسډن ند 0 


او ښکاره سوه چي لمر لوېدلی نه وو پلیف ان تب لها نو ماسب داده چي کفاره واحب سي غا نادان 
هلها داصل بمنی د ورځې و طرف ته په نظر کولو سره. 

قو یع/ مسئله؛ داده که یو روژتي په دې پاره کي شکمن سو چي لمر به لوېدلی وي. که نه وي پو ده لسا 
ماټول جائز نه دي, ځکه چي اصل خو ورځ ده. ځکه ورځ له مخکي څخه راروانه ده, و د ورځي کېدل يقیني سو 
یقين صرف په یقين سرهزاللیږي. په شک سره یقين نه سي زائلېدی, لها کله چي د ورځي وجود يقيلي دی. نو ری 
به روژه ماتول هم حلال نه وي او که بیاهم هغه ځوراک و کړی. نو پر هغه قضاء واجب ده. چي پر اصل عمل وسي. 
ځکه اصل خو همدغه دی چي ورځ پانه ده. او که د هغه غالب ګومان داوو چي تر لمر لوېدلو مخکي يې ځوراک کړی 
دی. نو د ټولو په اتفاق پر هغه قضاء واجب ده. ځکه د ورځي پاته کېدل خو اصل دي. لېکن دهغه سره غالب ګومازۍ 
یوځای سو. ويقیا به قضاء واحب وي. : 
رلرکان شاکاًدم و که په لمرلوېدلو کي د هغه شک وو, او روژه يې ماته کړه. ار ييا په دليل ورته معلومه سوه چي لمر 
لوېدلی نه وو, و مناسب داد چي پر هغه به د قضاء سره کفاره هم واحب وي, ځکه اصل همدغه دی چي ورځ پاته ده لو 
په دیل سره هم د ورځي پاته کېدل ثابت سو. نو ګواکي هغه قصداً په ورځ کي روژه ماته کړه. او په ورځ کي روژ, 
ماتول قضاء او کفاره دواړه واجبوي. نو ځکه به د قضاء سره کفاره هم واجبول طلسب ري. 

که څوک په هېره ځوراک و کړي او بيا قصدا خوراک وکړي نو څه حکم دی! 


عَلَيِ الْقَقَاءُ مَزْنَ 

قیاس و طرک ته منوبه ده ََعَْالفْبهَهُ نو( په دې سره) شبهه ثابته سوه ةٍنْ بَنَفَهالْعَدِيْتُ رَمَمَهُ او که هغه ته 
(ا) حديث رسېدلی وو(چي په هېره روژه نه ماتیږي) او په پوه هم وو َكَرِيدَل َاهِرِالرَرَايَةِ و د ظاهر روایت 
مطابً هم دغه حکم دی(چي کفاره راجب نهت) ومن حَييْفَة رجته الهأنْهَاكِيب او له امام صاحب زحۀانه ایو روایت 


دادی چي کفاره واجبيږي وَكَاعنْهَا او همدارنګه له صاحبينو څخه روایت سوي دي لاه َااِشْتِبَاةٍ ځکه چي (په 


حدیث تر پوهېدلو وروسته) هیڅ اشتباه نسته فَلّامْبْهَةِ نو هیڅ شبهه به (هم) نه وي به الآوَلِ د اول رولیت 


وجه(یعني د کفارې نه واجيېدلو وجه) تام المُبْهَةنعلِة بلق اْقَِاس قیاس ته په نظر کولو سره: حکمي 


شبهي موجودېدل دي فََايلَف بالِْلْم نو ( په حديث) په پوهېدلو سره شه نه لیري کيږي کو الب جَارَِةَاښےِ 


لکه پلار چي د خپل زوۍ د ميلځي سره وطي وکړي(نو د هغه په وجه به حد نه لازميږي). 


اللفات: ول 4 جماع کول. (جاریة مینځه. 


لسا نتوی ټاب ما یو عب التصاء والکعارۀ 


زيریح, صورت د ملې؛ دا دی که يو روژتي درمضان په يوه ورځ کي په هېره خوراک وکړی. بيا يې دا خیال سو چي 
په هېره ځوراک کولو سره روژه ماتیږي. او قصداً يې ور خوراک هم وکړی. و پر هغه فقط قضاء واجب ده. کاره 
راحب نه ده دلیل دادی چي په هېره ځوراک کولو سره د روژې ماتېدلو شک او شبهه د قیاس په وجه پیداسوې ده. ځکه 
رقیاس تقاضا دا ده چي په هېره خوراک کولو سره دي روژه ماته سي. ځکه چي په دې صورت کي هم د روژې رکن 
مني امساک ختم سو نو کله چي دااشباه د قیاس و طرف ته مشوبه ده. نو په هېره ځوراک کولو سره د روژې په ماتولو 
کي شبهه پیداسوه او د شبهي په رجه کفارات ساقطیږي. 

ران پلفه الحدډيث ادم او که دې سړي ته داحدیث رسېدلی وو چي: من نی وهو صاتم فأکل أو شرب فپتر صومه فاتیا 
يله الله وسفاه, او د دې حدیث په معنئ پوهېدی هم چي په نتا خوراک سره روژه نه فاسدیږي., خو ييا هم هغه 
مدا خوراک وکړی. نو د ظاهر روایت مطابق هم پر هغه کفاره نه واجبیږي. لېکن په نوادر کي له انام صاحب آمنۀاته 
څخه روایت دی چي په دې صورت کي کفاره واجبیږي. او همدا حکم له صاحبينو هنا ان څخه روایت موی دی. د 
لمام صاحب رنه الله د دې روایت دليل دادی چي کله هغه ته دا حدیث معلوم دی چي د هيري په صورت کي روژه نه 
فمديږي. او داهم معلومه خبره ده چي د حدیث په مقابله کي به تیاس پرېښوول(متروک) کیږي. ار متروک شی هیڅ 
پول شبهه نه پيدا کوي. اذا په دې صورت کي د عدم صوم شبهه ثابته نه سوه. او کله چي شبهه ثابته نه سوه, و کفاره 
به هم نه ساقطيږي. او د ظاهر الروایة مطابق د کفارې د عدم وجوب دلیل دادی چي قیاس ته په نظر کولو سره هم دلته 
حکماشبهه سته, ځکه په هېره د خوراک په کولو سره هم امساک فوت سواويو شی هم د خپل رکن تر فوتېدلو وروسته 
نه پاتیږي. او په دې مسئله کي عالم او جاهل دواړه برابر دي. يعني په دې عالم هم خبر دی چي دیو شي رکن چي کله 
فوت سي نو هغه شی نه پاتیږي. او جاهل هم په خبر دی, و ځکه به په دې حديث من نی الغ تر پوهېدلو وروسته هم 
قیاس نه منتفي کیږي. لکه پلار چي د زوی دمینځي سره وطي وکړي. نو پر پلار به حد نه واجبيږي. هغه که پلار ددې 
په حُرمت خبر وي. او که نه وي, ځکه د دې حدیث أنت ومالت لابیت په وجه سره د ملکیت شبهه سته, همدارنګه 
قیاس ته په نظر کولو سره په نسیاتاً خوراک کي هم د روژې ماتېدلو شبهه سته, نو کله چي شبهه سته. و کفاره به نه 
واججيږي, ځکه چي کفاره د شبهي په وجه ماقطیږي. 

و غو وت اب دا 


ځکه چي هن ګوم یو شرمي ایل ومرن ت نوب نه ولكاټ باقتاد 0 


فقِيه د روژې د فامدېدلو فتوئ ورکړي لد الْقسُری مين كَلرُدحَقهِ ځکه چی دهغه په حق کي فتوی شرعي دلیل 


ىی رءَ لوبق انْحَدِيْهُ دام اعََْدَةُ او که ده ته حديث رسېدلی وواو ده پر هغه اعتماد وکړی(او خوراک يې وکړۍ) َكَِدَ 


سل عَِيِ 


عِلْدَمُعَكِ د رج له تُغعال نو دامام محمد ته له په نېز همدغه حکم دی(چي کفاره نه لازمیږي) ان قَوْلَ'ز 


فثم اهداپة - وویم ټوک 


دهغه په حق کی داحاديشو معرفت ترلاسه کول معدوم دی (یعلي د هام سړي لپاره په حديشو پوهېدل ناصکن دي) نامز 


۶ه سه يوا قو 
پوهېدی تجب الكَفَارَة نو کفاره واجيږي لس السبْهٍَ ځکه چي شې 


ختمه سوه تَكول راع ره الله ایرث لقَبْهَةٌاودامام اوزعي زباله ټول شبهه نه پيدا کوي الق 


يله او که هغه د حديث په تأويل 


االفات, (الملی 4 عام سړی چي عالم نه وي. مراد ځني عام خلګ يعني عوام دي. 
پيدا کول, هدایت ترلاسه کول. 

اتويح صورت د ممتلې: دادی که یو روژتي ښکر ولګوی. او داخیال یې وکړۍ چي ښکر لګول روژ ماتوي نوځری 
يې قصداًیو شی وځوړی. از روژه يې ماته کړه. و پر هغه قضاء هم واجب ده, او کفاره هم واجب ده, ځکه چي دت , 
هغه دا ګومان چي ښکر لګول روژ ماتوي د یو شرعي دلیل و طرف ته مضوب نه سو(لکه په تېهمسئله کي چي د تیاس ومرن 
ت سوب سو), ځکه چي روژه خونس ته دیو شي په ننوتلو سره متیږي. نه دیوشي په وتلو سره. او په ښکرلګولوکي 
خو ويني له بدن څخه راوځي. نو ځکه به داروژه نه ماتوي, لهاد دې سړي داخیال به قصداً ري چي ښکر لګول رر 
ماتوي. او داسړی به دهغه سړي په ډول وي چي په رمضان کي قصداً خوراک, چښاک کوي او په رمضان کي په ټھ) 
خوراک سره دروژې قضاء هم واجبيږي او کفارههم. 


امتداء د انتعال مصدر دی لر 


(لااذا اڅ فرمايي: که دې سړي ته یو معتمد او منلي مفتي دا فتوئ و رکړې وه چي ښکر لګول روژه ماتوي. او ته 
وروسته هغه خوراک کړی وي. و پر هغه صرف قضاء واجب ده له کفاره. ځکه چی فتوئ د هغه 
دیل دی, نو د فتوئ په وجه سره قصداً د هغه خوراک کول داسي دي لکه تر شرعي دلیل وروسته 
سره کفاره نه واجبیږي. 


په حق کي شرعي 
روژه ماتول, او په‌نې 


ولربلغه الحډیث الخ فرمايي چي که ښکر لګونکي ته داحدیث رسېدلی وو ُفطر اشاجر والحجوم اریعني د ښکر 
لګونکي او پر چاچي ښکر لګېدلی دۍ د دواړو روژه مات سوه) او هغه د حديث پر صحیح والي اعتماد هم وکړی. ایا 


يې تر ښکر لګولو وروسته قصداً خوراک و کړی, نو هم دامام محمد رت الله په نېز پر دې سړي کفاره واجب ته ده, ځک 


کله چي دیومفتي قول د هغه په حق کي شرعي دلیل دی. نو دنبي كي قول به په درجه اولی سره شرعي دلیل وي, ځک 
نبوي فرمان دیو مفتي له قول څخه بالکل کم نه دی. 
دعن أل يوسف الخ فرمايي چي په دې لړ 


کي د امام ابو يوسف ريۀ الله رایه دا ده چي د دې سړي لپاره د احانيثر 
پېژندګلوي او په احاديثو پوهېدل ناممکن 


دی. ځکه چي عام سړی دی, لېکن د دې په خلاف د معتمد مفتي په خبره 
عام سړی په آساته پوهیږي. نو ځکه به د هغه په حق کي د مفتي ټول شرعي دلیل وي. لکن حدیث به شرعي دليل نه 


يم يدابا - وویم ټوک باب مایوجب القضاء والکفارةً 


بو په ښکر لګولو سره د روژې د فاسدېدلو شبهه هم نسته, او کله چي د روژې د فساد شبهه نسته, و کفاره به هم نه 


وي" 


)ټبلیږي. بلکي واجب به وي. 


ران عرف تأديل الخ فرمايي که ښګر لګونکي ته د دې حديث أفط را ابم والسحجوم تأويل معلوم وو. او هغه په ښه 
تر ګه په دې خبروو چي په ښګر لګولو سره روژ نه ماتیږي. بیایې تر ښکر لګولو وروسته قصداً خوراک وکړی, نو پر 
رغه کفاره واجب ده. ځکه چي د حديث په تأويل تر پوهېدلو وروسته دا شبهه ختميږي چي په ښکر لګولو سره روژه 
ىديږي. او کله چي شبهه نسته, نو ښکاره ده چي کفاره به هم نه ساقطیږي. 
رټول الاُوزا الخ له دې ځايه دیو مقدر سوال جواب ورکوي. سوال دا دی چي دعلماؤ په اختلاف سره هم شبهه پيدا 
غاب مس 
کیږي. او په پورتنۍ مله کي د علامه اوزاعي رينۀ الله اختلاف دی, ځکه چي د هغه په نېز په ښکر لګولو سره روژه 
فاسدیږي. نو په دې اختلاف سره هم دروژې په فاد کي شبهه پیداسوه. او په شبهي سره کفاره ساقطيږي. لهذا په دې 
صورت کي هم د امام اوزاعيزينۀ له د اختلاف په وجه کفاره ساقطېدل پکار دي. حال دا چي داسي نه ده؟ جواب داد 
چي د امام اوازامي اختلاف شبهه نه پيدا کوي. ځکه چي اختلاف هغه وخت شبهه پيدا کوي چي کله د قِیاس سره 
موافق وي, لېکن د امام اوازعي رنه له اختلاف د قیاس مخالف دی. ځکه چي د قیاس تقاضا دا ده که یو شی نس ته 
داځل سي نو د هغه په وجه به روژه ماتيږي او که یو شی دباندي راووځي په هغه سره به روژه نه ماتیږي او څرنګه چي 
په ښکر لګولو کي له بدن څخه خرابه وینه راوځي. نو ځکه به د قیاس مطابق په هغه سره روژه نه ماتیږي. لهذا د امام 
اوزاعی قول به د قیاس د مخالفت په وجه شبهه نه پيدا کوي. او کله چي دا اختلاف شبهه نه پیدا کوي. و ښکاره ده چي 
کفاره به هم نه واجبیږي. 1 1 1 : 
فايده: زموږ په نېز ښکرلګول روژه نه فاسدوي. او د حنابله وو په نېز یې فاسدوي. د حنابله وودلیل خوهمدغه حديث 
افطر اماجم والسحجوم دی. او زموږ دلیل احتجم وهو صائء او داسي نور حديثونه دي. لهذا په روایاتو کي تعارض 
راغلی, نو په روایاتو کي به د تعارض په وجه د قیاس و طرف ته رجوع کوو. او قِیاس دادی چي په ښکر لګولو سره. 
روژه نه فاسدیږي. د افطر ا ماجم والشحجوم تأويل دا دی چي غیبت روژه ماتوي. ځکه دا جمله نبي چج هغه وخت 
وفرمایله چي کله یوه سړي بل سړي ته ښکر لګوی او په دې دوران کي يې غیبت هم کوی, و نبي َو په دې حدیث 
کي غیبت د روژې ماتېدلو سبب وګرځوی. لېکن راوي دا پر ښکر لګولو حمل کړی چي ښکر لګول روژه ماتوي, لېکن 
داسي نه ده. بلکي له دې څخه غييت مراددی. يعني غیبت د روژې ثواب بالکل ختموي. 

ترغیبت وروسته د خوراک کولو حکم 


ونوکل بَخدَما افتاټ مُكَعَدًا او که یو څوک تر غيبت کولو وروسته قصدا خوراک وکړي لَعََيُِلْقَقَاءُوَالْكفَارَ و 


ماتول د قییاس مخالف دي وَالْعدِيُ مور لجاع او په حديث کې بالاحماع تأويل سوی دی. 


اللفات: (اغابۍ د افتعال د باب ماضي ده: غیبت کول. مؤؤل» د تفمیل اسم مفعول دی: هغه چي تأويل یې سوی 
وي. 


نتم اهدایة - دريم ټوک سه اعب ااقاء واي 


تشويع. مل ؛ داده که یو چادررژې په حالت کي غیبت وکړی. او خیال یې داسو چي په فيبت سره روژه يريو 
او قصدایې خوراک وکړی, و پر هغه قضاء هم واجب ده او کفاره هم برابره ده که هغه ته داحديث رسېدلۍ وي ې 05 
یي چيپ 

غیبت سره روه ماتیږي. یارسېدلی نه وي. او د دې حديث په تأویل سره خبروي. او که نه وي. اویومفتي د فسادفتۍ 
ورکړې وي. که ه‌ وي ځکه چي دغيیت په وجه د روژې ماتېدل د قیاس مخالف دی او د دې حفریث الغیية تفطر ران 
بالاجماع تأويل سوی دی يعني د حديث مطلب دا دی چي د غيبت کولو په وجه د روژتي أجر او ثواب ختمے. و 
کله چي بالاتفاق دا حدیث مؤول دی. نو په دې سره به د روژې په فاداو ماتېدلو کي شبهه نه پپيدا کیږي, او کله چی 
شبهه نه پیدا کيږي. نو ښکاره ده چي کفاره به هم واجبيږي, ځکه چي کفاره دشبهي په وجه ساقطیږي. ړ 
.صاحب د کفايې دا حدیث په دې الفاظو سره ذکر کړی دی: ثالث يفطرن المیام وینقن الوضوء ويهدمن المقل النے 
واللسيمة واللظر الی مسحدن السرأة (د رې شيان روژه او اودس ماتوي. او عقل بربادوي: (5) غیبت. () چنر 
خوري(چغلماري؟. ( د ښځي و ښکلاؤ ته کتل), مطلب دا دی چي په دې شيانو سره د روژې او د اردس ثوې 

ختميږي. او د عفل ښېګڼه له منځه ځي. 
د بیدې یا د لبونۍ روژتي ښځي سره د جماع حکم 


ليما امام زفر او امام شافعي رنښالله فرمايي: چي پر دواړو قضاء (هم) واجب نه ده فيا پالگایئ پر هېرونکي 


په تیاسولو سره وَالعُلُ مال ملفد او عفر لته (له هيري څخه) زیات غټ دی ځکه چي اراده نسته ونا 
ان النْسْيَان يَفِيبُ رجُوْدُهُ او زموږ دليل دا دی چي د هيري وجود غالب وي(يعي هېره هر وخت پېښیږي) وَهَنا تا اوه 


دغه ښځو سره د جماع مله نادره دهژیعني کله کله پېښيږي) وَلاتَجِب الْكَفَارَُ او کفاره به نه واحبیږي ل(لْمِدَامِالِْنَاَةٍ 


اللفات: ((جومست) د مفاعلې د باب ماضي مجهوله ده: جماع کول, (نالست4ييد ښځه. نیا د ضرب دپ 
مصدر دی: هېریدل. 


تشريح. د عبارت تر تشريح مخکي په دې خبره پوه سئ چي په من کي د "مجونة" پر لفظ دا اعتراض کېدای سي 
چي پر مجنون او مجنونه خو روژه فرض نه ده. او که روژه ونيي هم, نو د هغو روژه به معتبره نه وي, و په دې وجه د 
بعضو حضراتو رایه داده چي دا لفظ مخکي '"مجورة "وو (يعني هغه ښځه چي په زور او جبر جماع سره وسي), لېکن 
د کاتب په غلطی سره "مجنونة" وليکل سو او په زیاتره نښځو کي دالفظ همدغي ځور سو, لېکن دا رایه قوي نه 
معلومیږي. د دې غوره او ښځه توضيح داده چي دالفظ په اصل کي هم '"مجنونة" دی, څو له دې څخه مراد هغه ښځه ده 
چي دورځي په شروع کي عاقله اوجوړه وي. او د روژې نیولو نیت وکړي. بيامثلاً د ورځي په مينځ کي لپونۍ سي او 
په دې حالت کي د هغې سره جماع وسي. او تر دې وروسته د هغې لېونتوب ختم سي(بایه٣۰.‏ س٢٢۲٢),‏ نو دداسي ښځي 


و 7 سنسوی باپ ما پوجب القضاء وانګلار| 
دې ښځي سره که یو څوک چم کړي؛ .او دا دواړه روژتياني وي. نو پر دې ښځو زموږ په نېز قضاء واجبیږي. 
ره نه راجبیږي' 

رام شافمي او امام زفر جنتالله فرمايي چي چي پر دوی قضاء هم له واجبیږي. د هغو دلیل قیاس دی. يعنی هغوی نائمه او 
مجنونه ښځي پر ناسي يحني پر هغه سړي قاسوي چي په هېره یې خوراک کړی وي. ,.یعلي څرنګه چي پر اسي د روژې 
زښاء نه واجبیږي. همداډول که د نائمه او مجنونه ښځي سره جماع وسي. .و پرهغوبه هم قضاء له واجبيږي. ځکه چي 
روب لو لېونتوب عذر د هیري تر عفر زیات او غټ دی. په دې توګه چي د ناسي په فعل کي د هغه د ارادې څه نا څه 
عمل داځل وي ,. لکن د نائمه او مجنونه ښځي له طرفه خو اراده هم نه وي, و ځکه به د دوی عذر د ناسي له عذر څخه 
زیت اوغټ دی. او پر ناسي قضاء نه واجبیږي. نو پر دې ښځو به په درجه اولۍ قضاء نه واجبیږي. 


رناالع زموږ دلیل دادی چي نائمه او مجلونه پر ناسي قیاسول صحيح نه دي, ځکه چي دوی په هر اعتبار سره د نلسي 
پهمعنئ سره نه دي, ځکه چي هېره هر رخت پېښیږي. او د نائمې یامجنونې سره جماع کله نا کله او ډېر کم پېښيږي. 
ارس که موږ د هیري په صورت کي قضاء واجب کړو. و خلګ به په حرج او تکلیف کي مبتلا سي او شریعت حرج 
ليري کړی دی لکن که د نائمې او مجنونې سره جماع وسي, نو پر هغو به د قضاء په واجبولو کي هیڅ حرج نه وي. 
ځکه چي دا مسئله نادر الوجود ده, نو ځکه به قضاء پر واجب وي. او کفاره پر واجب نه سوه, ځکه چي د کفارې د 


وجوب لپاره دا ضروري دي چي جرم به کامل او قوي وي او په پورتنۍ مسئله کي د نائمې او مجنونې له طرفه ګردسره 
جنایت او جرم نسته ځکه چي د دوی له طرفه فقط د جماع اراده هم سوې نه ده, و ځکه فقط قضاء واجب سوه. ,او کاره 


ماقطه سوه. والله أعلربالصواب 
پس و مس رانست د اسست د کم سوا 
فَصْلً فِيْمَايِجِبُهُ کل نَفِه 


(دا) فصل دهغو روژو ( په بیان کي) دی چي بنده یې پر خپل ځان واجبوي 


|اتشويح: تراوسه پوري د هغو روژو بيان وو چي له تعالئ پر خپلو بندګانو واجب کړي وې. له دې ځایه د هغو روژو بیان 

دی چي بنده يې پر ځپل ځان د نذر او نورو په ذريعه واجبوي او څرنګه چي دالله تعالئِيجاب اصل ىى او د بنده ِيجاب 

فرع دی, نو ځکه مخکي د اصل احکام پیان سول, اوس د فرعي احکام بیانیږي. 

د نذر تعریف او قسمونه : نذر دې ته ويل کيږي چي بنده پر خپل مځاذیو شی واج و لازم کړي. د نذر دوه قمونه . 
دي: (9)منجز (مملق, منجز هغه نذر دی چي پریو شرط موقوف نه وي مثلاً یو څوک داسي نذر وکړي "چي سبابه 

زيوهروژه نيس ", دې ته نذر معین هم ويل کیږي. نذر معلق او نذر غير معين دادی چي یو څوک داسي ووايي "که زما 

دا کار وسو, نو زه به یوه روژه نيم" بیا هر ډول نذر هم نه صحیح کیږي بلکي د نذر د صحيح کېدلو لپاره یوڅو 

شرطونه دي: )اول شرط دا دی چي نذر سوی شی به له هغه جنس څخه وي. . چي دهغه جنس شی په شربعمت کي 
واجب وي .ملا د لمانځه نذر, د روژې نذر او داسي نور, (٢)دويم‏ شرط دادی چي نذر به په خپل نات کي مقصود وي. 


نتم اهدابا - موم ټوک دی پاپ ما پوچې رټ 


دبل شي لپاره به واسطه او وسیله نه وي, خو که یو سړی داودس ياسجد) تلاوت نفر ومي. نود هغه نل موي ږې 

ځکه چي اودس او سجد؛ تلاوت په خپل ذات کي مقصود نه دي. بلکي د بل شي لپاره ذريعې او وسیلې دي, (م) 

شرط دادی چي نذر سوی شی به پر دې سړي واجب نه وي. نه ئی الحال او نه ڼی العل,مثلاً که یو څوک ونړ ۳ 

ماپښین د لمانځه نلر ومني. نو دهغه نذر هم شرعامعتبرنه دی, ځکه چي د ماپښین لمونځ خوفی الحاه پرد ور 

دی. او د فی المآله مشال د لکه د رمضان روژې. ۱ 
د لوی اختر د روژې د نذر منلو حکم 


َدَاکالً: فوعَلصَوْمِاللِ او که یو چاوويل: چي دلفه يق لپاره پر ماد لوی اختر د ورځي روژه به الور 


کو و و کد !ور ,رھ ورب 10 ٠‏ 1 
و روژه دي له نيسي او دهغې فضاء دي راوړي ها لير صَحِي دا و دانفر زموږ په نېز صحيح دی يَلَفاو 
٣ : 7‏ پو وه وه ۰٠.‏ مال مه رګ : 
لاف رَحَهُبا الله د امام زفر او امام شافعي رع الله اختلاف دی هَمَايقَوْلانٍ: هنل بَاَُمَفْصَِةُ دوی فرمایې, 
٢:‏ 1 وه و حور اس یا ې 
چي دانذر په هغه شي سره دی چي هغه ګناه ده(يمي داننره سصیت دی) رو اللَفيِعَنْ صَوِْهذِوالْياِ ځکه چي, 
1 


دې ورځو له روژو څخه نهي راغلي دي وَنَنَاأَّهُنَرَ بَِْمِ موم ار زموږ ديل دادی چي دې سړي د مشروعي روژې 
نذر لی دی وَاللَغُلٍَِِ او نهي د غیر په وجه سره دي بَهَُتكُجَابةِ موه نال او هغه دالله يلم د دمون 
قبولیت پرېښوول دي في تر نو د هغه نذر به صحیح وي لِلَّهيفل لېکن روژه به نه نيسي ران ريد 
جاور له هغه ګناه څخه د ځان ساتلو لپاره کوم چي د روژې سره متصل ده ثُم الاب بيابه(ددفی 


روژې) قضاء راوړي د واجب د ساقطولو لپاره ون صَا في او که هغه په دې ورځ روژه ونيسي يَْ من الْعُهدَةٍ ول 


نه وارۍ څخه وځي لِأَهااءكَباالتََمَهُ 


ځکه چي هغه روژه داسي اداء کړه لکه څرنګه چي يې واجب کړې وه. 
'اللغات: (يوم اللحر4 د نی الحجې لمه ورځ, مته ګناه نانرماني, طلِجابة4 جواب ورکول, قبلول 
(الدجاورة4 متصل. یو ځای کېدل, عيدة4 ذمه واري. 

اتشريح: صورت د مسللې: دادی که یو سړي دا نذر ومنی چي زه به د لوی اختر په ورځ روژه نيسم, نو زموږ په ېز دهغه 
نذر صحيح دی, لېکن هغه به د دې ورځي روژه نه نيي. بلکي په دې ورځ به روژه خوري او وروسته به يې قضاه 
راوړي. لېکن د امام زفر او امام شافعي الك مسلک داد چي د دې سړي نذر صحيح نه دی. 

د امام زفر او امام شافعي دلیل: دا دی چي د لوی او کوچني اختر په ورځو کي روژه نیول معصیت او ګناه ده, ځکه په 
حديث شريف کي د دې ورځو له روژو څخه مع سوې ده لکه څرنګه چي په حديث کي راځي: لا لااتصوموای منه 
الأيام فاما یام أکل وشرب وبمال (يعني په دې ورځو کي روژه مه نيسئ دا خو د خوراک, چښاک او عيش و عشرت 
برځي دي او دمعصیت نر منل صحيح نه دي لکه څرنګه چي حديث دی: لانذرى سمة, زیعني په معصیت کي 
به نذرنه وي). نو ځکه به په دې ورځو کي د روژې نذر منل هم صحيح نه وي. 


٩ -‏ 
ړږل؛ دادی چي د لوۍ او د کوچني اختر په ورو کي روژ د خپل ذات په اتبار سره مشروع ده, او په دې ود رو 
يي چي کوم منع راغلې ده. هغه یو بل شي يعني داله عَل د دعوت له قبولیت څخځه د اعراض کولو په وجه راغلې ده. 
ير چي ټول بندګان په دې ورځو کي دالله تعالی مېلمانه دي, او پربندګان او مېلمنو دالله تعالی دعوت قېلول لزم دی 
ً که یو سړی په دې ورو کي روژه نيسي. نو ښکاره ده چي هغه دلله كَلن د دعوت له قبلولو څخه اعراض کوي. اود 
ارت مرتکب کیږي. لهذا په دې ورځو کي د روژې ولو ممانعت د بل سبب په وجه راغلی, و دهغه سړي نذر په 
وي. خو څرنګه چي په دې ورځو کي روژه نیول معصیت دي( که چي د اه کل دعوت پرېښوول هم 
ررصیت دی). او د مسلمان لپاره له ممصیت څخه ځان ژغورل ضروري دي. نو ځکه د هغه لپاره حکم دا دی چي په دې 
ور کي دي روژه نه نيسي, بلکي وروسته دي دهغې قضاء راوړي. چي د هغه له نمې څخه واجب نذر ساقط سي. 
رن صام ليه الخ فرمايي چي په لوۍ او کوچني اختر کي خو روژه نیول مع دي. لېکن که بياهم یو چا په دې ورځو کي 
نلرروژه ونيوله, و دهغه نذر پوره سو او روژه يې صحيح سوه ځکه چي هغه واجب هغسي اداء کړۍ څرنګه چي یې 
دهغه اداء کول پر ځان لازم کړي وو او په داسي اداء کولو سره انان بری الذْمه کیږي. نو به ځکه دا سړی بری الذْخه وي. 
د لوۍ اختر د روژې د نذر منلو مختلفه صورتونه او حکمونه 


یاب ما یوجب التضاء والکفارة 


نا .‌. 2 لر ٨‏ نا ۰ َ اع ۰ ځي رر ۶ چ يځ س «سمه 
کلام به) نذر وي لِلَه َد بِسِيْقَتِِ ځکه چي کلام د خپلي صیفې په عتبار سره نذرمىی کكَيْف وَقَذْ ٤7‏ بعزیته 
اووڅرنګه به نذر نه وي حال دا چي هغه په خپل نیت سره دا کلام ثابت کړی (او مضبوط کړی) دي ان کی الَِْنَ 


و ويم ه8 ٤‏ 
قو ئ ان ليکو فر (۱۴او که د قم نيت يې کړی وو او دانیت یې (هم) وو چي دابه نذر نه وي يَكَوْنييُنًا نو دابه 


وور ورتا 


یمین وي ِأََ لي مُحْتَلْسَلَامَهُ ځکه چي دهغه په کلام کي د کم احتمال سته وَقَْعَينَهُ وَتَفش تر اوهغه 


قم متعین (هم) کړی او د غيراریعني دنذر) نفي یې (هم) وکړې ټَان فقو ناميا۹ أحَيِيَْة 
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رَمُحَتٍَ رَحَمَهَ الله (۵)او که دنذر او قم دواړو نيت يې کړی وو نو نذر او قم به دواړه وي د طرفينو رَحَهُ الله په نېز 


نر وو را د ٧‏ سی 
ود يِف رَحبۀ ديقنت او دامام ابویوسف يله په نېز به نف وي وَلَوتوی اين فَكَلِيِكَِنْدَها (۶الو 


که (فقط) د قم نیت ي کړی وو نو د طرفینو يله په ېز همدغه حکم دی (يعني قم و نذر به دواړه وي) وَعِدَيكُوونُ 


القول الراجع: قول الطرفین رَحَِهنتاالله؛ کما تال العلامة تاضیخان رَحَهٌالله: ومن نوۍ باللذر یمینا فأفطر فعلیه القضاء والکفار خانیة ج ١٤:٤‏ ص: 
۶. (القول الراحح» ج ٤:‏ ص: ۲۰۴) 


نتم هدابآ - دونم ټوک دې تاپ داوج ااقخاء وې 


په نېزبه قسم وي َِيُشف أل الم يه عَِيكَ لي مج امام اپويوس ری 


ييا او امام ابویوسف زبنه 
له دلیل داد چي په دې کلام کي (خو) نذر حقيقت دی او يمين مجاز دی لی لَايكزقف الق رليږ سن 
وجه ده چي نلر پر ني موقف نه دي ريقف لفن اویمین ( پر نيت) موقوف دي لَذَايْهَُا و دا کلام به بر ېر 
چ يي هوې کلم يرنه راځي) ثُمنيَبَارْيَميْ ته بيابه مجاز په نت سره متمین کيږي وَبِىز 
َيتهباتَتَرَجُځُ لْحْقَهُ و دواړو دنیت په وخت کي به حقيقت ته ترجيح ورکول کیږي لاناك 
لْجِهتَيِْ او ه طرفینو دلیل دا دی چي د دواړو جهتونولیعني د نذر او قسم) په مینځ کي هیڅ منافات نسته پا 


يَفْتَِيَانٍ الوْبُوبٍ ځکه چې دا دواړه جهتونه د وجوب تقاضا کوي ان الثُذْء يَقْعَفِيْهِ لِعَمْهِ څو نذر ه وجوې 


‫ِ 


نوموږ په دواړو دلیلونو باندي دعمل کولو لپاره دواړه جمع کړي دي کنا جَمَفتَ بَذنَ جِهَي الم رَالمُعَارَةِل ېيد 
بِقَيُطالْموَفي لکه د تبرع اومعاوم 
'اللفات: (یین4 تم. (عزية4 پخهاراده. نيت, قصد, لا يتوقف4 د تفعل مضارع منفي ده: موقوف کېدل, لا 
ينتظمهما4 دانتعال مضارع منفي ده: شاملېدل, #تبوع د تفمل مصدر دی: نفل, هغه کار کول چي لازمي نه وي. 


تشريح: صورت دامسلې: د دی که یو سړي په لله عل صوم يوم اللحر سره د یمین یت وکړی. او په يوم التحر(دلوی 
اختر په ورځ) کي يې روژه نه ویوله. نو پر هغه د قضاء سره سره کفارۀ یمین هم واجب ده او د دې مسلې ټوله شپږ 


دواړه جهتونه چي مو جمع کړي دي په هبه کي په شرط دعوضص . 


صورتونه دي: () اول صورت دا دی چي دا سړي په دې جمله له عل صوم ... الخ سره هیڅ نيت نه وکړي. (۲) په دې 
جمله سره صرف د نذر نت وکړي. )٣(‏ یا يمين استثناء وکړي او د نذر نيت وکړي. (۴) د دريم صورت برعکس 
وکړي. يعلي ديمين نیت وکړي. او ه نذراستناء وکړي( چي نذر به له وي), (۵) د لذر اويمين دواړونیت و ي.(۶) 
صرف ديمين نيت وکړي. دا ټوله شپږ صورتونه دي. له دې شپږو څخه به په اولو دریو صورتونو کي دا جمله دنذر لپاره 
وي. ځکه چي په دې کلام کي نذر حقيقٌت دی. او يمين مجاز دی او د حقِيقت لپاره د نيت ضرورت نسته, او مجاز 
نيت ته ضرورت لري. نو کله چي هغه بالکل نيت نه وکړي. ياصرف دنذر نیت وکړي. یا د نذر یت وکړي سره د یمین 
نه کېدلو. نو ښکاره ده چي په دې دریو سره صورتونو کي به د هغه دا قول ده علن صوم.. الخ د نذر لپاره وي. او د یمین 
لپاره به نه‌وي, ځکه کله چي بې له نيته دا کلام د نذر لپاره حقيقت دی نو د نذر د نيت سره به په درجۀ اولئ د نذر لپاره 
وي. 

اد په څلورم صورت کي چي کله هغه د نذر نفي وکړي. او يمين یت وکړي نو دهغه کلام به يمين لپاره وي, ځکه 
چي په دې کلام له عل... ل#) کي(مجازا) دريمین احتمال هم سته, ځکه چي په لله کي" ل" کله د "ب" په معلو/سره 


هم راځي نو "لله عن' به د "به اى قر بلفه" په معنئ سره وي و کله چي دا ثابته سوه, چي د دې سړي په دې کلام 


ن2 
رد اک 
هدابا - وام ۹ دي باپ مایوجب القضاء والکلارة 


یمین احتمال هم سته, او هغه د نذر في وکړې. او يمين نيت يې وکړی, و د هغه نيت به صحیح وي او دا کلام 
ديمين لپاره ري 

په پنځم صورت کي د دې سړي قول د طرفينو نه الله په نېز د نذر او يمين دواړو لپاره دی او د امام ابو یوسف زيت الله 
ېز صرف د نذر لپاره دی. او په شپږم صورت کي هم د طرفینو الله په ڼېز دا قول د نذر اویمين دواړو لپاره دی, او 
رامام ابويوسف رج الله په نېز صرف ديمين لپاره دی. 

اېيف ال په پنځم صورت کي دامام ابو یوسف رح له دلیل دادی چي په دې کلام کي نذر حقيقت دی. اويمين 
مجاز دی همدا وجه ده چي د نذر کېدلو لپاره دا کلام پر نيت موقوف نه دی, لېکن د يمين کېدلو لپاره پرنيت موقوف 
دی. او په یوه لفظ کي حقيقت او مجاز دواړه جمع کول ناجائز دي, اوس که دې سړي صرف د نذرنیت وکړی. ونذربه 
متعین کیږي. او که یې صرف ديمين نیت وکړی. نو يمين به ثابتیږي. او که د دواړو نیت یې وکړی. نو په حقِيقت او 
مجاز کي به حقيقت ته ترجیح ورکول کیږي. او حقّيقٌت نذر دی. نو ځکه به په پنځم صورت کي د دې سړي کلام د 
نذر لپاره وي. 


رلهما أنه الخ د طرفینو رَسَفُّ اه طلیل دا دی چي په دې کي هیڅ خرابي نسته چي په لله عل صوم الخ کي حقيقت او 
مجاز دواړه مراد کړۍ سي, ځکه خرابي هغه وخت راځي. چي کله په یوه جهت سره دواړه مراد کړی سي حال دا چي په 
پورتني صورت کي د حقيقت او مجازو دواړو جهتونه جلا جلا دي او د هغه تفضیل دا دی چي د له عل الغ جمله د 
وجوب لپاره استعمال سوې ده. او په وجوب کي د حقيقت یعني د نذر او . مجازيعني د يمين دواړو احتمال سته, خو 


څرنګه چي دا کلام د نذر لپاره "بالذات" دوجوب تقاضا کوي. ځکه چي د د ېآيت ولیوفوانذورهم په روی سره د نذر 


. پورۀ کول واجب سوي دي. او د يمين لپاره "لغیره"(یعني د مجاز لپاره) د وجوب تقاضا کوي, يعني چي په قم 
ماتولو سره د الله يه د نامه بې حرمتي نه وسي. نو د دې کلام اصل موجب خو وجوپ دی لېکن وجوب د دوو جلا 
جهتونو يعلي د نذر او يمين تقاضا کوي او په دواړو عمل کول ممکن دی. و موږ د وجوب په دواړو جهتونو د عمل 
کولو لپاره دا صورت د حقيقت او مجاز يعني د نذر او يمين دواړو لپاره متعین کړی. د دې لپاره یو مثال ذکر کوي چي 
ملا که چا په دې شرط يو شی بل چا ته هبه کړۍ چي دومره درهم به راکوې. بیابه یې په هبه کي در کوم(د هغه دا کلام 
صحیح دی). نو اوس تاسو وګورئ چي دا کلام خو د الفاظو په اعتبار سره هبه. تبرع او احسان دی لېکن د درهم د شرط 
په وجه دا کلام معاوضه او بیع هم وګرځېدی. او دواړه جمع سوه. نو څرنګه چي په دې مسئله کي د تبرع او معاوضې 
دواړه جهتونه جمع سوي دي. همدارنګه به په پورتني صورت کي هم دواړه جهتونه يعني نذر اويمین جمع کیږي. 
د ټوله کال د روژې د نذر منلو حکم 


او (وروسته) به یې قضاء راوړي ََِ انر باَةالْعَيَْةِ تر بهدو ليام ځکه چي د متعين کال نذر منل د دې 
ورځو نذر(هم) دی وَكَاةَالَ ين ٢١‏ او همدارنګه چي کله (کال) متعين نه کړي له مب التَابَُّ لېکن د 


فتم هداب - مویم پو دی اب هابوجب اقخاء وار 
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پرلپسې روژو شرط ولګوي( چي پرلپسې به یو کال روژې نسيم نو هم به ديم نهي روژې له نیسي. وروسته ب یې قضاءراوړې) : 


لمُعَابَعَة تی مها ځکه چي تناع له يم نهيه څخه خالي نه دی (یني د کال پپرلسې وي کي لیم منهپه هم رم ( 
لن يعُمِبْهَا مًَا فل مَْمُْنةٌ اپکن په دې صورت کي به د یام منهيه قضاء متصلاً راوړي تخيقابك ېم 
بِقَدِر الو(مْكَانٍ دامکان په اندازه د تتابم ثابتولو لپاره نکال مًَا لا رن اشايئ اد په دې صورت کي یلم 
امام شقمي يله اختلاف يدا يږي (ینيدویفرميي چي په اهي کي ګرسر ذر محیعندی. نی يې 
وروسته قضاء ضروري نه د.) بغي الشَوْرِِيْها ځکه چي په منهیه کي له روژو څخه مع سوې د وف 
المُلَاة اوو ره. ل7 لَمُرْمَُا هده لام اوهغه د بی 2 (دا) قول دی؛ "خبردار | په دې ورځو کي روژه مه 
سۍئ : اتهالیاھ : فَمُمْب بقال ځکه چي داد خوراک, چښاک او جماع کولو ورځي دي" وَقَد بي كَجُهےِ ار 
موږ په دې پاره کي وجه بیان کړې ده وَالْعُنْ مه او ددې لپار مو عذر (هم) بیان کړی دی رُلَْليَشْتَيالِتَاُم ۳ 
یي -: 7وو اوه ند ونو روو 
او که هغه د تتابع شرط نه ولګوه لَيجُزِهِمَوْ مَذِ ليام نو د هغه لپاره د دې ورځو روژه جائز نه ده اَل نج 
: د بشحشسشش ينمل 
َلْعرِمُهلْكَال ځکه هغه چي پر ځان کوم څه لازموي په هغه کي کمال( کاملېدل) اصل دي ثَالْمو می تاش اولپه 
دې ورځو کي) اداء کړی سوې روژه ناقصه ده َكَان الغ ځکه چي( په حدیث) کي مع سوې ده بِغْلَالِ مَا 
عَيُتهَا په خلاف د هغه صورت چي کله هغه کال متعين کړي اِأنَّهلرََبَشفٍ الُعَُانٍ ځکه چي هغه دنقصان د 
وصف سره(کال پر ځان) لازم کړی دي َيَلُونُاَمَاء انف لُلْتَرمِ نواداء به په هغه وصف سره ثابتيږي کوم 
چي هغه ( پر ځان) لازم کړی دی. 


اللفات: (أیام التشریق» تر لوی اختر مخکي او وروسته هغه ورځي چي تر لمونځونو وروسته په لوړ آواز سره 
تکبيرونه پکښي ويل کیږي. ابع د تفاعل مضدر دی. پرلپسې کېدل, جوختېدل, لا تعری4 مضارع منقي ده« 
خالي کېدل. #يمال4 جماع, کوروالۍ. 

تشريح: په دې عبارت کي د دې جملې له علل صوم مذه السة درې صورتونه يیان سوي دي. چي په ترجمه کي هم 
موږ لنډه اشاره ورته وکړه. 

صورت د مسلې: دادی که یو سړي يو کال متعين کړی او داسي يې وویل چي پر ماد الله لپاره د دې کال روژې لازمي دي, : 
و پر هغه به پوره د يوه کال روژې لازمي وي. چي په هغه کي أيام منهيه يعني د لوۍ اختر او کوچني اختر لو دأ 
تشربق ورځي هم داخلي دي. لېکن پر دې سړي په دې ورځو کي (يعني په أيام منهيه کي) روژې نیول لازم نه دي. 
بلکي هغه ته پکار ده چي پهأيامٍمنهيه کي دي ژوژې نه نيسي. او وروسته دي دهغو قضاء راوړي. ځکه چي کله هغه د 


۶ کري۳: امرب الطوانۍ ئی معحمه بافظه ج:۳: ص؛ ٢٢۰۳‏ ومسلم فۍ کتاب الصیام قال رسول الله ام تشریق يا اکل و شرب؛ حدیت 
رقم؛ ۱۴۴ 


1 - ههیم ټو نه 
ت ییا - ددم یو ۲ر 5 باب ما یوجب القضاء والکقارة 


7 تمين کال هد وژو نذر ونی و ښکاره ده چي په هغه کال کي د کوچني او لوی اختر او د أيام تشریق ورځي هم 
خپ . وه . ځِ ۹ . که . ٠‏ 

لي دي. خو څرنګه چي په دې ورځو کي له روژې نیولو څخه مع سوې ده. نو ځکه به نفر کونکی په دې ورځو کي 
روژه نه ني ي. لو وروسته به يې قضاء رلوړي(قضاء که یې هر وخت راوړي صحیح ده. يعني که تر کال پوره کېدلو 


وروسته يې سمدستي متصلاً قضاء راوړي. یایې بل وخت راوړي, هروخت يې قضاء صحيح ده). 


کنا الم یمین الخ دا تفصيل خو په لول صورت کي دی يعني چي کله دې سړي د وه متعين کال نذر مُلی وي. دویم 
مورت دادی چي هغه د کال تعيين ونه کړي. او داسي ووايي "چي پر ماد اه لپاره ديوه کال روژې لازمي دي ", و د دې 
روه صورتونه دي: )١(‏ هغه به د تتابع او پرلپي والي شرط لګولی وي او داسي به یې ويلي وي چي پر ما پرلپسې ديوه 
ىل روژې لازمي دي (۲) يابه يې د تنابع شرط لګولی نه وي. که اول صورت وي يعني د تنابع شرط یې لګولی وي. نو 
د دې حکم هم هغه دی کوم چي د کال متعینولو دی. يعني د پوره کال روژې لازمي دي. لېکن په کوچني اختر او داسي 
نورو کي به روژه نه نيسي. او وروسته به متصلاً پرلپې د هغو قضاء راوړي. يعني کله چي یو کال پوره سي, و 
سمدستي به د کوچني اختر, لوی اختر او دأيام تشریق د روژو قضاء راوړي, چي د تتابع د شرط فایده حاصله سي. از د 
امکان په اندازه د تتايع رعایت وسي. 

(مخکي دوه صورتونه ذکر سول چي په هغو کي داوويل سوه چي په أيام منهیه کي به روژې نه نيسي, بلکي وروسته به 
يې قضاء راوړي. خو که هغه په دې دوو صورتونو کي په یام نهيه کي روژې ونیسي نوهم صحیح دي. ځکه کله چي 
کال متمین کړي. یا د تتابع شرط ولګوي. نو په هغه کي أيام منهیه هم راځي لېکن د حدیث د مع په وجه ناقصي 
لازمیږي. لها غوره دا ده چيوروسته يې قضاء راوړي. لېکن په دريم صورت کي بالکل په دې ورځو کي روژه نیول 
صحیح نه دي چي هغه صاحب د هدايې د ولول يش ها الکنایه... څخه بیان کړی دی). 

ويتأل ل هذا الخ او په ىويم صورت کي د امام زفر او لمام شافعي منښناانه اختلاف دی, هغوی فُرمايي چي پر دې سړي د 
یم تشریق ونورو قضاء واجب نه ده. ځکه په حدیث کي د دې ورځو له روژو څخه من سوې ده, حددیث دا دی: ۷ 
تمومراق منه الايام ...ل۸ نود ټوله کال په نذر منلو کي به د دې ورځو نذر صحيح نه وي. و کله چي د دې ورځو نذر 
صحیح نه دی. ود دې ورځو قضاء به هم واحب نه وي. 

رقد پينا الرجه ال۶ صاحب د هدایې فرمايي چي د فصل په شروغ کي موږ د دي حديث جواب هم بیان کړی دی. او په 
دې باندي مو د عمل نه کولو عذر هم بیان کړی دی(هغه دا چي د لوۍ.اود کوچني اختر او دأيام تشریق په ورځو کي روه 
د خپل فات په اعتبار سره مشروع او عبادت ده. او په دې ورځو کي چي کوم منم راغلې ده. هغه د یو بل شي يعني دافه 
اګ دعوت له قبولیت څخه د اعراض کولو په وجه راغلې ار داهم معصیت دی 5 و 

ولرلم يګط التَاپع الغ (له دې ځایه دریم صورت بیاتیږي )د دې حاصل دا دی چي که نذر منونکي کال متعين نه 
کړی. او د تتابع شرط يې هم نه ولګوی. نو ټولي روژې کاملي لازم سوې. نو په دې پنځو ورځو کي به روژې نه نیسي. 
ځکه چي په حدي کي د دې ورځو له روژو څخه من سوې ده. و که په دې ورځو کي روژې ونیول سي. نو د حديث د 
منم په وجه به ناقصي اداء سي. او داصحیح نه ده چي کاملي روژې دي ناقصي اداء سي. او که بياهم هغه روژې ونیولې. 
و نه اداء کیږي (بلکي حتما به يې قضاء راوړي. او د رمضان په روژو سره هم دا نذر نه اداء کیږي. يعلي په دې دريم 


دو سم یه ژ لم ً 
صورت کي به درمضان پر ځای ددبروشو ورو ورځو قضاء هم راړوي, ځکه چي هغه په دې صورت کي کار 7: 
٢‏ د هوو دو وه ٢‏ دوو ِ 
داخل نه وي). 
بخلاف مادم ددې په خلاف که هغه کال مت مين کړي. نو ښکاره ده چي په دې متمين کال کي يا څمسه هم دل 
داخل دي او د دې ورځو وجوب ناقص دی. او کوم شی چي ناقص واجب وي. هغه په ناقصه توګه اداء کېدای 
ځکه چې دادفقهی قاعده ده ماوجب ناقماجاز لن يی ناقصا. 

هه تر کي د قس یت وکړي نود کفارةبمن حکم 


يمين نيت وکړۍ رق سَبَّقِتُرْجُوْفُةُ او دې صورتونه مخکي تېرسول. 

اللفات: ؤسبقت) د نصر ماضي ده: مخکي کېدل, تېرېدل. وجوه4 جمع د رجه ده: شکل, صورت, مځ. 

تشو يح مصسله: دا ده که نذر کونکی په خپل دې کلام له علل صوم هذه السة سره ديمين یت وکړي. و پرهغهر 
حا کېدلو په وجه کفارۀ يمين هم واجبيږي, (ځکه کله چي هغه د ټوله کال دروژو قم وکړي. او په یام منهيه کي 
روژې نه ونيسي. نو په خپل قم کي حائث سويعني قم يې وخوړی. ځکه چي أيام منهيه هم په ټوله کال کي داغلي 
دي نو کله چي په خپل قم کي حانث سونو کفاره به هم واجبیږي.) او د دې مسلې شپږ صورتونه مخکي تې سول, 


هلته په ښه توګه ځان په پوه کړئ!. 
که د لوی اختر په ورځ روژه شروع کړي بيا يې ماته کړي نو د هغه حکم 


روژه ماته کړي نو پر هغه یو شی واجب نه دى(نه قضاء اون کنار.) وَعَنْ سف وَمُعَ هنا 
لَعَهَ ۹ 


٧ :‏ - ۹ .و ٤‏ 
او له صاحبینو راا څخه د وادر روایت دا دی چي پر هغه قضاء واجب ده الوم مُلو لد ځکه 


په نېز د فرق وجه او ظاهر روایت دا دی أَبَنَفيس الګُمه څن اَم ین ايا چي محض د روژې په شروع کولو سره 
هغه ته روژتي ويل کيږي حَق يله لکا عَلً الو تر دې چي په دې سره د روژې قسم خوړونکی 
حانشیږي(يعني څوک چي دا قم وخوري چي روژه به نه نيسم. هغه محض د روژې په شروع کولو سره حاشيږي) َيَمِيْرُمُبَابِفِ 
لهذا په شروع کولو سره هغه د نهي مرتکب کیږي َال و ځکه به دهغه باطلول واجب وي فَلَاتَِب یاه 


او هغه ساتنه به واجب نه وي َرُجوبُ لصاو عَيْهِ ار د قضاء وجوب هم پر ساتني میني دی وَلَيَِيُرُمَُا 


يې يدابا - دوم و باب ما يوجب القضاء والكَغَارة 
يو 1: , ۰ ۰ , - د , 

رد بتفس الّذْرِ او محض په نذر سره د هي له مرتکب کيږي رَهُوَالمُِْبٍ اوهمدا نذر واجبونکی دی ولَابنفس 

د متا ما مو ري #: سعس 


1 7 و 
رل یون نج دنمله په شرلا ټول وسره روي نرتکب کیري )عا( الغ جرئې چي يوکټ 


پوره کړي (نوبيامتکب کيږي) وَلهرالایخند تک په الْحَالِف عَلً الشُلَاةٍ اوهمدا وجه ده چي د لمانځه په شروم کولو سره 
7 انه قم ځوړونکی نه حانیږي (يعني څوک چي دا قم وځوري چي لمرنځ به نه کوم هغه محض دلمانځه په شروع کولو رنه 


1 ِ,' ۸ ګے ده رم مول . :و , 
حاتشيږي تر دې چي یو رکمت پوره نه کړي) فَشجِبُ صِيَانَ امو دی نو د مؤذئ(اداء کړی سوي) ساتنه به واجب وي وَيكوْنُ 


من بِالْقَاِ او (دهغه په وجه سره به) د قضاء راوړلو ضامن وي رَعَن أَنعَنيْفَةَ رح اله: أنَُّ ايب الْقَقَاءنِ 
- ې0 شسسیش۹سیل۰۹م۹۰س۰۰,۰ځسییال 
مل السُلَا يما او له امام صاحب رحِتۀ الله څخه روایت دی چي د لمانځه په صورت کي هم قضاء نه واجبیږي 
وَاَْهَرْمُوَلولْ (لېکن) اول قول زیات ښکاره دی, واله أعلربالصواب. 
اللفات. وْملزم» د ائمال اسم فاعل دی: لازمونکی. ؤيحدث4 د نتح مضارع ده: قم ماتول, صیانة4 ساتنه, 
ژغورل. خوندي کول. حفاظت. (ؤیبتنی» د انتعال مضارع ده: مي کېدل. 

تشريح: مسئله : داده که یو چا دأّيام ځمه منهي عنها لریعني د پنځو منع سوو ورځو) په يوه ورځ کي روژه شروع کړه او 
بیایې فاصده کړه. نو د امام صاحب او صاحبينو ټولو په نېز پر دې سړي قضاء او کفاره ړاجب نه دي. او همدا ظاهر 
روایت دۍ, لېکن له صاحِ راا څځه د وادر یو روایت دا دی چي پر دې سړي قضاء واجب ده, ځکه چي نفلي 
روژه تر شروع کولو وروسته لازمیږي. لهذا که شرع کونکي داروژه پوره کړه خو صحيح د ه. لېکن که فاسده یې کړه, 
وقضاء يې واجب ده, لکه یو څوک چي ي په دې ورځو کي د روژې نیولو نذر وکړي. ,و په نورو ورځو کي به ددې قضاء 
راوړي(لکه مخکي چي ذکر سوه). یالکه یو څوک چي په مکروه وخت کي نفلي لمونځ شروع کړي. او بيرته یې فاسد 
کړي. و پر هغه د لمانځه قضاء واجب ده ,نو څرنګه چي په دې صورتونو کي د ذر کولو او تر شروع کولو وروسته د 
فاسدولو په صورت کي قضاء واجبیږي, همداسي به په پورتني صورت کي هم قضاء واحب وي. 

رأي حنیفة الخ فرمايي چي د لوی اختر په ورځ روژه شروع کول. او په دې ورځ د روژې نذر منل. همدارنګه په اوقات 
مکروهه وو کي لمونځ شروع کول. د دې ټولو په مینځ کي د امام صاحب تحت الله په نېز فرق سته, يعلي د روژې او د 
لمانځه او د نثرمځلې جلا جلا دي. . رق دادی چي فقٌط د روژې په شروع کولو سره انسان روژتي کیږي همد وجه ده 
که یو سړي د نفلي روژې نه یولو قم کړی وي. او د لوی اختر په ورځ روژه شروع کړي او بیا ايې داسنده يي و دنوژې 
سی کولو سره به هغه حاتشیږي اړو نس کفاه يه ور کوي ګډه ها چي رلوی اش په ورځ په روژه شروع کولو سره 
انسان روژتي کیږي. خو څرنګه چي د لوی اختر په ورځ روژه نیول ممنوع دي. نو ځکه به د روژې په شروع کولو سره 
هغه دمنهي عنه عمل ارتکاب کونکی وي. او له منهي عنه عمل څخه خپل ځان ساتل او منهي عنه عمل باطلول ضروري 
دي, او د هغه پوره کول یاماتنه ضروري نه ده او د کوم شي باطلول چي ضروري وي. د هغه قضاء نه واجبیږي. و ځکه 
به د لوی اختر په ورځ د روژې په شروع کولو او فاسدولو سره قضاء نه واجبیږي, ځکه چي د قضاء وجوب پر ساتي 
مبني دی. يعني د ساتني او پ پوره کولو په خاطر قضاء واجبيږي. نو کله چي ساتنه او پوره کول ضروري نه دي, و قضاء 
به هم نه واجېیږي. 


ووی ورود رټ 


د دې په خلاف ه لوی اختر په ورځ د نفرمله ده .ونفس نذر مملوع نه دۍ .هوا د روژې نذر مل او دهغه پو , 
ممنوع دي, و کله چي نفس نذر مملوع نه دی. . وفقٌط د نذر په منلو سره به انسان د لهي په مرتکب کیږي .وکل 
نهي نه مرتکب کیږي. و ه نذر مل به صحیح وي. خو څرنګه چي د لوی اختر په ورځ د دې نذر پوره کول ممنوع دي 
ځکه دغه مړي ته پکار ده چي په بله ورځ دي دهغې قضاء راوړي. 

همدارنګه د لمانځه مسئله ده چي هیڅ سړی هم په مکروه وخت کي د لمانځه شر کولس و رت 
کیږي ,. بلکي ترڅو چي يې د اول رکمت سجده کړې نه وي. ,. ترهغه وخته د هغه لمانځځه ته لمونځ هم نه ويل کیږي 
همداوجه ده که یو څوک قم وکړي چي لمونځ به نه کوم لېکن لمونځ شروع کړي او تررکوع پوري يې دکړي ووی 
په ځپل قم کي نه حانیږي (ځکه چي اول رکعت ته تر سجدې مخکي لمونځ هم نه ويل کیږي). .لهذا په لمانځه کي 
بط په شروع کولو سره یو سړی د منهي عنه فعل نه مرتکب کيږي. او د شروع کړی سوي شي ساته به واجب وي, اور 
کوم شي ساتنه چي واجب و ي د فاسدولو په صورت کي به د هغه قضاء هم واحبيږ ي. و ځکه به په مکروه وخت کي , 
لمانځه تر شروع کولو وروسته دهغه د فاسدولو په صورت کي دهغه قضاء واجبیږي. 


ې 


وعن أن حثیفة الخ فرمایي چي له لمام صاحب زين له یو روایت داد چي که یو سړی په مکروه وختونو کي لمونځ 
شروع کړي او بیايې فاسد کړي. نو پر هغه هم قضاء واجب نه ده. لپکن صاحب د هدای زين له وايي چي د امام صاب 
ري ۀ اه اول قول زیات صحيح او ښکاره دی. والله أعلربالصواب 


َاب اكا 
(ا) باب داعتکاف( په بیان کي) دی 


تشريح. ررژه پر اعتکاف ځکه مخکي بیان سوه چي روژه د اعتکاف لپاره شرط ده (او اعتکاف مشروط دی). او شرط 
پر مشروط مخکي وي. و په دې وجه روژه هم مخکي بيان سوه. 
اعتکاف له عکف څخه مشتق دی. او د افتعال د باب مصدر دی, د عکف معلۍ ده: پاته کېدل, درنګ کول, او د اعتکاف 


شرعي معنی ده: هواللبث ف اليجد مغ الیة, "يعني په مسجد کي د روژې او عبادت په نيت سره پاته کېدل". 
د اعتکاف شرعی حيثیت 


خو)صحيح 


دَالفُحِي له سَُهموكدة ). 
باستځابنستنه پا 
من رَمَسَانَ ځکه 


دن چيامتکاف ملت موکد دی 5 اارګټو فارسا "و کې کیوزړ نل ير 


مهو 
دَاٍ مِنْ 


چي نبي کن د رمضان په آخري ليزه کي پر اعتکاف همېشتوب کړی دی ليه مي السُنَةِ اوؤهمېشتوب ه 
مت والي يل د"ی. 


تفريج: أڅرخه اللحاری ئی کتاب الاعنکاف» یاب الاعتکاف ئی المشر الأواحر» حدیث رم: »۲۰٢٢‏ و ابو داد فی کتاب الصوم؛ حدیث رقم: ٩٩۴٩١‏ 


ها 


ړم اهدابة - دویم ټوک نرک باب ۱لمتکاف 
اللغات: (مؤکده4 تأکيد ولا ټینګ,. (واظ 4 د مفاعلې ماضي ده: همېشتوب کول, پابندي کول. أراخر»4 
اسنا ِ 


حم دآخرده: آخري. 

ته ریم ,.مسطله: دا ده چي امام دور يريت الله اعتکاف ستحب ګرځولی دی. لېکن صحیح خبره داده چي اعتکاف 
مستحب نه دی, بلکي سنت مؤکده دی . ځکه بي يَكُ به هر کال په مدیله ملوره کي اعتکاف کوی. لکه څرنګه چي په 
بخاري او مسلم کي له حضرت عائشې رَِ الهُعْهَا څخه روایت دی: 77444-٢٢٢٢۲‏ 
رمغابۍ ح توفاه الله, او په بعضي روايتوو کي د حین قدم البدینة الفاظ هم ذکر سوي دي. يعلي نبي يك چي کله 
مدينې منورې ته راغلی و هر کال به یې اعتکاف کوی. او پر کوم عمل چي نبي ين هميشتوب کړی وي هغه د دې 
عمل د سنتوالي دلیل دی. و که به اعتکاف سنت مؤکده وي. 

د اعتکاف تعريف» رګنونه او شرطونه 


مال الَسْجِدِ مَم الس رك ة کاب اواعتکاف پاته کېدل (او اوسېدل) دي په مسجد کي د روژې سره او د 


امتکاف په نيت سره مااللَبْدُ نه هر چي پاته کېدل دي و هغه د اعتکاف رکن دی لِه يله عَْهُ ځکه چي 


"که 


اعتکاف د أبث خبر ورکوي فَكانَ رُجُوُۀُ به نو د اعتکاف وجود به هم په مې (لبثت) سره وي الوم من شاطهِ 


ِنْدَقا او روژه زموږ په نېز د اعتکاف لپاره شرط ده جِلَافاِدََاذَِ رجه الله دامام شافمي تی ۀلله اختلاف دی رَاليََةُ 


ال َائرالْباءَات اونیت ي به ټولو عبادتونو کي شرط دی هُوَيَقوْ يَقُْل 7 الصَوْعِبَادَة امام شافعي تح له فرمايي: 
چي روژه یو عبادت دی رَفُوَأَسلَبنَفُهِ اوروژه په خپله اصل ده قَلايلُون فاق نو د بل عبادت لپاره به شرط نه 
وي ونا هع الله لاه :٥‏ پ )تحت لا الور او زموږ طیل د نبي يك (دا) تول دی: چي اعتکاف 


(دعتبر) نه دی مګر د روژې سره لاش ې مَُابََة لي قو الَْتْقوْلِ عَيُ مَفبلِ او قیاس به د نص منقول (يعني د 


حديث) په مقابله کي مقبول نه وي (يعني پرېښوول کيږي به) د المَوْم ۸ لم الوَاجِب مِنْهُ رَِايَةرَاحِدَةً بيا روژه د 


واجب اعتکاف د صحيح کېدلو لپاره شرط ده د یوه روایت مطابق وَلصِة الوم فا ر دی الْحَسَن عَن أَنَ حَيْفَةَ رَحمه 


اله عا او د نفلی اعتکاف د صحيح کېدلو لپاره(شرط ده) د هغه روایت مطابق کوم چي حسن بن زیاد ريت له له 
امام څخه روایت کړی دی َِامرِمَا ريت دهغه حديث د ظاهر په وجه کوم چي موږروایت کړی فَعَل هنو الرَټَة لا 


نل مِن اَل ييو نو د دې روایت پر بنيادبه اعتکاف تریوې ورځي کم نه وي ول رِواَة اضر هُوَقَوْل مُحََدٍ رَحَهُ 


الله 5 تغاله له َامَۀ اود بوط په روایت کي(راغلي)دي او همدا د امام محمد زیۀ له قول دی چي د (نفلي) 


.۸۵۸۳ تخریج: أخرجه الیقهۍ فی السنن الکری فی کتاب الصيام؛ باب العتکف يصوم» حدیث رقم:‎ ٠ 
۲۰۵ القول الراجع: ررایۀ الاصل و قول حمد الله بعڼ أقله ساعقه کذا فۍ الدر الحتار ج :۲ ص: ۱۴۲ (القول الراحح؛ ج٥٤ ص:‎ ۶ 
ص‎ ٤ جی 2 یمي چ حعحا ج‎ 


-ټس۲ 
اعتکاف کمه اندازه یو ساعت( ګړی) دی (یعني یو ګړی هم اعتکاف کېدای سي) يك مِن قَِمَْمِ واامت یر 
ېد روژېوي بلق لق انا ځک چي دغو نید پراسۍ می لتا اي مه رې 
مَم لر مَلَالْقَِا آیا ته نه ګورې چي لمونځ ګزاره پر ولاړي د قدرت سره هم په نغلي لمانځه کي کښېنستلای 
سي ومز وڼه تم قَمهُ يله الققائ رواب اْأَْلٍ او که نفلي اعتکاف يې شروع کړی بیایې ختم کړی نو پر 


تم اهداپا ' موم وك 


هغه به قضاء ضروری نه وي د ميوط د روایت مطابق له فَيْرْمُقَررِ ځکه چي د نفلي اعتکاف هیڅ اندازه معلومه نن 
ې8 هين لَعاْطَالَا نو (داعتکاف) ختمول به (د اعتکاف) باطلول نه وي رل رای الْعََن يَلرَمهُ اودحسن بن 


زياد په روایت کي پر دې سړي قضاء ضروري د لنمو ِبِاليِكالهْوِْ ځکه چي د اهتکاف اندازه یوه ورځ ده لک 


ره ث مجن لايمۀ لال مب جَبَاعَةٍ یا اعتکاف نه صحیح کيږي مګر د جماعت والا په مسجد کي (يني ې 


2 موو 


کم سجد کي چي سونځوه په سامت سر کيږي يله :اکا مسجد او ځکه چي 


حذيفه د فرمایلي دي: "اعتکاف نه کيږي مګر د جماعت په مسجد کي" دَعَن أَيبفَةرِِهلله: هيما 


ل مَسْمډ يم فِيه المْنَواتُ الْعَل او له امام صاحب رَعۀ له روایت دی: چي اعتکاف نه صحيح کیږي خو په 
داسي مسجد کي چي په هغه کي پنځه سره لمونځونه کیږي هب تار الصُلَاةٍ ځکه چي اعتکاف د لمانځه د 
انتظار عبادت دی فَيَحْش تی يه نو د داسي ځای سره به خاص وي چي په هغه کي لمونځ اداء کیږي أَمً 
مك دن مَسْعَِيْتهَا اوهر چي ښځه د نو هغه به د خپل کور په مسجد کي اعتکاف کوي هوي 
لَولَيدن لن ليت مَسْجِ او که د ښځي لپاره په کور کي مسجد نه وو تل مَْضِعَاِيه َتَعتِكَففِيّْهِ و په کور 


اللفات. (بت» پاته کېدل, درنګ کول, دریدل, ( ينی د انعال مضارع ده: خبر ورکول. (ماملة د مفاعلې 
مصلردی: آسانه کېدل. 


تشريح: په دې عبارت کي امام قدوري ره الله اول داعتکاف تعریف او حقيقٌت بيانوي. او با تر هغه وروسته صاحب 
دهدایې تفصيلي کلام ذکر کوي. فرمايي چي د روژې په حالت کي په مسجد کي په نیت سره پاته کېدلو ته امتکان 
ويل کیږي. ځکه پاته کېدل د اعتکاف رکن دی, ځکه چي اعتکاف د لبث او د پاته کېدلو خبر ورکوي. نو د اعتکاف 
وجود به په لي سره ثابتیږي. لېکن د اعتکاف لپاره د روژې شرط کېدل صرف زموږ په نېز دي, کنې د امام شافعي رينۀ 
لله په نېز د اعتکاف لپاره روژه شرط نه ده. او بې له روژې هم د هغه په نېز اعتکاف صحيح دی, خو د اعتکاف لپاره»نیت 


تفريخ: اخرحه الدار قطنی فۍ سننه چ ٤:‏ ص: ٠‏ من أثر حذیفۀ له . 


پا توک ٢‏ اب اامتعف 


(مزاق شرط دي. ځک څرنګه چي نور عبادتونه د عادت او عبادت په مینځځ کي داثر دي. او فُقط په يت سره د عبادټ 
رغ ته ترحيح ورکول کیږي, همدا ډول اعتکاف هم د عبادت او عادت په مينځ کي دائر دی او په نيت مره په د اعتکاف 
ما ټوالی معلومیږي. . 

ږ امام شافعي دلمل ١‏ دادی چي روژه يو عبادت ده او په خپل ذات کي اصل ده. يعلي د بل شي په تايع کېدلو سره مېادت 
ڼه ده, نو کله چي روژه په عبادت کېدلو کي اصل ده. و هغه به د بل شي يعني د اعتکاف لپاره نه شرط کیږي. ځکه چي 
ړه شرط کېدلو کي د تابع کېدلو مفهوم پروت دی. چي هغه د روژې د اصليت منافي دی. 


زموږ دلیل: هغه حديث دی کوم چي په کتاب کي ذکر سو يعلي لا (عتکاف الا بالسوم , (یعني له روژې څخڅه بغیر 
امتکاف صحيح نه دی), و کله چي په حدي کي صراحتا له هغه اعتکاف څخه نفي سوي دي چي په هغه کي روژه نه 
وي نو ښکاره ده چي داعتکاف لپاره به روژه شرط او ضروري وي. او د حديث په مقابله کي به اس پرېښوول کیږي. 

د اعتکاف به دوران کي د روژې د نیولو شرعي حيلیت: ژ السوم ...الخ فرمايي چي روژه د واجب اعتکاف لپاره 
شرط ده او په دې کي صرف يو روایت دی چې هغه متفق عليه دی, او حسن بن زیاد له امام صاحب رَجتۀ الله څخه دنفلي 
امتکاف لپاره هم د روژې د شرط کېدلو روایت بیان کړی دی. او د دې حديث: لا /عتکاف (لا بالصوم په ظاهراو اطلاق سره 
يې دیل نیولی دي. يعني په دې حدیث کي د واجب او غیر واجب اعتکاف هیڅ تفصيل نسته. او د مطلق اعتکاف 
لپاره روژه شرط سوې ده. و ځکه به د هر ډول اعتکاف لپاره ,وژه شرط وي. هغه که واجب وي, که نفل, او د دې رولیت 
مطابق به د اعتکاف کمه موده او اندازه یوه ورځ وي. ځکه چي د اعتکاف لپاره روژه شرط ده او د روژې کمه اندازه يوه وځ 
ده. نو دمشروط اندازه به هم يوه ورځ وي. 

لو د مبوط د روایت مطابق د نفلي اعتکاف لپاره هیڅ معلومه موده او اندازه نسته, بلکي که یو سړی د یو ګړي لپاره هم د 
اعتکاف په نيت سره په مسجد کي پاته سي د هغه اعتکاف صحيح کيږي دامام محمد رَحۀ اه ول هم دا دی. و د دې 
قول مطابق د نغلي اعتکاف لپاره روژه شرط نه ده. ځکه چي روژه یو ګړئ او ساعت نه نیول کيږي. د دې قول دليل دادی 
چي دنفل او تطوع دارومدار پ رآسانۍ او سهولت دی. او په نفلو کي له هر طرفه د خلګو لپار هآساتي سته. همدا وجه ده 
که یو سړی پر دې قدرت لري چي په ولاړي لمونځ وکړي. نو د هغه لپاره نفلي لمونځ هم په ناسته کول صحيح دي لهنا 
معلومه سوه چي د نفلو دارومدار پ رآسانتیا دی. او په نفلی اعتکاف کې هغه وخت آسانی راځې چی کله په هغه کي له 
روژه فرض وي. او نه د هغه لپاره څه وخت مقرر او متعين وي. 


دلوشرع فيه الځ صاحب د هدایې د مبوط او د حن بن زياد د روایتونو په مینځ کي د اختلاف ثمره څرګندوي. فرمايي 
که یو چانفلي اعتکاف شروع کړی او بیایې پرېښووی. او يوه ورځ يې پوره نه کړی, نو د دبوط د روايت مطابق پر هغه 
ددې ورځي د اعتکاف قضاء راوړل واجب نه دي, ځکه چي د مبوط د روایت مطابق د اعتکاف لپاره د وخت هیڅ اندازه 
نسته, لهذادمبېوط د روایت مطابق چي شروع کونکي څومره وخت هم اعتکاف وکړي. نو هغومره وخت يې تبرع لو 
نېکي زکړه او کله چي هم اعتکاف پرېږدي. نو قضاء نه پر واجبيږي, ځکه قضاء خو په هغه صورت کي واجبیږي. 
کله چي ابطال راسي(یعني د اعتکاف باطلول راسي. او دلته ابطال نسته ځکه چي تر یوه ګړي وروسته بیا پر هغه 
اعتکاف لازم نه دی, نو ابطال نه راغلۍ, لهذا قضاء به هم واجب نه وي). لېکن د حسن بن زياد ريۀ الله د روایت مطایق په 
دې صورت کي پر دې سړي د اعتکاف قضاء واحب ده. ځکه چي د روژې په ډول د اعتکاف اندازه هم يوه ورگ ده, او 


ات اپملیا - مویم ټوک وسين : منیر 
دلته تریوې ورځي مخکي هغه خپل اعتکاف ختم کړی دی. نو ځکه به پر هغه قضاء واجب وي, ځکه چي یرس 
چي نفلی عبادت تر شروع کولو وروسته واجبیږي. او که تر پوره کولو مخکي هغه فاسد کړی سي. نوو نیز" 
واجيیږي. / 
امتکاف به په کوم مسعد کې کیږي| لرالاعتکاد... لم فرمايي چي د اعتکاف د صحیح کېدلو لپار داسي 

ضروري دی چي په هغه کي به لږ ترلږه درې وخته په جماعت سره لمونځ کيږي, ځکه د حضرت حذيی پچ رک 
دی چي لا عتکاف لال مجد جامة, (یعني فقط د جماعت والا په مسجد کي اعتکاف صحيح دی). په 


يئ ين زيله يما هلم امظم څخه د رانقل کړي دي چي امتکاف په صرف په هغه سنجد کي صحیح وي ېې 
هغه کي پنځه وخته لمونځ په جماعت سره کیږي, ځکه چي اعتکاف د لمانځه د انتظار عبادت دی يعلي که ېړ 
سف ویتو کس نو روو هرر ووي رغفرمخت نې داو 
صحیح وي. چي هلته هر لمونځ په جماعت اداء کیږي, چي دمعتکف په حق کي د لمانځه د انتظار عبادت ثابت يي. 
ښځه به جیري اعتگاف کوي! أماالمرا... الم د ښځي لپاره افضله داده چي په هغه ځای کي اعتکاف وکړي چیو 
چي دا په کور کي لمونځونه کوي, ځکه چي اعتکاف د لمانځه د انتظار عبادت دی, او ښځه په کور کي خپل دلمالی 
په ځځای کي دلمانځه انتظار کوي, و ځکه به د هغې د لمانځه ځای د هغې په حق کي د اعتکاف ځای وي او که هغې پږ 
کور کي د لمانځه لپاره یو ځانګړی ځای ټاکلی نه وو و بیا به د څوتي(کمرې) په یوه حصه او کونج کي د اعتکن 
لپاره ځای ټاکي اوهلته به اعتکاف کوي؛ أصلاً په دې عبارت سره پرامام شافعي زيمۀاله رکوي, ځکه چي امام شافعي زيیان 
د سړي په ډول د ښځي لپاره هم په کور کي اعتکاف جانز نه ګڼي. او فرمايي چي نه د سړي لپاره په کور کي اعتکاف جائز دی, اود 
دښځي لپاره. لېکن داصحیح نه ده. او شاید هغه به زموږ دلیل په غوره سره مطالعه کړی نه وي. 
د کومو شیانو لپاره معتکف له مسجد څخه وتلای سي؟ 


يم مِنَ اسحا يِعَاة اسان و لْجْعَةٍ ار اعتکاف کونکی به له سجده څخه نه وځي مګر د انستي 
حاجت لپاره ياد جمعې د لمانځه لپاره اَم الْعَاهَةُنِعَدِيْتِ عَائشَة رغ همها هر چي دانساني حاجت لپاره وتل 
دي نو هغه د حضرت عائشې زين انۀ لها د حديث په وجه سره دي کان 9 الو عَنَيِ الشلَاة دالاثر يل مِن 
ما ِعَاجَة أ(نسان (چي) ني به خپل د اعتکاف له ځایه څخه نه وتی مګر د انساني حاجت لپاره وه 
مَعْلواُِْوِمَُا او په دې وجه چي د انساني حاجت واقع کېدل معلوم دي ,َلَ بُدٌ مِنَ الْخُوْج ن تَغْضِِتِهَا او دهغه د 
پوره کولو لپاره وتل ضروري دي قَيَصنَرالْخدمُنهَا مسق نو د انساتي حاجت لپاره وتل به(د نه وتلو له حکم 


َ. ړ-ٌ189 ٣‏ - ري - َ‫ ّ‫ 
څخه)مستتنی وي وَلاينك بَعدَ امه مِنَ الْهُوْرِ او نه به ايساريږي له پاکۍ څخه تر فراغت وروسته اِأ مَابتَ 


حّ 


بِالشُدو رل بَقَدْرِمَا ځکه کوم شی چي د ضرورت په وجه ثابت سي هغه به د ضرورت په اندازه متعین کیږي 


٧‏ مِن أَهَحَوَاِِهِ او هر چی جمعه ده نو هغه د مغتکف له مهمو حاجتونو څخه ده وش مَعْلَه 


ريخ: مره البخاری فۍ کتاب الاعتکاف» باب لا يدخل ایت الا حاحة حدیث رقم: ۲۰۲۹. 


په مټواو 0ه دد و په حامع 
د٢د ٢‏ د وتفن َو 00 مَسْجډ مرم اوموږ وایو: چي اعتکاف په هر 
2-۳٧٨‏ 017د0757 مسجد کي د اعتکاف) شروع 


محيح سوه نو ضرورت (خو) د وتلو اجازه ورکوي َيَطَممِيْنَ توړل پل او معتکف به وځي(د جمعې د 


ریځ لپاره) کوم وخت چي لمر تر سر واوړي(يعي تر زوال وروسته) الاب به َتَوَهُهُبَفدَهُ ځکه چي خطاب تر 


زرال وروسته متوجه کیږي ين ان مَزِهُ بَيْدَا له او که د هغه د اعتکاف ځای له جامع مسجد څخه لیري وي 


پل رفتِيَُكنُّادراكَا نو په داسي وخت کي به وځي چي د هغه لپاره د جممې یول ممکن وي َيْصن ګنها 

ور وه و نس س سب سه ا - - ً- - ٥‏ مپېع٠۰سما‏ 

رتا او چي تر جمعې مځکي څلور رکمته(سنت) کولای سي رل رةایة سنا ل رِرَايَة سا او په یوه روایت کي دي چي شپږ 

رکمته کولای سي الب سُلةَُالُُمِتَانٍ تَحِية المد د (چي له هغو څخه) څلور رکعته سنت دي او دوه رکمت 
مسششسمش میمص 


تح السحد دي رَبَمِدَ ارا او تر جمعې وروسته به څلور رکمته سنت و کړي يا شپږ رکمته سنت غل 
م عب غلاب ل لو الْجُْعَةٍ د جمعې په سنتونو کي د اختلاف مطابق رَسْتَنَُاتوَابنَهَا اود جمعې سنتونه د 
جممې تابع دي َلْقَتبهَا نو ځکه د جممې سره لاحق کړی سول ,لوا مش الْجَامِعٍأَْقَرمِن ذُيِكَ او که 
متکف په جامع مسجد کي تر دې زیات قيام وکړی لَايَفْسُرُ امْتِكَالهُ نو ه هغه اعتکاف نه فاسديږي اِأنَّهُ مي 


اسم ځکه چي جامع مسجد (هم) د اعتکاف ځاى مې اَّأَّهايُسْتعَهٍ څو دامستحب نه دي (یمني ښه کار نه دی) 


۷ ځکه چي هغه په یوه مسجد کي د اعتکاف د اداء کولو التزام کړی دی ذُلَائتَُِ 
مَسْمدَين مِن كَنْدِهَرَارَة نوبی له ضرورته به هغه په درو مسجدونو کي نه پوره کوي. 
تتريح؛ مورت د مسلې: دا دی چې د ممتکف لپاره له مسجد څخه وتل جائزنه دي. ماسواله دوو ضرورتونو څخه یو 
طبمي اوانساتي ضررت دی. لکه د کوچني او غټ اودس ماتي ضرورت. دويم يني ضرورت دی. لکه د جممې او د 
حانابت دغل ضرورت. 

د طبعي او انساني ضرورت لپاره دليل د حضرت عائشې ري النۀ مها حديت دی .یعلي: : کا اي لا لا رج من 
ستکفه الا ماجة ال(نان, له انساتي حاجت څخه مراد غټ او کوچنلی اودس مات دی. دويم دلیل دا دی چي د غټ او 
کوچني اودس ماتي واقع کېدل له مخکي څخه معلوم دي(چي انسان ته ځامخا دا ضرورت ور پیښیږي). لو دا هم 
معلومه ده چي دهغو د پوره کولو لپاره له مسجد څخه وتل ضروري دي. ځکه له هغو څخه بغیر خلاصون نسته, و د دې 
ضرورتونو لپاره وتل به له اعتکافن څخه مستثنئ وي, ځکه چي انسان د غير اختيياري أمورو مکلف نه دی, خو دا 
ضروري ده چي اعتکاف کونکي به له انساتي ضرورت او طهارت څخه تر فرافت وروسته سمدستي د اعتکاف ځای ته 


يه : 
فتع اهداپا - مویم ټول , 
وړال ورت دور رواو روښته به هو دای اي د روي هغه بي داد ي مور ور رر په 
ضرورت په وجه ثابت دي او کوم شی چي د ضرورت په وجه ثابت وي هغه به د ضرورت په اندازه ثابتي ېړ" ! 
ضرورت په الدازه به د وتلو اجازه وي. او له ضرورت څخه به د زیاتو وتلو اجازه نه‌وي. : 
وأما المع ة ال پاته سو د جمعې دلمانځه لپار د وتلو جواز نو دا زموږ مذهب دی, دامام شافعي او امام مالک زي ړ 
په نېز د جمعې لپاره وټل جائز نه دي, تر دې که د جمعې لپاره ووتۍ. و اعتکاف يې فاسد سو. 
لیل: د امام شافعي او امام مالک دليل دادی چي خروج دامتکاف ضددی: ارشنی د خپل صد په وچ فابعيپي ې 
دې وجه به امشکاف په خرو من المسجد سره فاسدېږي. خو په هغه صورتونو کي به نه فاسديږي, چي په هفوې 
خروج د سخت ضرورت په وجه وي, لکه کوچنی او غټ اودس مات, او د جمعې د لمانځه لپاره د خروج هیڅ ضرور 
نسته, ځکه چي د معتکف لپاره په داسي مسجد کي اعتکاف کول ممکن دي چي هلته د جمعې لمونځ کیږي, لوو 
کله چي دامسکن دي. و ضرورت ثابت نه سو, لهذاد جمعې د لمانځه لپاره به وتل هم جائزنه وي. 
زموږ دلیل: دادی چي په ديل سره دا خبره ثابته ده چي اعتکاف په هر مسجد کي مشروع دی. لکه څرنګه چي پهآړن 
کي راځي: ولا تباشروهن وات رعاکنون ق الاجد, نو کله چي پا هر مسجد کي اعتکاف مشروع دۍ, و د جمعې, 
لمنځه لپار وتل به دهغه له اعتکاف څخه داسي مسئشنئ وي لکه څرنګه چي دانساني ضرورت لپاره وتل مسټټئ دې 
او دانساتي ضرورت لپاره وتل جائز دي. نو د جمعې د لمانځه لپاره به وتل هم جائز وي. ' 


ويض»حین الخ اوس پاته سوه داخبره چي د جمعې دلمانځه لپاره به څه وخت وځي. نو په دې باره کي حکم دادی چې 
دامتکاف ځای که د جامع مسجد سره نژدې وو. نو تر زوال وروسته به وځي, ځکه چي د جمعې د اداء کولو خطاب نر 
زوال وروسته بنده ته متوجه کیږي او هر کله چي دا خطاب متوجه سي: نو هلته به ضرورت ثابتيږي, او هړ کله چي 
ضرورت ثابت سي. نو په هغه وخت کي به د جمعې د لمانځه لپاره وځي, خو که د اعتکاف ځای له جامع مسجد څغ 
لیري وو نو معتکف به د زوال وخت ته نه ګوري. بلکي دومره مخکي به وځي چي په آساني سره مسجد ته ورسیږي نو 
هلته ؟ رکمته سنت وکړای سي او دهغه سره د جمعې خطبه او لمونځ هم ونيسي, بعضي حضراتو وبلي ده چي شېږ 
رکعته وکړای سي , څلور رکعته سنت او دوه رکعته تح المسحد؛ او د اعتکاف کونکي لپاره دا اجازه سته چی د 
جمعې تر لمانځه وروسته څلور رکعته سلت په جامع مسجد کي وکړي. لکه څرنګه چي د امام صاحب ژیتۀاله ټول 
دی. یاشپږ رکمته سنت و کړي. لکه څرنګه چي د امام ابو یوسف زعته له قول دی. 77 7 

له دې تقربر څخه ښکاره سوه چي دمعتکف لپاره په جامع مسجد کي د جمعې د خطبې او د جمعې د لماتنځه بو سښتونو 
په اندازه د قِيام کولو اجازه سته, لېکن که تر دې يې زیات قيام وکړی, نو د هغه اعتکاف خو فاسد نه سو, لپکن دا کار 
خلاف اوی او غیر مستحب دي. اعتکاف خو ځکه فاسد نه سو. چي جامع مسجد هم د اعتکافب ځای دی, او خلاف 
اولی ځکه دی چي هغه فقط په يوه مسجد کي د اعتکاف اداء کول پر خپل ځان لازم کړي دي. نو بې له ضرورته به 
.اعتکاف په دوو مسجدونو کي نه پوره کوي., له دې عبارت څخه معلومیږي. چي که بالفرض هغه خپل اعتکاف په 
جامم مسجد کي پوره کړی. یازیات وخت په جامع مسجد کي ايار سو, و اعتکاف خو يې صحیح سو لېکن مکروه 
سو, او دا هم معلومه سوه چي د عذر په وجه له یوه مسجد څخه بل مسجد ته نقل کېدل جائز دي د مثال په توګه د 
مج بام راولویږي. یا په مسجد کي بله یوه غټه د مرګ خطره وي, و دمعتکف لپاره بل مسجد ته قل کېدل جائز دي. 


پا ۶۳۰١‏ ارښیركلیې باب الاعسشتاف 
- سسسسً نسلنم مس هباس 


زوالستان ځکه چي د 


0 تعتذالله مال نو د امام صاحب رجه الله په نېزه هغه اعتکاف اسد سو لرْجُور اتان 
2 کسس-س 


امتکاف منافي پے بيداسو فَمُوَالقيَامس اوهغه کیاس دی وقالا: لَيْفْدُحَق يل نَلَاَمِن نشف وو او صاحبين نا 


لل فرمايي: چي نه 'فاىدیږي دیږي تر دې چي له نيمي ورځي څخه زيات (بې له عذره ووځي) َمَُل نتخادلادل 
بل هَزَورَةٌ اوهمدااستحسان دی ځکه چي په لږ( ګړي وتلو) کي ضرورت سته. 
اللغات: اللغات: اعة4 یو ګړی. يوه لمحهژبوه ثانيه). 


تریج؛ ستله : دادۀ که مُعتکف له مسجد څخه بې له عذره د لږ ګړي لپاره هم ووتی. نو د امام صاحب الله په نېزد 
"هغه امتکاف فاسدیږي, ځکه چي د اعتکاف حقيقت پ پاته کېدل او ايسارېدل دي , اووتل د هغه منافي دي. او قاعده داده 


چي ای لايقوم هع ضده, "یعني هیڅ شی هم د خپل ضد سره نه پاتیږي" . لهذاد بې له عذره وتلو په صورت کي به 
امتکاف فاسديږي, هغه که لږ ګړی وي. که ډېر. او د قیاس تقاضاهمدغه ده چي په محض وتلو سره دي اعتکاف فاسد 
سي, لکه څرنګه چي د روژې مسئله ده يعني څرنګه چي په زیات خوراک سره روژه فاسديږي. همدارنګه په لږ خوراک 


سره هم روژه فاسدذيږي, صاحبين د 4/- الله فرمايي که معتکف تر نیمی ورځي زیات بې له عذره له مسجد څخه ووتی. 
وبيادهغه اعتکاف فاسديږي . کلې نه فاسدیږي. او همداداستحان تقاضاده. ځکه چي دانسان ضرورتونه بې شمېره 
دي. او د هر ضرورت لپاره د لږ او ډیرو وتلو حاجت پیداکيږي, خو څرنګه چي تر نيمی ورځي زیات وتل کشیر دي. او 

: ترهغه کم قلیل دي, و ځکه به تر نیمی ورځي زیات وتل معاف نه وي. او پ په هغه سره به اعتکاف فاسديږي. . 
د کومو یاو ره معتکف له مسجد څیه وای ه سي ١‏ 


په ځای کي وي 81 ځکه چي دي يل لپارهبله سجد 
: غلس غ غسشسس نس سسف ٢٨‏ 
څخه مسوابله (همیڅ) ټکانه(آرام ځای) نه وو تين ََاءُ َد الْحَاجَةِن لَْْجِي او په دې وجه (هم) چي دا 
حاجتونه په مسحد کي پوره کول ممکن دي قلَ مرل الْخْمٍ نودوتلو ضرورت نسئه. :' 


اللفات 'اللفات: (مأوئ4 پ يناګاه. آرامګاه, ټکانه. 

ریم سستنا : دا ده چي د معتکف استوګنه خوراک, چښاک ټوله به په مسجد کي وي. ځکه د الله نبي چي به کله 
'اعتکاف کوۍ , نو ټوله ضرورتونه به یې په مسجد کي پوره کول, او بیا په مسجد کي د دې ضرورتونو پوره کول ممکن 
هم دي, و ځکه به د خوراک, .اک لپاره وتل بې له ضرورته وي. او بې له ضرورته وتل جائز نه دي. 


القول الراجح: قول آیۍ حنیفة رَجَالله؛ کذا نی رد الحتار ج٤۲‏ ص: ۱۴۵. لول الراحح» ج ١٤:‏ ص: 1۲۰۶ 


دلا پاس پټ يي وييت ول امسېد ون عبر ادايخص سه رول 


, 
0۱ اس ماس و څاخوشو 


چ وه ؟ هم ٢)‏ اوي ٣‏ 

رانیول وکړي بې له دې چي سامان حاضر کړي ألهُذََائ نن يد مَنيَومبِحَاِِ ځکه چي یږ 
کله مستکف دې ته مجبوره کیږي په دې توګه چي هغه داسي څوک پيدانه کړي چي د هغه حاجت ور پوره ېي 
اا قالو: قا اسيلْعَةِلليَالَدَاءٍ خو مشانځو ويلي دي: چي د خرڅولو او رانیولو لپاره سامان سر 
ته رلوړل مکروه دي لَسْجِدَ مر عَنْ حُقْقٍ ابا ځکه چي مجد د بندګانو له حقونو غرنی 
خوندي(محفوظ) دی دنه قَغْلهُ با او په سامان راوړلو کي مسجد په سامان سره مشغوله کول دي وي 
البَُکف لْبَْمُرَاليْمَاءُ يه او له معتکف څخه علاوه د بل چا لپاره په مسجد کي خرڅول او رانیول مکروه یي 
له ليه الله الله" : جَيبوا مسا دم باتك ال ان قال: وَييْعَكُم 7۱7 لم ځکه نبي 2 وفرمايل: خپ 
مسحدونه له کوچنيانو څخه وساتئ تر دې چي وي فرمايل: له خپلو خرڅولو او رانیولو څخه(هم). 

اللفات: (يبتاع4 د انتمال مضارع ده: رانيول. سلمة4 امان, #حضار 4 د افعال مصدر دی : حاضرول, (معرز, 
افمال اسم مفمول دی: خوندي سوی, محفوظ سوی. جِنبوا»4 د تفميل جمع أمر حاضر دی: لیري ساتل, خوندي کول. 
تشريح: مورت د مسلې او دليلونه ښکاره دی. 

د اعتکاف په حالت کي د چپ پانیدلو حکم 


نس 


لپاره چپ پاته کېدل مکروه دي اا َو الَښت ليس بِقَبَةشَِيكَِا ځکه چي د چپ پاته کېدلو روژه(د خاموشۍ 
ګناه وي. 
اللغات: ؤصست) خاموشي. چپتیا 43 عبادت, نېکي. #بنتجالب» د تفاعل مضارع ده: لیري وسېدل. پرېز 
کول, ځان ساتل. ل4 مصدر ميمي دی: ګناه. 
اتڅویع: مسلله : داده چي معتکف به د اعتکاف په دوران په ذکرونو. تيیحاتو او عبادتونو کی مشغول لوو .لوط 
ښه او نېکي خبري به کوي. نه به د جاپاناو دوبۍ خبري کوي. اونه به دیو چاغیبت او چغلي کوي. لېکن دشي بههمنه 
کوي چي بالکل چپ او خاموشه وي, ځکه زموږ په شریعت کي د خاموشۍ روژه عبادت نه ده, بلکي دا د مجوسیاتو 
طريقه ده. و روژتي ته پکار ده چي له هغه څخه ځان وساتي, او د روژي په دوران کي به صرف غوره لو نېکي خبري 
کوي. لېکن له هغو خبرو څخه به پرېز کوي چي هغه د ګناه لامل وي. 


"ړخ اجرخه این ماخه قۍ کتاب للاحد؛ باب ما پکره قۍ الساحد؛ حدیث رقم: ۷۵۰, 


د اعتکاف په حالت کي د وطې(کوروالي) حکم 


مع لمُفقَِفٍ لوط او پر اعتکاف کونکي وطي کول حرام دي لِوِه تُال: لاي هئ وان اون ل 


ځکه چي دادوطي له دواعیو څخه دي نو ځکه به پر هغه حرام وي اذُُمَورهُ ځکه چي وي 
دامتکاف له مموعاتو څخه دي کال لام لکه څرنګه چي په احرام کي(مملوع) دي بِخَلَافٍ الشَوْمِلأَ الك 


و لاه 2-2 هو شى پهه لا ١ 4٨‏ ۸ و ړم 
نه په خلاف دروژې ځکه چي له وطي څخه ځان نیول د روژې رکن دی لا مَحْْ نه د روژې سنو فََْيَعَبلِ 


کغوورو مس 
ور امه يحم مَليْهِ 
شم تپفغنسغنسنستي 


- 


ََاعيهِ و ځکه به وطي( په روژه کي) تر دواعیو پوري نه متعدي کیږي. 
الفات: (عاکن» اعتکاف کونکی. (#قبلة مچه. (دواعی4 جمع د دائيدُ ده: خواهش زیاتونکی شی, رابلونکی 
شی (مرادځني هغه شیان دي چي بنده وطي کولو ته اماده کوي). (محظور4ممنوع. 

اقويح: مسل : دا ده چي د معتکف لپاره وطي کول حرام دي. دلیل دا یت دی: ولا تباشروهن و أنتم عاکفوری قی 
اللساجد, په دې یت کي هغو صحابه وو ته خطاب دی چي هغوی به د اعتکاف په حالت کي له مسجد څخه خپلو 


کورونو ته را تلل, او له خپلو ښځو سره به تر کوروالي وروسته واپس مجد ته تلل. په دې آیت کي هغوی له دې 
حرکت څخه منع سوي دي. او په حالت د اعتکاف کي وطي حرام ګرځول سوي دي. 


وگلا اللیس ادخ فرمايي چي څرنګه د اعتکاف په حالت کي وطي کول حرام دي. همدارنګه ښځه په شهوت سره مسول 
لومچول هم حرام دي, ځکه چي داشیان د جماع دواعي دي. و څرنګه چي داحرام په حالت کي جماع او دواعي د جماع 
دواړه حرام دي, همدارنګه به د اعتکاف په حالت کي هم دواړه حرام وي. 


بخلاف الصوه الخ فرمايي چي په روژه کي دواعي د جماع حرام نه دي. ځکه چي له جماع څخه ځان ساتل د روژې رکن 
دی. د روژې محظور او ممنوع دی. نو له جماع څخه به ځان ساتل خو فرض وي. لېکن دهغه دواعي به حرام نه وي, ځکه 
چي د جماع دواعي د روژې له ممنوعاتو څخه نه دي. او کله چي داسي ده. نو په روه کي به جماع د دواعيو و طرف ته نه 
متعدي کیږي. يعلي داسي به نه کیږي چي څرنګه له جماع څخه منع کېدل رکن دي. نو داسي به له د جماع له دواعیو 
څخه هم منع کېدل رکن وي. . 

په جماع سره د اعتکاف د باطلوالي تفصيلي حکم 


خلاف د روژې وَحَالَةُلعَاكِمِْنَ مدد او دمستکفینو حالت په ياد وريستونکی دی قَلَايُعُنَ اتان و ځکه به 
په هېره سره معذوره نه ګڼل کیږي. 


فتم اټڼه؛يا - دویم وک سر 
ار دیل الګل ښکاره دی, و څه غور او فکر ته اړاتیالري. 


په ما دون الفرج کې د جماع حکم 


قتشريح , صورت د مئلې 


الجنام ځکه چی دا(شیان) د جماع په معنئ کي دي حَق يهس به الوم تر دې چي په دې سره روژه فاسديږي رز 
نهضهی ْ . سکس ن رب 
'| لي َايَفسَلُ او که انزال نه سي نو اعتکاف نه فاسدیږي رن تن مُعَْمًُا که څه هم دا حرام دي ٨‏ 

لْجمَام ځکه چی داد جماع په معنئ کي نه دي (يمني که ښځه مچ کړي یایې مه کړي او اقزال نه سي نو دا دجماع په من کين 
دي) رَهُوَالُّْفْسدُ او جماع (داعتکاف) فاسدون ده رلاد به امو همد رحه ده چي په سره روژه نه فاسدیږي. 
تشریخ: مورت د صتلې: دا دی که معتکف له فرج څخه علاوه په ورون یایو بل ځای کي جماغ وکړهاوانزال سو يایې ښځهس 
کړه یایې مچ کړه او انژال سو. نو په دې ټولو صورتونو کي اعتکاف باطليږي, ځکه په دې توګه شهوت پوره کول د جماع په سن 
کي دي همدا وجه ده چي په دې سره روژه فاسديږي, او جماع کول اعتکاف فاسدوي, تو کوم چي د هغه پ معلۍ کي دي, هغ 
هم اعتکاف فاسدوي. او که په دې صورتونو کي انزال نه سو. واعتکاف نه فابدیږي, که څه هم داعتکاف په حالت کي داسي کول 
له انزاله دا فعل د جماع په معنی کي نه دی, حال دا چي جماع اعتکاف فاسدوي, همدا وجه ده چيږ 


حرام دی, دیل دا دی چي بې 
روژې په حالت کي مچول او مسه کول جائز دي. 
: صرف د ورځو د اعتکاف د نذر منلو حکم 


و 
انت 


د تتابع( پرلپيٌ والي) شرط لګولی نه وي ام مَب لياف مَنّ التتابع ځکه داعتکاف بنياد پر تتابع دی ِد 
اک كّهَا قَابنَةً ځکه چي ټوله رختونه د اعتکاف قابل دي بِخَلَافٍ هون مَبَّاهمََ الَقدٍ په خلافاد 


وي لد ٢‏ شو دن ېرا 8ه 0 کچ ور صست 0 
ځانګړې توګه د ورڅونیت وکړي صَكُش نه نو دهفه نت صحيح دی لاه تی الْحَقيقَةً ځکه چي هغه د حقیت یت دکړکاء 


چي و 


اه پاپ 1 مسکافۍ 


ست , ؤلیال جمع د لبلۀ ده شپه. (بازاء4 په مقابل کي. په برابر. 
زې یح اوله مسله او دلیل ښکاره دی. 
ره 
ن ږی ایام الځ د دې حاصل دا دی چي مشل؟ که یو چا دا نلر ومنی چي دیو څو ورځو اعتکاف به کوم ,.یعلي صرف د 
رغو يت يې وکړی, او شپې يې له نيت څخه واېتلې, .پو د هغه لیت مححم دی دی. او پر هغه به صرف د ورځو 
رتکاف واحب وي. د دې وحه دا ده چي د يوم حقيقي معلی د ورځي ده. و که یو څوک له يوم څخه د شپې نفي 
رکړي. صرف د ورځي نيت وکړي. نو هغه د لفظ د حقِيقي معنی اعتبار وکړی, و داصحيح ده لها په دې صورت کي 
ره صرف د ورځي اعتکاف لازم وي. 
صرف د دوو( ۲) ورځو د اعتکاف د نذر منلو حکم 


پرهغه سړي به د 777د7757 5 تو کا 


وامام ابویوسف رج ۀاله فرمايي: « چي اوله شپه به ( په دې کي) نه داخليږي اا الد َال ځکه چي تثنيه له 
جممي څخه ماسواده ټل المتَوَسِةِ زو وْدْسَالِ او په مینځوۍ شپه کي داتصال ضرورت دی ,َجه امل 
يل مغ الْجئع دظاهر روایت یل داىی چي په تثنيه کي د جممي ممنئ سته فَيَْعَنُ به اعتَاطَالَمرِبَاَآ 
نو تثنيه به د جمعی سر ه احتياطاً یو ځای کیږي دعبادت د تعلق په وجه. الله أُعلم 


اللفات اللغات. ؤئ مشرای! تشلیه شه د دوو (٢)معلود.‏ 

ریم ورن د في :دا دی که یو سړي پر خپل ځځان د دوو(۲) ورځو اعتکاف واجب او لازم کړی, .نود طرفينو 
رََهناالله په نېز ز پر هغه ددوو ورځو او دوو شپو اعتکاف واجب دی لېکن امام ابو یوسف زۀاله فرمايي چي اوله شپه به 
په اوتکاف کي نه داخلیږي. لها پر هغه به د دوو ورځو اویوې شپې اعتکاف واجب وي. 

د امام ابو یوسف دلیل: : دادی چي تثنيه له جمع څخه علاوه ده. ,. لهذاڅرنګه چي د جمع يعني د ډېرو ورڅو په ذکر کي 
شپې داخلیږي, هغي به د دوو ورځو په ذکر کي شپې نه داخلیږي, ځکه چي تلنيه له جمع څخه علاو ده .اوکله چي 
په دوو ورځوکي شپې نه داخلیږي. , نو د قاعدې مطابق به د يوې شپې اعتکاف هم پر هغه واجبېدل پکار نه وي, خو - 
څرنګه چی په اتکاف کي تتېم ضروري دی. و د تایع لپا اتصال ضروي د٥د‏ رر اوا 
شپه په اعتکاف کي داخلیږي. لېکن اوله شپه به نه داخليږي. ځکه چي اوله شپه د اتصال سره هیڅ تعلق نه لري, لها 

په اعتکاف کي به دهغې د داځلولو هیڅ ضرورت هم نه وي. 

د طرفینو دلیل: د ظاهر روایت او د طرفینو دلیل دادی چي په تثنيه کي د جمع معنئ سته, ځکه چي ډېر ځایونه تثنیه د 
جمم په معنی کي وي, او اعتکاف د عبادت سره تعلق لري يعني عبادت دی, او په عبادت کي به د احتياط اږخ ته کتل 
کیږي. نو دلته د احتياط تقاضاداده چي تثنيه د جمع م په معنئ وګرځوو. ځکه چي د ډېرو ورځو په اعتکاف کي د هغو 
شپې هم داخلي دي. نو کله چي په جمع کي شپې په ورځو کي داخلي دي .و په تیه کي هم د شپو داخلول پکار دي. 


کاب لعَج 


(دا) کتاب د حچج (داحکامو په پیان کي) دی 


امسا نس -س سسټه ده سټست ه مس ده مس 
تشويح: صاحپ د هدایې تر کاب الصوم وروسته کتاب الحج بيانوي, وجه دا ده چي روژه خالص بدني عبادت ني 
لېکن حج بدني او ماي دواړه مه عبادت دی, او له دواړو څخه مرکب دی. او ښکاره ده چي مفرد تر مرکب مخکی وي 
و که صاحب د هدایې اول د مفرد يعني د "صوم" احکام بیان کړل, وروسته د مرکب يعلي د "حج" احکام بياتويۍ 
دویمه وجه داده چي روژه هر کال راځي لېکن حج دهر سړي په حق کي هر کال نه راځي. نو د حج په نسبت د روژې 
مسائلو ته زیات ضرورت دی. و په دې حواله سره هم د صوم احکام د حج تر احکامو مځکي بيان سمول. 
ښکاره دي وي چي د "حاج"لفظ د حاء په کره او فتحه دواړو سره استعماليږي. په قرآن کريم کي د کسرې مال داآیت 
دی: للَهِ 1 لتاس جِځ بیت مَنٍِ َسْتظاعً لّه سَبِيلاً ال ران .۷٧‏ او د نتحې مال داآیت دی اَنِمٌ و 
مَعُلْوت اابفرةء ٧٩١‏ وګورئ! په او لآيت کي دالفظ په كره د حاء جح دی او په دوي مآیت کي په فتحه د حاء ځ دي 
د حچ لفوي او اصطلاحي معنی: د حج لوي معنۍ ده: قصد کول. اراده کول, او د حج اصطلاحي معنئ ده: القمد 
ال مکاب مخصوص ق أُوان مخصوص مغ فمل مخصوص عل وجه التعنلیی اریعني د تعظيم په توګه په ځاتګړو 
وختونو کي د ځانګړو فعلونو سره د ځانګړي ځای اراده کولو ته او د هغه پر طرف فر کولو ته د شریعت په اصطلاح کی 
حج ويل کیږي). 
فرضیت: د حج فرضیت په کتاب, سنت او اجماع ټولو ره ثابت دی. په کتاب الله کي خو د حج فرضیت په د ېآيت 
سره ثابت دی: وَللَّهِ عَلّ التّاس جِج البِيْتٍ مَنِ استطاعَ ٍلّيّه سَبيلًا أآل سران؛ ٧‏ او په سنت کي په ډیرو 
حديثونو سره د حج فرضيت ثابت دی چي له هغو څخه دوه حدیشونه دادي: )١(‏ بنی ال( لام علی امحمس....الحدیث, 
په دې حديث کي داسلام له پنځونو بناګانو څه يوه بناه حج هم شمارل سوی دی, )٢(‏ من مات ولم 88 فلیست ال 
شاء يهودیاً أو نصرانی):؛ ار اجماع خو ښکاره چي د نبي يك له زمانې څخه واخله تر ننه پوري پر حج د ټولو مسلماقاتو 
اتفاق او اجماع راروانه ده. 1 
د فرضیت وخت: د حج د فرضیت په باره کي ډېر قولونه دي, خو د جمهورو په نېز راجح قول دا دی چي دهجرت په 
شپږم (۶) کال حج فرض سوی دی. 


يي يداب - دوم ټوک دی کتاب الحصج 
لصمح۰مححججججپتمککېچېچحدعتسسه۸هیې.کدېاېلي۸ههاهیې ېس چصییېیتچصچصصچګچۍ.هچحپمجېچک 


د حچ شرعي عیلیت او د حج شرطونه 


پس راتللو پوري وان الطْنُْ آمِنا اولاره به (هم) په امن وي 


اب د م8 تت 


رَسَقه وجب امام قدوري ینۀالله حج په وجوب سره متصف کړی و هُ في مُحْكََّةُ حال دا چي حج يوه 


تُعال: ومد لاس جح الْبَيَت... 3ل سران ٧٢١‏ او هغه د باري تعالئ(دا) قول دی: وله علی الناس حج البیت من 
اتطاع له سبیلا. 

اللفات: (أحرار4 جمع د څ ده: آزاد خلګ, أصتاه4 جمع د صحيح ده: روغ رمټ او سلامت خلګ. راحلةت» 
کجاوه, (سپرلی). عیال4 بال بچ. اولاد. تر پالني لاندي أهل وعیال. طريق» لاره. 

تشريح: امام قدوري زح ۀاه فرمايي : چي حج پر هغه سړي واجبيږي چي هغه آزاد. بالغ, عاکل. روغ او ملامت وي. په 
دې شرط چي دلاري پر توښې او سپرلي قدرت لري. او دا توښه او سپرلي به د استوګني له ځای. له کورني اړتیاوو, اود 
امل وعیال له دومره نفقې څخه زیاته وي چي هغه له حج څخه د ده ترراتګه پوري داهل وعیال کاني سي. اولاره به په 
امن وي. 

وصفه بالوچوپ الځ صاحب د هدایې وايي: امام قدوري د حج لپاره د وجوب لفظ استعمال کړی دی. حال دا چي حج 
قطمي فرض دی. د هغه فرضیت په دې آيت: يله عَل لتاس جِځ اَلبَيْت مٍَ اَسْتَظاع له سَبيلَا أآل ران ٧٧۷‏ سره 
ثابت دی, و څه وجه ده چي امام قدوري د وجوب لفظ استعمال کړی دی؟ د دې جواب دادی چي د قدوري په عبارت 


کي له وجوب څخه اصطلاحي وجوب مرادنه دی بلکي دلته وجوب په معنئ د ثبوت او لزوم سره دی يعني حج ثابت 
او لازم دی پرآزاد. بل - ٩‏ الخ باندي, ځکه چي لفظ د واجب د ثابت او لازم لپاره هم استعمالیږي. و په دې صورت 
کي به دالفظ فرضو ته هم شامل وي, ځکه چي فرض هم ثابت او لازم دي. 

حج په ژوند کي یو وار فرض دی 


ويل له: الْعَُِق کي عَا مار مَتَةًدَادَةٌ ځکه نبي 2 ته وريل سوه: حج په هر کال کي سته یا(صرف) يو وار سته 


قُالً: ېل مَوَةَاِدَةٌ نونيي که وفرمایل: نه! بلکی يو وارسته قَمَارَا هه 


َهُوتْمُ نو کوم چي( تريوه وا ر)زيات سي 


عريح: اخرجه ابو داؤه فی کتاب للناسک» باب فرض اج حدیث رقم: ٣١٧١‏ واین ماحه في کتاټ للناسک» باب قرض ا لمج؛ حدیث رقم: ۲۸٨۵‏ 


7 ټک ان 
هغه نفل دی وأ سَبَبَ سَبَبَۀ الْبِيْتُ او په دې وجه (هم) چي د حج سب پیت الله (کمېه) ده واه لب 

(مکرره) نه ده (يمني بت اه صرف يوه د) فَايَشَئ ‏ الوْجُوْب نووجوب په (هم) نه مکرر کیږۍ. 
اللفات : 'اللغات: (مرة!4 يو وار. (تطوع» فل . غير واجب ؤ لا يئ د4 د تفعٌل د باب مضارع فتفي ده: له يوه وار څه 
زیاتېدل, څو ځله کېدل ,و( ينکور د تفمٌل مضارع ده« فکرر کېدل. دویم وار کېدل. 

تشريح: "اق څویجع: حج په ټول عمر کي يو وار فرض دی. تر هغه وروسته به حج نفلي وي. . ځکه کله چي له نبي يک څخه پادې 
پاره کي 'باره کي پوښته وسوه. نو نبي تم وفرمايل: چي نه! حج پ په ټوله عمر کي يو وار دی (یعني يو وار فرض دی). پوره 
حديۍ داسي دی: عن اين عياس أئے الا قرع بن حایسأل ال كله قا اول الله! ال فی کل ستة اُومرة واحدکقال 
بل مرة واحدة فمن زاد فو تطوع. 

ولأن سببه الخ په ټوله عمر کي يو وار د حج د فرضیت عقلي دليل دا دی چي د حج سبب يت له الحرام دی, ,و څرنګه 
چي بیت الله یو دی, و ځکه به حج په ټوله همر کي يو وار فرض وي. د دې پ په خلاف د لمانځه ظاهري سبب وخت دی, 
او هغه ورځ پنځه واره بدلږ ي, و که به هره ورځ پنځه لمونځونه فرض وي. او د رمضان د روژو سبب مياشته ده, لو 


هغه هر کال راځي و ځکه به هر کال د رمضان روژې فرض وي. 
حج فورا واجيیږي که يې د ځنډولو څه ګنجایش سته ' 


ثم هووا عَلً الور ند سف رجه الله بیا دمام ابر يوتنف ريت الله -»ق»ة۶ٌ؛»؛1۶ 1 
وَعَن أحَنيْقَة ته الله" مَايَعَنَيِ اه امام صَاحب يله څخه داسي روایت سو دی چي هغه (هم) پردغ 
دلالت کوي(چي حج فوراراجب دی) ون مع الا رَحَهّاام ُعَلَلفَاج و دامام محمد او امام شافعي رتا حتا 
الله په نېز په تراځي(تأَخير) سره واجب دی هيقر ځکه چي حج خو د(ټوله) عمر وظیفه ده كلم 


يه لوف تل الصَلاةٍ نولټوله) عمرد حج په باره کي داسي دی لکه د لمانځه په باره کي چي وخت دی. ده 
يل بيَقْتٍ مَاقي د اول (قول) وجه دا ده چي حج ديو ځانګړي وخت سره خاص دی وَالْو وَالَْوْت شن سَتَرَامِدَوَهَ َاسِدَة يناور 
او دیوه کال په دوراذ کي مرګ واقع کېدل نادر نه دي فَيْتَفَيْقَاِعْتيَاطَ َيَتَمَِیاِسْجَامًا نو داحتياط لپاره به تنګي اختياريږي(یني 
سمستي به حج راجيږي) دَلِهدًا کا الّْجِيْلأَنَْنَ هم په دې وجه حج ژر کول افضل دي بغلاب فت اكکلاًۀ 


لوت ل مِشيه ناژ په خلاف دلمانځه د وخت چي په دومره وخت کي مرګ وا3 کېدل نالردي. 


.اللغات: (عل الفور فورا, سمدستي. بې له ځنډه. (عل راوه په ځنډل تاخی سر ود له وايب کل 
معمول, (یتضیق4 د تفمٌل د باب مضارع ده: تنګېدل,(تنګي راوستلً). 


۶ لول الراجح: قرل الشیخین زََِهُاالله» کذا فی رد للحتار ج ٤‏ ص: ۱۵۳. (القول.الراحح؛ ج ١:‏ ص؛ )۲۰٢‏ 


مه0 
اه اښ ټوک غاالنکی کتاپ اتهيۍي 


نره يې وځنډوي, نو ګنهګاره کیږي. خو کله چي يې هم اداء کړي, نو اداء کيږي. په دې کي قمباء نسته. اودامام 
مب له روایت څخه معلوميږي چي د هغه ميلان هم و دې طرف ته دی چي حج سمدستي اداء کول واجب دي. امام 
مد اوامام شافعي رتال فرمايي چي حج علی التراځې واجب دی, نو که یو څوک په اول کال حج نه وکړي. بلکي 
ویې ځنډوي. و د دوی په نېز هغه نه ګنهګاره کیږي. 1 
پاڼه د ظيفة ال د امام محمد او امام شافعي دلیل دادی چي حج د ټوله عمر کار دی. او ټوله عمره د حج وخت دی, همدا 
رجه ده چي هر کله حج وسي., و قضاء کیږي نه. بلکي اداء به وي د دې یو مثال ذکر کوي چي ملا له یوې(۱) بجې 
څغه تر دریو (۳) بجو پوري د ماپښين وخ دی, نو که تر ریو بجو مځکي په هر وخت کي د ماپښين لمونځ وسي. 
نواداء کیږي. لمونځ ګزاره نه ګنهګاره کیږي؛ که څه هم په اول وخت کي يې کول افضله دي, همناسي حج هم دی 
يني چي کله هم حچ وکړي نونه ګلهګاره کیږي 0 ,: 
رجه دل الڅ د امام آبویوښف اوامام صاحب دلیل دا نی چي حج ذ یو ځانګړي وخت سره خاص دی. يعني د ذی 
الحجې په نهمه او لٌمه ورځ حج کيږي, تر دې وروسته په ټوله کال کي حج نه سني کېدای. لهنا که یو څوک تر 
فرضیت وروسته په اول کال کي حج نه وکړي. نو راروان کال به یې کوي. او دامعلومه هده چي تر راروان کاله پوري به 
هغه ژوندي پاته وي. او که مړ به وي(ځکه چي په یوه کال كي د مرګ واقع کېدل شاذ و نادر نه دي). او که له حج څخه 
بفیر مړ سو نو ګنهګاره به وي. نو په دې وجه حج علی الور وجب دی, همدا وجه ده چي علی الور حج کول د ټولو 
په نېز افضله اوغوره کار دی. 7 
بغلاف وقت الصلاة الخ د امام محمد او امام شافعي يت ۀالله د مشال جواب ورکوي فرمايي چي د دې په خلاف د لمانځه د 
وخت مسله ده, ځکه د لمانځه وخت اوږد نه دی, او دومره کوچلی دی چي په هغه کي دمرګ راتلل شاذ ونادر دي نو په 
اوجه د لمانځه پ هآ خري وخت کي هم بې له عذره لمونځ اداء کول جائز دي. او په هغه کي د ځنډولو ګنجايش سته. 
هناد حج په مثال کي به لمونځ ذکر کول صحیح نه وي. 
د آزادۍ او د بلوغت د شرطیت(شرط کېدلو) بیان 


و وز 


| رط بيان آزاسي او بلوغت په دې وجه شرط کړی سو َوبِعَلَيه مار سار" : به عم 

يت َد عل َڅۀ اشلام ځکهنبي جَفرمایلي دي: 'که یوغلام لس حجه کړي وي بیاآزاد کړی سي نو پر 
| دغه اسلام نج ديم وار فرض دی وَكياَيَّحََعَُ ولا او که يو کوچني لس حجه 
کړي وي بیا بالغ سي نو پر هغه د اسلام حج (دویم وار) فرض دی" هبات او ځکه چي حج یو عبادت دی 
َالَْبَاءَاتُ أَِمَا مَوْضُوِمَةُعَن الحَبِيَانِ او ټوله عبادتونه له کوچنيانو څخه پورته سوي دي وَالْعََلتَبْظلِسِعةٍ 
02255355557 لُجَوَارحٍ اوهمدا ډول د || 


تی لو عتقل شرط دی د تکلیف(مکلف کېدلو) د صحيح کېدلو لپاره وَكَاصِكةا 


بريج: امرخه حاکم فی لپلتدرکه کاب للاسک» حدبث رقم: ۰.۱۸۶۹ 


فتم اایدایا - موم ټوک استتت كمَاې, 


اندامونو صحیح کېدل(مم شرط دي) لِأن الْعَهُر هتا اا ځکده نداټونو له صقعت څخه يفیر ماجزي مررزو و 


ا(یمني که دیو چااندامونه روغ نه وي, نو هغه به د حج له اداء څخه اما عاجزه وي). 
اتشويح, له دې ځايه صاحب د هدايې د حج د شرطونو وجهي بيانوي فرمايي چي تر ټولو اول شرط آزادېدل دي, رر 
حج فرض نه دی, او که یو غلام لس حجونه هم وکړي. و بیا هم تر آزادېدلو وروسته پر هغه داسلام حج کول نر 
دي.(او مخکي حجونه به یې نفلي شمارل کیږي), ځکه په حدیث کي راغلي دي؛ أیماعيد مع عشرحجج ترأجو وې 
مجة ال لام , همدا ډول د حج د فرضیت لپاره بالغ کېدل هم شرط دي. او د دې شرط وجه داده چي تربلوغت مځکي, 
کوچليانو حج معتبر نه دی, ځځکه چي حديث دی: أيماصی ح# عشر حجع ثربلغ فعلیه حجة ال( لام , يعني تر بلوغن 
وروسته دويم وار پر نابالفه کوچني حج کول فرض دي. او بیاخو حج يو عبادت دی. او له کوچنيانو څخه ټوله عبادتون 
ساقط سوي او معاف موي دي, ځکه چي هغوی د شريعت د خطاب او د شریمت د عباداتو مکلف ا وأهل نه دي. 


دالعقل الخ فرمايي چي د حج د فرضیت لپاره عاقل کېدل هم شرط دي., ځکه چي له عقل څخه بغیر یو څوک مکزنی 
جوړول صحيح نه دي, همدارنګه د اندامونو صحيح او سالم کېدل هم شرط او ضروري دي. ځکه که د انسان اندامون 
صحیح او سالم له وي. نو هغه به د حچ د ارکانو له اداء کولو څخه عاجزه وي. او پر عاجزه سړي هم حج فرض نه دۍ, 
لهذاد حج د فرضیت لپاره داندامونو سلامتياهم ضروري ده. 

د ړانده سړي د حج بیان 


املا َجَدَ من في موُن َقېه او ړوند سړی چي کله يو داسي څوک پيدا کړي چي هغه د ړانده سړي دسفر د 


اشتت 


م فھ سکو 


مشقت کفایت وکړي(يملي براشت یې کړي) وَرَجَد اوا راع او توښه او سپرلي (هم) پیدا کړي لَيَمِب عَنَِ لع 
عِنْدً؟ أَنَنيفَة ته الله نو (يياهم) د امام صاحب يله په نېز پر هغه حج نه واجبيږي كِلَاقَانَها دصاحبینو 
رَيَهناالل اختلاف دی وَقَْ مرل ِتَابٍ الصَلَاةٍ او دا(بحث) په کتاب الصلا (باب الحمعة) کی تېر سو. 
'اللغات. (أعنی4 ړوند بې ديده. دسترګو له دید څخه بې برخي. (مؤنة بار. خرچه. مشقت. : 
تشريح: صورت د مسلې : دادی که یو سړی ړوند وي. او یو بل داسي څوک د هغه لپاره پیداسي, چي د حج په سفر کي 
د هغه مرسته وکړي. او د هغه د بېولو او راوستلو تکليف برداشت کړي. او په خپله هغه ړوند دومره سرمايه لري چي د 
خپل ځان او د هغه سړي د توښې او سپرلي لپاره کفایت وکړي. نو د صاحبینو رتال په نېز پر داسي ړانده سړي حج 
فرض دی. لېکن د امام اعظم رت الله په نېز فرض نه دی په اصل کي دا اختلاف د دوی حضراتو پر خپلو أصولو مي 
دی د امام اعظم رَحِټۀ الله اصل او قاعده دا ده چي د بل چا په قدرت او مرستي سره حاصل سوی استطاعت معتبر نه دی, 
لېکن د صاحبيينو رَحِمَهُ الله په نېز داسي استطاعت معتبر دی. همدا وجه ده چي د صاحبينو رََف الله په ېز که د ړالله 


القول الراججح: قرل ئی حنيفة رَحَۀالله فی اداء الج بنغه, کما قال العلامة این عابدین فلا یجب علې مقمد لی أن ټال: واعۍ وان وحد قاندا... 
لا بانفسهم ولا بالتبابۀ فی ظاهر امذهب عن الامام. رد الحتار ج:٤؛‏ ص: ۱۵۴ (القول الراحح ج:١ص:‏ ۲۰۸) ١٢‏ 


په 
0 نوی اه 
- چ-8 
ړي لپاره یو لارښوونکی او مرستیال پیداسو, نو پر هغه حج فرض دی لېکن د امام صاحب زيتۀ له په نېز بياهم فرض 
ڼه ږي, ځکه چي امام صاحب رن له د بل چا په لارښووني او مرستي سره حاصل سوی استطاعت معتبر نه ګټۍ, د 
ودې عبارت دا دی: الأاصل عند أي حنيقه رجِۀ الله اى کل من لا پقدر پنغه فوسغ غیرء لا یکو وسماله. وعندها 
کو . وعاله. 

د ګوډ(شل) سړي د حج بیان 


زَماالُُعِدُفََن يف ريمه په هيب او هر چي شل سړی دۍ نوله امام صاحب ينۀالله څخه روایت دی چي 
پر هغه حج واجب دی ِهمُسْعِيْعْبِقَئرو ' ځکه چي هغه د بل چا په نریعه قدرت لرونکی دی اب ليم 


الراحِلَةٍ و د هغه سړي سره مشابه سو چي هغه پر سپرلي قدرت لري وَعَنْ مُحَِد رجه الله تعال أَلَه يمب لاه عَيُ 
سه پ ٢‏ چا کت ته مت شت ۰شنشسستپ تسه 


اور لی ال دَاءِ له او له امام محمد الله څخه روایت دی چي پر شل سړي حچ واجب نه دی ځکه چي هغه په 


: ځپله پر اداء کولو قدرت نه لري بِخلَافي الأَء ملی اه نَوْهْدِ ين بلاهِ په خلاف د ړانده سړي ځکه که د هغه 


لارښوونه(او لاس يونه) وسي و هغه په خپله (هم) حج اداء کولای سي َأَمْبََ الال مه نو دادهغه سړي سره 


مشابه سو چي د حج لاره ني ورکه وي. : 
اللفات. (مقمد4 شل. نلج. ګوډ. په پښو معیوب, (مدی» د ضرب ماضي مجهوله ده: لار ښوول. (لاس نیود): 
(صال4 بې لاري. له لاري څخه وری. 


قشويح/ دعبارت تر تشريح مخکي په دې خبره پوه سئ چي دلته د امام صاحب رَحتۀ الله کوم روایت بیان سوی دی, دا د 
امام صاحب اصل او مستند روایت نه دی, بلکي د حضرت حن بن زياد يِنۀ الله روایت دی, حاصل يې دا دی چي 
شل, فلج سوي او پر هغه چي له دواړو پښو څخه خلاص وي. حج واجب دی, ځکه چي دا د بل چا د استطاعت او 
مرستي په ریعه مستطيع او قدرت لرونکی دی. يعني د بل چا په ذريعه د ارکانو پر اداء کولو قدرت لري. نو داسړی د. 
هغه سړي په ډول سو کوم چي پر سپرلي باندي د حج کولو قدرت لري(یعني د سپرلي په ذريعه د سپرتیا په حالت کي 
حج کولای سي). او پر هغه سړي حج فرض دی چي د سپرلي په ذريعه پر حج قدرت لري. نو ځکه به پر مفلوج., او شل 
هم حج فرض وي. لېکن د امام صاحب رَعِبَۀ الله اصل روايت دادی چي پر مفلوج او شل حج فرض نه دی, ځکه کله چي د 
هغه په نېز دړانده سړي په حق کي د بل چا استطاعت معتبر نه دی. و بیاشل او مفلوج د کوم باغ مولۍ ده. 

دامام محمد رع الله رايه داده چي پر شل حج فرض نه دی ځکه چي داسړی په خپله د حج د ارکانو پر اداء کولو قدرت 
نه لري. نو پر هغه حج فرض کول بې فانئدې دي. د دې په خلاف د ړانده سړي مسٌله ده. نو هغه له شل څخه بېل او 
علیحده دی, ځکه چی د ړانده لپاره که یو لارښوونکی او مرستیال پيدا سي. او هغه د ارکانو په اداء کولو ,کي د هغه 
لارښوون او لاس نيونه وکړي. نوهغه په خپله ارکان داء کولای سي. نوړوند سړی د ضالیعني د هغه سړي په ډول سو 
چي د حج لاره ځني ورکه سوې وي. او د ضال لپازه که لارښوونکی پیداسي. نو پر هغه حج فرض دی لهذا پر ړانده 
سړي به هم حج فرض وي. په دې شرط چي دهغه لپاره هم يو لارښوونکی او مرستیال پیداسي 


فتع ااهدایة - ویم ټوک دک کې 


د توښې او سپرلې د شرطیت بیان ِ 


ولابُدُ من الْقَدْرَةِعَنَ الا َالواِنَةٍ او پر توښه او سپرلي قدرت(لرل) ضروري دي ي :َفُْكذرَايكِ بو : 
او هغه پر دومر اندازه مال قدرت لرل دي چي په هغه سره حاجي د کجاوې.يوه حصهڼه کرایهاخيیستی سي زرا 
َاِلَةٍ یایو بار وړونکي حيوان پۀ کرایه اخیستی سي وَقَذْر الق ها َجَاييا لو تک رات پر خوش لي 
قدرت لرل ضروري دي) هلي اَلاةُ ال" مپل مي مي اسو و ځکه چي له بي څخه ‏ لم اي 
| من استها 2 ليه یلا په باره کي پوښتنه وسوه ققَالً: الا هولاِلَةُ نو نبي يج وفرمايل: چي (له دې څخهمړږ) 


‫ُ 


توښه او سپرلی دی ون أَمُكهُأَِيْتَِمَبَةُ 


عَقَبَة او که د هغه لپاره په واري(او نویت) سره په کرایه د سپرلي اخیستل 
ا| ممکن وو فَلَاقََليِ و پر هغه هیڅ شی واجب نه دی (یمني پرهغه حج واجب نه دئ) اآتپباړة نابيتماتبایل بې 
منص دی ار | 


اءسِنَةنجَيْم‌ ات ځکه چي کله دواړه په واري (او نویت) سره سپريږي و په ټوله سفر کي به (ديوه لپاره پوه) 
ِ هړ دند سر وس مس 
: انان قدرتوي). 
اللفات, 'اللغات: (يکنری)د افتمال مضارع ده: په کرایه اخیستل وسن ار د پ رت وي دهنې 
دوې حصې وي او په هره حصه کي يو, یو سړی کښېلي, . يوې حصې ته شی محمل وايي(نو کۀ یو چا تؤره قلرن 
درلودی چي وه حصه په کرايه واخلي نو هم حج پر واجب دی) . زاملکه با وړونکی اوښ. بت نیت. وار 
اقخویح؛ : دعبارت تر حل مخکۍ ي په دې خبره پوه سئ چي د شت محمل اصلي معئی هغه ده کوم چي په لفاتو کي بیان 
سوه خو اوس مراد ځني د طيارې , موټراو داسي نورویو(۱) سيټ دی. اوله رس زامله څخه مراد با وړونځي او ی, 
زاملة هغه اوښ ته ويل کیږي چي پر هغه دحج پ په سفریا په بل سفر کي سامان وړل کیږي. . 
ضورت د مسٌلې: دا دی که یو سړی دومره مالداره وي چي د اوښ یوسیټ یا پوره اوښ یا زامله اوښ" په کرایه 
اخيستلای سي. همدارنګه د حج د سفر پر نفقه هم قدرت لري. نو پر هغه حج کول فرض دي. ځکه چي د حج د 
فرضیت لپاره دآزادۍ, عقل او بلوغت سره سره پر توښه او سپرلي هم قدرت شرط دی, ځکه له ني بل څخه چي کله 
يو چا د من اتطاع ليه سبیلا په باره کي ي پوښتنه وکړه. نونبي ين وفرمايل چي له دې څخه توښه او سپپرلی مراددي. 
ان أمنگه الخ فرمايي که یو سړي په نویتي سپر تيا سره د سپرلي په کرايه اخيستلو قدرت درلودۍ. .په دې توګه چي تر 
یو ځایه پوری پوري به هغه پر سپريږي, بيا به دی په پښو روالیږي. او له هغه ځایه څخه تر بل.ځایه پوري بل سړی پر 
سپريږي,(او پر داسي مضبوطه سپرلي يې قدرت نه درلودی چي دواړه په یوه وخت کي پر سپاره وي). نو پر ناسي 


"رع أخرحه الترمذي قۍ کتاب اج؛ پاپ ما جاه فۍ اجاب اچ پاآزاد والراخلق لیت رف ۳ وابن ماحه فی کتاب للناسکه پاپ: ۶ حدیث؛ ۰٨۸٨۶‏ 
" پر زامله اوښ قدرت لرل دا دي چي حاجي سامان پر اوښ بار کړي. او په خپله په پښو ور سره رواذسي .نو که سړی اتم ؤي د پو دنګ 
وس لري. او مکه مبارکه هم ژدې وي. نو فقط پر زامله اوښ |رأس نامله) قدرت لرل هم حج واجبوي. 


:  کتټښپ‎ 


ادا - ویم ټوک دک کتاب الحصج 


"ح-- 8 19 58937 7711111 275 جح لاي ووي وو نوب بښټ) 
ي حج فرض نه دی, ځکه کله چي دره خلګ د حج په سفر کي پريوه سپرلي په نوبت سره سپریږي. نو ښکاره ده 
چي په ټوله سفر کي به ديوه سړي په حق کي هم په بشپړه توګه سپرلی رانه سي,(بلکي تریو حابه پوري به د یوه 
حق کي وي او تربل ځايه پوري به دبل په حق کي وي). حال داچي په ټوله سفر کي پر بشپړه 
ږی. نو که به په دې صورت کي حج فرض نه وي. 
توښه او سپرلی به له ورځني اړتیاوو څخه زیات وي 


په 
سپرلي قدرت ضروري 


ريش أَن يون فَاضلاعن امن وَعََالابُدّ ِپه او شرط دي چي دامال به د هغه د اس وګني له ځای او له ورځني 


ړتیاوو څخه زیات وي كَلْعَاوِم وتا البَيّتِ ءثيابه لکه خادم., د کور سامان او جامې(کالي) اِأَنَ هُذ الأَشيَا 


مَْفُوَْةُبِالْحَاجَة لْأَمِِيَةٍ ځکه چي دا شیان په اصلي حاجت(حاجت اصليه) سره مشغول دي وَيَشَأَن يون 


قَايلًّ عَ لق سِيَاِِ ال حِيْنعَوِْه او دا(هم) شرط دي چي دا مال به د هغه تر راتګه پوري د هغه د عيال له خرچې 


څخه زيات وي اا الََةحَُ مُسمَعَیُ يِلبزاٍ ځکه چي نفقه د ښځي لپاره واجب حق دی وَحَيُ الْعَبْد مل 
ارگه وام 

حَي رم بَِمْره او د شریعت په حکم دبنده حق د شریعت پر حکم مخکي دی. 
اللفات: ؤاثاث4 سامان. اعود د نصر مصدر دی: واپس راتلنه, راګرځېدنه. 

تشويع. مسئله: داده چي د حج د فرضیت لپاره پر زاد(توښه) او راحله(سپرلي) قادره کېدل شرط دي (لکه څرنګه چي 
مځکي ذکر سو). په دې عبارت کي دا بیانوي چي په کوم مال سره زاداو راحله حاصلوي هغه مال به دانسان له ورځنی او 
شخصي ضرورتونو څخه زیات وي. يعني داستوګني له کور, خادمان, او جامو څخه د زاد او راحلې زیاتېدل شرظ دي, 
همدارنګه داهم شرط دي چي دامال به د انسان تر واپس راتګه پوري د هغه د اهل و عيال له نفقې څخه زیات وي, ځکه 
چي پر خاوند د ښځي نفقه واجب ده او شریعت پر خپل حق د بندګانو حق مخکي کړی دی او څرنګه چي حج د 
شریعت حق دی, و ځکه شریعت دا شرط لګوي چي د ښځي او عیال نفقه به مخکي اږدي. بیابه په زائد مال د شریمت د 
حل یعني د حج د زاد او راحلې بندوبت کوي. 

:د کومو خلګو لپاره توشه او سپرلي شرط دي؟ 


پر خلګ سپرلي شرط نه ده اِأنَهُاتلْعَفُهُ مَََةُرَائَن الوا ځکه چي دې خلګو ته د حج په اداء کولو کی څه 


‫ِّّ 


زیات تکلیف نه لاحقیږي فَأْمَْهالَلَلَ الْجْعَةِ نو داد جمعې و لمانځه ته د تګ کولو سره مشابه سو(يعني دهغو 
لپاره حج ته تلل داسي مو لکه ور خلګ چي د جمعې لمانځه ته ځي) لاب مِن اَم الق او دلاري په امن کېدل (هم) 
ضروري دي اِا الوستَعَاعَةتَقْبْتُ مُوتَه ځکه چي له هغه څخه بغیر استطاعت نه ثابتیږي دی دو کي 
بیاویل سوي دي: چي د لاري په امن کېدل د حج د وجوب شرط دی حَق لاي عََيِ اأذيصَاءُ تر دې چي پر هغه 


مور 


وصیت کول واجپ نه دي يهو مَِْقُ عَنْأَنحَنِيْفَةَ رجه 


- 


الله او دا له امام صاحب رَجِۀ اه څخه روایت سوی دی 


فتم ااهدایة - مویم ټوک , لات 
وَټيْل هو بط الَوَاءِ وون وجب او وبل سوي دي : چي داد حج د اداء شرط دي نه د وجوب ِأالَْمَلِ ړم 
وار" فَئم اَ(ستَِاعَة باللاء الَاسِلَة لا فَيْرَ ځکه چي نبي 2 د استطاعت تفير (ِفْعَط) په توښه او 
سره کړۍ دی نه په ورو سره. : 

اللغات : ((يصاء4د افمال مصدر دی: وصیت کول. , 
تڅويع: مخکي تېر سو چي د حج د وجوب په شرطونو کي پر زاداو راحلې قدرت لرل هم دي. خو دمکې لو دمکې ېې 
شاوخوا اوسېدونکو باندي د حج د فرضیت لپاره راحله شرط نه ده, لهذا که په دې خلګو کي یو څوک د راحلې قدرتن 
لري. نو بياهم پر هغه حج واجب دی خو په دې شرط چي د پښو پر تګ قدرت لري. او دا شرط دلته هم ضروري ىي 
چي دهغه تر واپس راتلو پوري به داهل و عيال لپاره نفقه کائي وي. 

پاته سو داچي دمکې له اطرافو څخه مراد څه دي؟ نو په دې کي دوه قولونه دي: یو دا چي کوم خلګ دمکې اوميقات ې 
مینځ ک يآباددي. هغو ټولو ته دمکې د اطرافو خلګ وايي دويم دا چي له اطرافو څخه مراد هغه سیمه ده چي د هغې اور 
مکې په مینځ کي له دریو ورځو څخه کمه مافه وي نو د دې سيمي د خلګو لپاره سپرلي شرط نه ده. 

دلیل: دا دی چي دې خلګو ته بغیر له سپرلي څخه حج کول هیڅ تکلیف نه لري. لهذا حج ته د هغو تلل د جمعې ر 
لمانځه د تګ سره مشابه سو او د جمعې لمانځه ته د تللو لپاره سپرلي شرط نه ده. که څه هم تکلیف وي. همدارنګه به د 
مکې او د مکې د اطرافو د خلګو لپاره هم د حج د فرضیت لپاره سپرلي شزط نه وي. 

ولابډ من أمن الطریق الخ فرمايي چي د حج د وجوب لپاره د لاري په امن کېدل هم شرط دي. يعني په دغه لاره کي به 
غالب ګومان دام او سلامتیاوي, ځکه که لاره په امن نه وي, و قدرت نه ثابتیږي. بیا په دې کي اختلاف دی چي د 
لاري ایت د حج د وجوب لپاره شرط دی. او که د حج د اداء لپاره, و بعضي مشائځو فرمايلي دي چي د لاري انیت د 
حج د وجوب لپاره شرط دی. په نوادر کي همدا روایت له امام صاحب رۀ الله څخه رال سوی دی, او همنا د لمام 
کرځي رج الله او امام شافعي رج له قول دی, بعضي مشائځو فرمايلي دي چي د لاري امیت د حج د اداء کولو لپاره 
شرط دی. او داد امام احمد رت الك ول دی. 


سپ رني 


ددويم قول يل دادی چي نبي يج د م ېآیت وه عل الىاس ح البیت من استطاع اليه سبيلًا تفسیر صرف په زاد او راحله 
سره کړی دی. که د لاري اسیت د حج د وجوب لپاره شرط وای. نو رسول اه ين به د زاداو راحلې سره د لاري امیت هم 
ذکر کړی وای نو کله چي نبي يُ د زاداو راحلې سره د لاري امنیت ذکر کړی نه دي. نو دا د دې خبري دليل دی چي د 
لاري په امن کېدل د زاداو راحلې په څير د حج لپاره شرط نه دی. بلکي د حج داداء کولو لپاره شرط دي. 

د اختلاف ثهره: تمره داختلاف په دې صورت کي ښکاره کیږي چي که په یو سړي کي د حج ټوله شرطونه جمع وي. 
لېکن د لاري د نه امیت په وجه هغه حج نه وکړی سي تر دې چي مرګ ته نژدې سي. نو د اول قول د مشانځو په نېزپر 
هغه د حج وصیت واجب نه دی (يعلي داوصیت پر واجب نه دی چي زما تر مرګ وروسته دي زما پر ځای بل څوک حج 
وکړي), ځکه چي پر هغه ګردسره حج واجب سوی نه دی, (هغه په دې وجه چي د اول قول د مشانخو په نېز د لاري 
امیت د حج دوجوب شرط دی. او ایت نسته, نو حج واجب نه سو, و د حج وصیت به څرنګه واجپ وي). اود دویم 


"لوربخ أحرجه البخارۍ فی کتاب الج باب قول الله تعالی: وتروًدوا فان خير الزاد النقوْی» حديث رقم: ۱۵۲۳. 


رر شرط دي. نه د حج دوجوب لپاره) نو کله چي نفس حج پر هغه واجب سو, لېکن د لاري د نه املیت په رجه هغه 
ړا نه کړی سو. و ځکه به له خپلي غاړي څخه د حج د فریضې د ساقطولو لپاره پر هغه په خپل مال کي د حج د ادا 
کولو وصیت واجب او ضروري وي. 

د ښځي لپاره د محرم يا خاوند د شرطیت بیان 


مخ تَعُه به أَدَنَۀ چي د ښځي لپاره به یو محرم وي چي د هغه سره به دا حج کوي ياد ښځي خاوند به وي وا 


0۱0ر ځ عُدابی سوب 


َْانهاأن تح بَِريما؟ 6 هريت مه مار او ښځي ته له دې دواړو څخه علاوه بل چاسره حج 


و 


کول جائز نه دي چي کله د ښځي او مکې تر مینځ د دریو ورو مافه وي وَال الشَائ: يَجُْرهَالْعَادَاحَجَشنٍ 
رْفََْءَمَعَيَانَِاءْثِعَاكِ اوامام شافمي يتۀ الله فرمايي: چي د ښځي لپاره حج کول جائز دي چي کله هغه (د سفر) د 
ملګرو سره ووځي او د هغې سره باوري(د اعتمادوړ) ښځي وي لُِمرل الم بالمراقَعَةِ ځکه چي دملګرتیا په وجه 
امن حاصل سو ينا َوْلهُعَنَه الَلَاةءالسلًا رھ" : د تَحْجُنَِمُرَ ادمه مَحَئر او زموږ دلیل د نبي يك (دا) قول 
دی: چي ښځه به(بالکل)حج نه کوي خو (هلته) چي د هغې سره محرم وي به بدُذن لمع مِيُكَانُ مَنَيْهَاالْفكَُ 
او په دې وجه (هم) چي بغیر له محرم څخه پر هغې د فتنې بېره ده وتوا عا ايا او د هغې سره د بلي 
ښځي په یو ځاۍ کېدلو کي د فتنې بېره(نوره) زیاتیږي ولهًَا تځۀ الْعَلْوةبِلْآجُبيةِ همدا وجه ده چي د پردۍ 


‫َّ 


وراد د رود 7 . ۸ 27٢٣٧‏ ډور ارد رل 
ښځی سره خلوت حرام دی وٍَن ان َ مَيْمَا که څه هم د هغې سره بله ښځه وي بِخلان مَااِداکانَ ها وبس مه 


2 . ې .۰ - . - #۰ سی . . خر 
َكَن مِن ََاتَةٍأَيَامِ په خلاف د هغه صورت چي کله د هغې او مکې ترمینځ له دریو ورځو څخه کمه مافه وي لِأّنّهُ 


اك تها الځ ؛مُال مَا دون اف بِعَبِْمَحَُمِ ځکه چي د سفر له مافې څخه په کمه مسافه کي د ښځحي لپاره بې له 
محرمه وتل جائز دي. 
اللغات: (رفقة4 قافله. د سفر ملګري. ؤثقات»4 حمع د لفة ده: د اعتبار وړ معتبر, باوري. 
تشريح: صورت د مسئلې : دادی که د ښځي د ښار او دمکې مکرمې په مینځ کي د دریو ورځويا تر دې زياته مسافه وه. نو 
دښځي لپاره دحج لپاره تلل په هغه وخت کي جائز دي چي دهغه سره محرم وي یا خاوند وي. 
محرم هغه سړي ته ويل کيږي چي د هغې سره د ښځي نکاح د همېشه لپاره حراده وي, هغه که د قرابت په وجه وي. او 
که درضاعت په وجه وي. او که د مصاهرت(خرګنۍ) په وجه وي. خو د محرم لپاره شرط دا دي چي هغه به عاقل, 
الغ آزادوي. ور که غلام وي, که مسلمانذوي. که کافر وي؛ خو که محرم فاسق, یامحوسي یا کوچنی یالېونی وي و 


تریج: امرحه دارفطنی ئی کتاب الج حدیث رقم: ۲۴۱۷ 


فتح ااهدایۀ - مویم ټوک ربسلکي کتاب الس 


دهغه سره د ښځي تلل صحيح نه دي. امام شافمي بنۀ له فرمايي که ښځه د ورو ښځو سره یو ځای د حج په رزړ 
٠ ٢: :8 - 7‏ : - اه څٍ . 

ووځي. او دهغې سره باوري او د اعتبار وړ ښځي وي. و د هغې لپاره حج ته تلل جائز دي, که څه هم دهغې سره مرم ار 

ځاوندنه وي. ځکه چي د نورو ښځو سره دملګرتیا په وجه امن حاصل سو. . 

زموږ دلیل: د نبي ين دا ول دی: چي بغیر له محرم څخه به هيڅکله ښځه د حج لپاره نه ځي, په مسلم اوابو داد کي 

راځي: لايل لامرأ تؤمن بالله واليوم الآخرتافر فا یکون ثلاة أپام فصاعداً الا وممها أبوما أوابنهاأر زذرمها 


أوأعوما أومحر. منها له دې حديث څخه دا ثابتیږي چي بغیر له محرم څخه د ښځي لپاره درې ورځي یالهدریو 
ورڅو څخه زیات سفر کول جائز نه دي, نو معلومه سوه چي بې له محرمه د ښځي سفر جائز نه دی, که څه هم د حج سفروي. 


ولا تها پډون الخ بل ديل دا دی چي بې له محرمه پر ښځي باندي د فتنې بېره ده, اوکله چي ښځي ډېري سره ملګري 
سي (او سره ګډي سي. لکه امام شانعي چي فرمايي). او دامعلومه ده چي ښځي د عقل په اعتبار سره هم ناقصي دي او د 
دین په اعتبار سره هم ناقصي دي. نو ځکه به فتنه وره زیاته سي. همدا وجه ده چي د سړي لپاره د پردۍ ښځي سره 
يوازي والی حرام دی. که څه هم دهغې سره بله ښځه وي, ځکه چي اول يوه فتنه وه, اوس دوې فتنې سوې, نو حاصل دا 
سو چي بې له محرمه به د ښځي لپاره ددریو ورځو په سفر تلل جائز نه‌وي. 

بخلاف ما|ذاکان الځ لېکن که د ښځي او مکې مکرمې په مينځ کي تر دریو ورځو کمه مافه وي. نو بياد ښځي لپار بې 
له محرمه او بې له خاونده حج ته تلل جائز دي, ځکه چي شریمت ښځي ته هغه وخت بې له محرمه د سفر اجازه و رکړې 
ده چي د سفر اندازه د سفر له مسافنې څخه کمه وي (یعني تر دریو ورځو د سفر مسافه کمه وي). او په دومره لږ موده کي د 
فتنې ېره هم نسته. 

د مجرم په شتون کي خاوند ښځه له حج څخه منع کولای سي؛» که نه؟ 


نته وقال الشَافئ:له اپ يتميا اوامام شافعي زي لش فرمايي : چي خاوند ته د هغې د منع کولو اختيار سته اَل 
الخ تَِيْدَئٍ ځکه (د حج په سفر کي) دښځي په وتلو کي د خاوند حق فوتول دي وَنتَاأَنحَق الور يهن 
حَق الََْائِضِ او زموږ دليل دادی چي د ځاوند حق د فرائقضو په حق کي نه ښکاره کیږي دَالْعَعمِْها اوحج (هم)له 
فرائضو څخه دۍ حَقلَنَلعُ هيا تر دې که نغلي حج وو نو خاوند ته دهغې دمنع کولو اختيارسته 


هم 


.. 7 ئي گوهظ نت هم َ‫ 
ولو کان الْمَحْيَءم فَاسقا قَالؤا: لايَجِبْ عَنَيْه 
1 2 


او که د ښځي محرم فاسق(ګنهکاره) وو نو فقهاؤ فرمايلي دي: چي پر 
ښځي حج واجب نه دی لا البَفْصُولايْسل 


اللفات. (نفویت» د تغمیل مصدر دی: فوتول, ضایع کول, (فاسق بد لاری او بدکاری سړی, ګنهکاره. 
تشريح: سورت د مسئلې : دادی چي د حج د اراده لرونکي ښځي لپاره که یو محرم پيداسي. نو ځاوند ته دا اختيار نت 
چي هغه له حج ادا 


8 ء کولو څخه منع کړي. د امام احمد زيتۀلله مسلک هم دا دی, او امام شافعي رجتۀ له فرمايي چي خاوند 
به شیارسته. 


يم اهدایا - دوم ټوگ ری کتاب الحصچ 

ږ ایام شافعي دلیل: دادی چي که ښځه د محرم سره په سفر ولاړه سي و د ځاوند حق فوتيږي او مځکي ذکر سو چي د 
ده حق د شریعت پر حق مخکي وي. نو ځکه به خاوند د خپل حق په خاطر ښځځه د حج له اداء کولو څخه منع کولای 
يي. لهذا دا داسي سو لکه یوه ښځه چي د حج نذر ومني(چي که زما دا کار وسو نو زه به حج کوم). نو د خاوند لپاره دا 
اختيار سته چي هغه له نذر پوره کولو څخه مع کړي. 

زموږ لیل: دا دی. چي د خاوند حق د فرائضو په حق کي نه ښکاره کیږي. همدا وجه ده چي خاوند ته دااختيار نسته 
چي هغه ځپله ښځه له لمونځ کولو او د رمضان له روژو نیولو څخه منع کړي. نو څرنګه چي حج هم د دين له فرائضو 
څخه دی نو له حج څخه د ملع کولو اختيار هم خاوند ته حاصل نه دی. هو! که ښځي د نفلي حج اراده کړې وي. نو 
خاوندهغه ملع کولای سي, ځکه چي نفلي حج له فرائضو څخه نه دی. ۱ 


ولوکان المح ه فاستقا ال# او که د ښځي محرم فاسق وو يعني د حلال او حرام یې هیڅ فرق نه کوی او په بدکاري کي بې 
باکه وي. و مشائځو ويلي دي چي د داسي فاسق محرم په وجود کي پر ښځي حج فرض نه دی, ځکه چي د محرم 


مقصد له فتنې څخه حفاظت دی او کله چي محرم په خپله د فتنو مرکز وي, نود ښځي به څه حفاظت وکړي؟ 


د مَحرم تفصیلي بیان 


مخز اا نون مَجوصِهَا او ښځي ته جائز دي چي (دحج په سفر کي) د هر محرم سره ووځي 
خو دا چي هغه مجومي وي له يَعْتَقَلاِبَاحَةِ متا کحَتها ځکه چي مجوسي د هغې سره نکاح روا ګڼي وَلاعِبَةً 
بالفئ وَالْجُنُون او د کوچني او لېوني اعتبار نسته اه اتان مِْهُا الجََاتةُ ځکه چی له هغو څخه حفاظفت 
توح شت 2 2 سسسسسس - 


حاصلېدای نه سي وَالعَبَِةُ ال ئ بلقت حَُ َو بَنَةِالبَاَِهٍ اوهغه کوچنۍ نجلۍ چي دشهوت حد ته رسېدلې 
-- ۹-4 تیلست رو :یا - 
وي د بالفي ښځي په درجه کي ده حَق ايسا بِهَا نِم تر دې چي بې له محرمه به د هغې سره سفر نه کوي 
دل مِمَنَيهَا او محرم نفقه پر ښځي واجب ده وسلا الع ځکه چي ښځه د حج داداء کولو 
ذریعه محرم جوړي وَاغَْقُا ٍأَنَ لځ مز الُوْجُوب ارشب لأَهَاِ او په دې باره کي مشائخو اختلاف کړی دی 
چي محرم (د حج) د وجوب شرط دی که د اداء يَ حَسَب اتان اص الطیق او دا اختلاف د مشائنځو د هغه 
اختلاف په ډول دی کوم چي د لاري دامن په باره کي وو. 
اللفات. (لپلمة4 د ائمال مصدر دی: حلال کېدل. ؤلا عیرة» اعتبار نسته, (توعل4 د تفعل د باب مضارع ده: 
ذريعه جوړول,اوسيله جوړول. 
تطريح: مورت د مسئلې: دادی چي ښځي ته د هر محرم سره د حج پر سفر تلل جائز دي, هغه که آزاد وي که غلام, 
مسلمان وي که کافر او ذمي. ځکه چي د دې ټولو خلګو سره د فتنې او فاد هیڅ بېره نسته او په دوی سره حفاظت 
ممکن دی, او له محرم څخه مقصود همدغه دي. هو! د مجوسي محرم سره تلل جائز نه دي, ځکه چي دمجوسیانو په 
ېز د محارمو سره نکاح کول او دمور او لور سره بې له نکاحه جماع کول صحيح دي نو د مجوسي محرم په وجود کی د 
فتنې او فاد قوي خطره سته, لھذاد محرم کوم مقصد چي دی. هغه به خپله د مجوسي له طرفه فوت سۍ, همدارنګه 


فتح ااهدابآً - موم لک 
کوچنی او لېونی که ديوې ښځي محرم وي. نو هغو سره هم د حج پر سفر تلل جائز ار صحيح نه دي, ری که چي ووي 
مقصد دښځي مات او حفاظت دی .او هغوی په خپله حفاظت ته ضرورت لري. .و دلورو به څه حفاظت وکړي) : 
«الصبِية الځ فرمايي چي که یوه نجلۍ بالغه سوې نه وي. لېکن د شهوت حد ته رسېدلې وي و هغه د بالفي ښځي 
لا دخ ٣٢۴۶-و‏ دي ب- 5 : - . . : بپ 
حکم کي ده او دهغې لپاره هم بغير له محرمه دباندي وتل او سفر کول جائز نه دي. را 
وثفقة الس ھم لم ددې حاصل دادی چي کوم محرم د ښځي سره د حج په سفر ځي, دهغه ټوله خرچه به پر دې زي 
واجب وي, ځکه چي ښځي دا سړی د حج داداء کولو ذريعه جوړه کړې ده نو دهغه فقه به هم ښځه زغغمي, .هناو 
ده که یوه ښځه پر خپله نفقه قدرت لري. , لپکن د محرم پر نفقې قدرت نه لري, او پر محرم هم حج فرض نه وي نو ېړ 
هغې ښځي به حج فرض نه وي. ځکه چي د محرم پر نفقې د کدرت نه لرلو په صورت کي به داښځه په پوره زاداو رایوۍ 
باندي قدرت لرونکې نه شمارل کیږي. حال دا چي د حج د وجوب لپاره په زاد او راحله باندي په بشپړه توګ تدرن 
شرط دی. 

واخټلقوا الخ فرمايي چ يآياد ښځي د حج په ل ړکي د محرم وجود دحج دوجوب شرط دی. که د حچ د اداء کولو؟نو ې 
دې باره کي هغه اختلاف دی. کوم چي د لاري د امیت په باره کي وو, يعلي د امام اعظم ربټ الله د رایت مطابق د محرم 
وجود د حج د وجوب شرط دی, او د امام محمد رَينَۀ اله د ول مطابق د محرم وجود د حج د اداء کولو شرط دی تُمره د 
اختلاف مخکي تېره سوه. هلته یې مطالعه کړئ. 

تر احرام تړلو وروسته د بلوغت يا د آزادېدلو حکم 


0 5-717 ند ځکه چې د هغو احرام د نفلي حج د اداء کولو لپاره تړل سوۍ 


دی ليدب مَاالْمضي نو هغه به د فرضي حج داداء کولو لپاره نه لوړي. 

اللفات: (مضیا4 د ضرب دباب تشنيه غائب ماضي ده د صلې په فرق سره د دې باب ډيري معناوي راځځي: جاري کول, 
پوره کول. تېریدل, (لااينقب دانفعال دباب مضارع منفي ده: اوښتل, ګرځېدل. 

تشريح: مسئله : داده که یو کوچنی یاغلام احرام وتړي. د حج افعال شروع کړي. بیا کوچنی بالغ سي. یاغلا مآزاد کړی 
مي اوهغوی په همدغه احرام کي حج پوره کړي. نو دهغو دا حج به نفل وي(لکه څرنګه چي يې شروع کړی وي). و 
له فرضي حج څخه کفایت نه کوي, ځکه چي د احرام د تړلو په وخت کي دا دواړه د فرضي حج قابل(أهل) نه وو. بلکه د 
هغو احرام د نفلي حج لپاره تړل سوی وو, لهذاوروسته به هغه احرام په فرضي احرام سره نه بدلیږي. او پر هغو به فرضي 
حج پاته او لازم وي. په راروانوخت کي چي کله هم قدرت پيدا کړي نو فرضي حج به اداء کوي. او داحج به د فرضي 
حج لپاره کافي نه وي. 


وف ته 
پو لوط , نې کتاب الحصج 
يدای ٠‏ دوه لسا 


که تر وقوف عرفه مخکي کوجني دویم وار احرام ونړي نو څه حکم دی؟ 


-- 
-- 


مالْآَمْلِيَةٍ ځکه چي د کوچني احرام (پر کوچني) لازم نه 


پا سا 


ُّرُلَارِ لد 


دی دا املست د نشتوالی په وجه ما ء الَْېْد لزم او د غلام احرام خو( پر غلام) لازم دی لاه له 


م څخه وتل ممکن نه دي. والله أُعلم. 


لل كَا نو دغير په شروع کولو سره د هغه لپاره له احرا 
اللفات: ( ملد نوی کول. له سره کول, دوباره کول. . 
ټقریج؛ صورت د مسئلې : دادی که نابالغه کوچني احرام وتړی. بيابالغ سو. او بیاهغه تر بلوغت وروسته له وقوف عرنه 
څخه مخکي اول احرام ختم کړی. دویم احرام يې د فرضي حج د اداء کولو لپاره وتړی, نو فرضي حج يې جائز دی. 
لېکن که غلام احرام وتړی. او ت رآزادېدلو وروسته يې له وقوف عرفه څخه مخکي اول احرام ختم کړی. او بل احرام یې د 
نرضی حج په نیت وتړی. نو دا جائز نه دي. 

دفرق وجه داده چي دنابالفه کوچني احرام دهغه دعدم قابلیت او د شریعت د احکامو دنه مکلف کېدٍو په وجه غيرٍلازم 
رو(یعني پر هغه لازم نه وو). همدا وجه ده که هغه د احرام په حالت کي دیو ممنوع کار اتکاب وکړي. نو پر هغه هیڅ 
دم او ور څه نه واجبیږي. و کله چي د هغه احرام غیر لازم دی. نو دهغه فسځ کول به هم جائز وي. او پاته سو غلام نو د 
هغه احرام( پر هغه) لازم دی, ځکه چي غلام د شرعي احکامو مکلف وي. همدا وجه ده که غلام د احرام په حالت کي 
ښکار وکړي. نو پر هغه خو دم نه واجپيږي. ځکه چي مالک نه دی خو روژې حتما پر واجبيږي. لېکن پر کوچني هیڅ 


شی نه واجبیږي. له دې څخه معلومه سوه چي دغلام احرام لازم دی, او د کوچني احرام لازم نه دی. والّه أعلبالصواب 


سغنشت 


فَصْلُفالبَوَاوَيْي 


کس١-5ک‏ سو 


(دا) فصل د حج دميقاتونو ( په بیان کي) دی 


تشريح: تر دې مخکي صاحب دهدایې د حج او د حج د واجبېدلو شرطونه پیان کړل, اوس له دې ځحايه د حج اول منزل او 


پړاویعني ميقاتونه بیانوي, ښکاره دي وي چي مواقیت جمع دميقات ده او دميقٌات معنی ده: ټاکلی وخت, خو دلته 
مجازا له ميقٌات څخه هغه ټاکلی ځای او مقام مراد دی چي له هغه ځايه حاجيان احرام تړي 


فلح ااهداپة - وویم وک 


لپاره زو المليفه دی او دعراق د خلګو لپاره نات عرق دی او د شام د خلګو لپاره جحفه دی وه كو 


لي يلم اه نجد د خلګو لپاره قرب دی او د یمن د خلګو لپاره دد دی اَل رفص 


وسل هډه لمَوَاقِيتَ لُِوْلَاِ همدارنګه رسول الله دا ميقاتونه د دغه خلګو لپاره ټاکلي دي لما 
الينُمُمَن اَم ِعَنهَا او مات ټاکلو فايده له دې ميقاتونو څخه د احرام تاخیر منع کول دي (يعني درټر 


ټاکلو فایده داده چي له دې ميقٌاتونو څخه احرام ځنډول منع دي) له يلفن عَيّْهَاباأاثْقَاكِ ځکه چي تر دې میقاتٍ 
احرام مخکي کولبلاتاق جائزدي. .. 

اللفات: (میقات له کوم ځای څخه چي حاجيان احرام تړي هغه ته ميقات ويل کیږي, (یجاون دمناع ې ضر | 
ده: تېرېدل, نأقیت» د تفمیل مصدر دی: ميقات جوړول,(میقات ټاکل). 

يخ مکې مکرمې ته د راتلونکو خلګو لپاره نبي كهٍْ پنځه ځایونه ټاکلي دي. او حاجيانو ته یې داهدایت کړی چړ 
دې ځایو ته به په رسېدلو سره حتماًاحرام تړي او بغیر له احرام څخه به تر دې ځایو نه تېریږي, ځکه چي بغیر لهامٍم 
څخځه تر ميقات تېرېدل جائز نه دي )١(‏ له دې پنځو ځايو څخه د مدينې د خلګو ميقات پو الحليفه دی, د دې مقاتر 
مدینې تر مینځ ۶یا ٧‏ ميله فاصله ده. (۲) د عراقيانو میقات ذات عرق دی. دا ځای له مکې څخه د مشرق او شمال ې 
مینځ کي واقع دی او په قول د علامه کرماني د دې ميقات او مکې تر مینځ تر مینځ ٢‏ میله فاصله د. (۳) د شم, 
خلګو ميقٌات جحفه دی, دا له مکې څخه د مغرب او شمال په مینځ کي د یو کلي نوم دی, په ول د صاحب د بنایې دنې 
ميقات او مکې تر مینځ ٢میله‏ فاصله ده, خو د دې او مدینې تر مينځ درې منزله دي. (۴) د نحد د خلګو میقات نر 
دی, عرب دې ته قرن المنازل وايي. دا یو جګ غر دی چي له عرفات څخه ښکاره کیږي. او د مشهوره تابعي حضرٍن 
اویس قرني نبت هم دې غره ته کیږي, (۵) د يمن د خلګو لپاره ميقات يلملم دی چي دا له مکې څخه د جنوب پر 
طرف د دبرشو(۳۰) ميلو پر فاصله یو مشهور غر دی. او دا د هندوستان د خلګواو ورو ميقات هم دی. 

هکذاوقت اڅ صاحب د هدايي فرمايي چي د ميقاتونو دا تفصيل له نبي د څخه را نقل سوی دی. او د دې میقانونو 
ايده داد چي هیڅ سړی به هم له احرام څخه بغیر تر دې ميقاتونو نه تیریږي يعلي که یو څوک مځکي احرام نه وتړي, 
نوهغه ته پکار ده چي دې ميقاتونو ته په رسېدلو سره حتما احرام وتړي. او بې له احرامه دي تر دې نه تېریږي. همداوجه 
ده چي فقهاؤ دافییصله کړې ده چي تر دې میقاتونو مخکي احرام تړل بالا تفاق صحيح او جائز دي. 


٥‏ وريح: اخرجه البخارۍ في کتاب الج باب مهل أهل مکة للحج والعمرته حدیث رقم: ۳ ۵۲۶ ۱۵۲۹ ۱۵۳۰) وملم في کناب اع 
حدبث رقم: ١١ ١١١‏ و ابو داؤد فۍ کتاب الناسک» حدیث رقم: ۱۷۳۸ , 


ييا سم ټوک 
ټوله ميقاتونه په يوه نقشه كي 


لملپۀ ل دشمال ف له څخه ۴٠۰‏ تا 


متر ٠٠٠١‏ متره کيږي) 


ېشت داد شام د خلګو ميقات دی 
و 
ان 


: دادمکې د خلګو ميقات دی 


د اطرافي سړي لپاره د احرام حکم 


کیلومتره لیري دی 


انګ مه ام مها ماموواها وم ام راوه ما که که عا 


٣ 


الْعَائءالمُعَْردَُْهَْا نو په دې کي به حج کونکۍ او عمره کونکی او نور ټوله برابر وي. 


د شمال, مغرب پر طرف له مکې مکرمې څخه ۱۸١‏ کیلومتره لیري دی 
دمشرق پر طرف له مکې مکر مې څځه ۸٨‏ کيلومتره لیري دی 
دمشرق پر طرف له مکې مکرمې څخه ۱۳۰ کیلومتره ليري دی 
د شمال, مغرب پر طرف له مکې مکرمې څځه ۷.۵ اریعلي اووه نیم 


و٤2‏ په , : - 0 ۳ 

۱٣١ 1‏ ِيْهامل کش هُغُولِ مَنََ بیا چی کله اطرائي سړی مکې ته د داخلېدو په اراده سره ميغات ته 

اراده کړې وي یاد عمرې دا حکم زموږ په نېز دی يوي ليه الىَا؛ لاه :٥‏ ايهاوز َد ليْقَاتلَامُخِما ځکه 
-- ۰ 


بي يلك فرمایلي دي: "هیڅوک به له مِيقات څخه نه تیريږي مګر داحرام په حالت کي" ولوب أَوْخْرَا ملظ 


هنو الْبُفْعَةٍ القَّرِيْنَةِ او ځکه چي د احرام واجبېدل د دې شريفي (او سپېڅلي) ټوټې د تعظيم لپاره دی فَيَسْوِفِيهِ 


اللغات: (آفاو» کرم سړی چي له ميقات څخه دباندي په اطرافو کي اوسیږي هغه ته آفاقي ويل کیږي. اطرافي. 


(بقمة4 دمځکي ټوټه(ټوکړه), دمځکي حصه. 


تشريح: د عبارت تر حل مخکي په دې خبره پوه سو چي فا هغه سړي ته ويل کیږي چي له ميقات څخه بهر 


اوسیږي او کوم چي په ميقات کي دننه اوسیږي, هغه ته مکٌي ويل کیږي. مخکي چي دميقاتونو کوم تفصيل بیان 


سو. هغه دآفاقیانو لپاره وو لېکن په میقات کي د اوسېدونکو خلګو او د مکې د خلګو ميقات 


1 دی.(له حرم 


څخه وتلې او حرم ته څیرمه سیمي ته جل ويل کیږي, همدارنګه د ميقات سيمي ته جل ويل کیږي. يعني د دوې 


سیمي دهغو ميقات دی). 


هله : داده که یو سړی اطرافي وو. او د مکې د تګ په اراده سره ميقات ته ورسېدی, نو زموږ په نېز پر هغه احرام تړل 


فرض دی هغه که د حج ياعمرې په اراده سره ځي. یاد تجارت یا د بل غرض په اراده سره ځي. 


تخريج: احرحه الببهقی فی السنن الکبرئ فۍ کتاب ا حج» باب من مر باميقات یرید ححآً أو عمرة؛ حدیث رقم: ۸۹۲۴ 


ځکه د لبی 2 فرمان 


فتم الهدایاً - دویم ټوک کتپالعي 
دی: "چي هیڅ سړی به هم له احرام څخه بغیر تر ميقات نه تیريږي". څرنګه چي دا حديث مطلق دی, و پچ ھې ير 
حج یاد عمرې یا د تجارت او د ورو هيڅ تفصيل نسته, نو کله چي د حج ياد عمرې په یت سره مکې ته د تلو 

سړي لپاره له احرام څخه بغیر ترميقات تېرېدل جائز نه دي. همداسي به د تحارت او ورو په نيت سره د تلونکي سړي 
لپاره هم له احرام څخه بغیر تر ميقات تجاوز کول جاتز نه وي. 

لن «جوب الځ په دې باره کي عقلي دلیل دا دی چي تر ميقات مخکي د احرام واجیېدل د مکې مکرمې.د تعظيم بو 
احترام په خاطر دي. نو څرنګه چي د حج ياد عمرې په نیت سره د تلونکي سړي لپاره د مکې تعظيم کول واجب دي, 
همدارنګه د تجارت په غرض سره د تلونکي سړي لپاره هم دمکې تعظيم کول واجب دي. او په دې حکم کي ټول بربر 
دي نو ځکه به احرام دواړه تړي. 


مسنشت 


7د-7-7كد7477د 5 داد دولر 
واقع کیږي رز جاب نوخان ئٌڼ مََةآ حرۀ َيٌذۀ او هر وار داحرام په واجبولو کي ښکاره خرج(تکلیف) ىى فَمَارَ َمَارَ 
كأَْل َكََنوداسړی دمکې د د خلګو په ډول سو عَيُْ يا مهُم ُو ِْهَاُُدُخوْلهَابَِْاَامِلِحَاجَتِه او دمکې 
خلګو ته د خپلو اړتتیاوو لپاره له مکې څخه وتل او بي داخلېدل بې له احرامه روادي بِخلَاٍ ماد قَََاَهَاءَاد 
په خلاف د هغه صورت چي کله د حج (یاد عمرې) د اداء کولو قصد وکړي اه له يَتَحَقَد تع أَمَِانا ځکه چي دا قصد 
(خو) کله نا کله متحقق کيږي فَلَاحََ نو ( په دې صورت کي داحرام په واجبولو کي )هیڅ حرج نسته. 
اللغات. (يباح4 حلال کېدل, روا کېدل, ؤنست ې حج (ياعمره). أحياناې کله نا کله( کله کله). 


وي : سه : دا ده که یو سړۍ په میقات کي دنه وي. که څه هم د ميقٌات اوسېدونکي نه وي لېکن بياهم هغه ته د 
خپلو ضرورتونو لپاره بغير له احرامه مکې ت ته تلل را تلل جائز دي, ځکه چي ډېر ځله د انسان ضرورتونه بې شمېره وي. 
او له انسان څځه په یوه ورځ کي څو ځله تګ راتګ غواړي. اوس که موږ هر وار پر هغه احرام لازم و واجب وګرځوو. نو 
هغه سړی به په حرج کي مبتلاسي. او شریعت له بندګانو څخه حرج ليري کړی دی, و ځکه به پر دې سړي احرام تړل 
ضروري نه وي او څرنګه چي د مکې خلګو ته د خپلو ضرورتونو لپاره له مکې څخه وتل او په مکه کي داخلېدل بې له 
احرامه جائز دي, همدارنګه به د ميقات د اوسېدونکي لپاره هم جائزو. پاته سوه دمکې د تعظيم او احترام مسئله و په 
ميقات کي د دننه اوسېدلو په وجه پر دې سړي په ښکاره بدن سره د مکې تعظيم کول ضروري نه دی, بلکي په زړه کي 
مکه مبارکه محترمه ګڼل او په اعتقاد سره يې تعظيم کول دهغه په حق کي کافي دي. 

بخځلاف الخ د دې حاصل دادی که یو سړی د حج ياد عمرې په اراده سره مکې ته داخلېدل غواړي . لو که څه هم هغه په 
ميقات کي دننه وي. لېکن بياهم هغه ته احرام تړل او مکې ته داخلېدل ضروري دي. او له احرام تړلو څخه بغیر دهغه 
لپاره مکې ته داخلېدل جائز نه دي, ځکه چي انسان همېشه او هر وخت د حج ياد عمرې په اراده مکې ته نه داخلیږي؛ 
بلکي کله ناکله داخلیږي, و څرنګه چي ي په دې صورت کي داحرام په واجبولو کي څه حرج نسته, نو ځکه به د حج يا 


رې په ارادهسر پر داځلېدونکي سړي احرام تړل او مکې مکرمې ته داخلېدل واجب وي هغه که د ميقّات استوګن 
وي که نه وي 


تر ميقات مخکي د احرام تړ لو حکم 


لولح َالْعمَ وبتر ۱٠٢١‏ ځکه الله تعالی فرمايلي دي دلله لپاره حجٍ او عمره پوره کړئ رَتَْامُهَاأَنيِْر 
امن دُوَيَْةَفِِْ او ه حج او عمرې پوره کول دا دي چي احرام د خپلي کورنۍ له جونګړي(یعني له خپل کور) 
څخه وتړي كُدَاقَالّهُعَئ اب مَسْعُو رغ العا همداسي حضرت علي او ابن مسعود هر نا وبلي دي 
وَالْأفْمَلْالتُفدِيعََيهَا او پر دې ميقاتونو احرام مخکي کول افضل دي ِأكٍََْاةالْحَ مُفَكِ به ځکه چي د حج د 
پوره کولو تفسير (هم) په دغه سره سوی دی(چي له کوره د حج ياد همرې احرام وتړي) لته أقُّ مظن او 


نماد 


پدې کي زیات تکلیف ىی او بشپړ تمظیم دی َعَنأعِبقةرَحهُمهكايَُمَنَِاَيِيد تفه أَذلِيَُ 
محرم ته پر ځپل ځان دا قابووي چي په یو ممنوع(او ناروا)کار کي به نه ولویږي. 
اللغات: (دويرة4 د دار تصفير دی. کورګی. جونګړه, مراد ځني کور او د استوګني ځای دی. (أوفر اسم تفضيل 
ىی: زیات بشپ( پوره), محظور4 دضرب اسم مفعول دی: منع کړی موی شی يا کار نارواشی يا کار. 

تشريح: فرمايي چي د اطرافي(آفاقي) خلګو لپاره خو شرعي حکم همدغه دی چي ميقات ته په رسېدلو سره احرام 
وتړي او تر احرام تړلو وروسته تر ميقات تېر سي. او که یو سړی په خپل کور کي احرام وتړي, راووځي. نو دا ډېر 
افضله او غوره دي. ځکه د دې یت وأٌتګوا ا مج والعمرة للّه. . .الخ یو تفسیر داهم سوی دی چي له اتمام ریعني د حج او د 
عمرې له پوره کولو) څخه مراد دادي چي حج ياعمره کونکی له خپل کور څخه احرام وتړي. او دا تفسیر له حضرت 
علی به او حضرت ابن مسعود له څخه رانقل سوی دی, چي دا د دې خبري ښکاره دیل دی چي له کور څخه د حج 
یاعمرې احرام تړل افضل او غوره دي. 

ومن ال حنیفة رجه الْهُ ام له امام صاحب زي الله څخه یو روایت دادی چي تر میقات احرام مخکي کول هغه وخت 


افضله دي چي کله محرم ته پرخپل ځان دا قابو(او کنټرول) وي چي تر ميقات مخکي به په یو ممنوع کار کي مبتلانه 
سی. چی دهغه په وجه پر هغه دم او نور واجب سي. کنې دامخکي والي به د هغه لپاره د سر درد جوړ سي. 
د میقات د اوسېدونکو لپاره د میقات حکم 


نند نو دا ! د 5 ۳ 
بَينَ الْمَوَاقِیت وَبَيْنَ الْحَيَمِ د دې معنئ دا ده چي هغه حل کوم چي د ميقاتونو او د حرم په مینځ کي دی لته 


يَجُوْلاعَامُهُ من مْرَيَْةأَمْهِ ځکه چې د هغه لپاره له خپل کور څخه احرام ګړل جائز دي وَمَا ور السا تِالَالْحَمِ 


نتح الهدایة - دویم ټوک دي 


یی ٠‏ نه مقات څخځه واخځله 7 م‌ 
مَكانرَاحِنُ اودمیقات له دنه څخه تر حرمه پوري یو ای دی (يمني له دننه ميقات څخه واخله تر ره 
ته حل ويل کیږي). 


امغسی 
)دي دې ټ لي سيمي 


اللفات: ؤوقت» میقات, ؤول4 د حرم او میقات په مینځ کي واقع سيمي ته او دنه ميقات ته حل ویل کیږي. 
تشريع: مسلله: داده چي کوم سړی دمیقات اوسېدونکي وي. دهغه میقات يعني داحرام د تړلو ځای جل دی, نليل ‏ 
-0۳ تېر سو چي د حج ياد عمرې کونکي لپاره له ځپل وطن څخه احرام تړل جائز دي, او څرنګه چي د ونی 
وطن ميقات دی, و ځکه به دهغه لپار له ميقات يمني له حل څخه احرام تړل جائزوي. 


د مکې د خلګو لپاره د میفات حکم 


روووو 


دم بك څوک چي په مکه کي وي قَقُْْ لاله نو د هغه ميقات په حج کي حرم دی ټل ال 


: َ‫ پک پوظا راو اوو څو لست هسوي رت 
الو په عمر کي حل می اک لوسو" أمرََمعابَهَديم موا ان جَود مه ځک بي 
سا پي .رم - 


خپلو صحابه وو رښ ان ته (دا) حکم کړۍ وو چي هغوی دي د حج احرام په مکه کي دنه وتړي َأمَمَلْقا 


عَايشَة رس الَهُعْهااَيبرمَامِنَ| لي او د حضرت عائشې ري الما ورور ته یې (دا)حکم کړی وو چي په 


عائش ېريا نۀتنهادي له تتعیم څخه عمره وکړي رَهَْل الْحِلٍ او تنعيم په حل کي دی وَلِأنَأَدَاءَلْحََْْيَقَةٌ او به 


۶ 


دې وجه (هم) چي حج په عرفات کي اداء کیږي وشن الْحِن او عرفات په حل کي دی يون لْْسيَاممِنَالْحََمِ 


لعف نم َقي لهذاد حج احرام به له حرم څخه وي چي يو ډول سفر ثابت سي َأَدَاءُلُعَْن اسم اوعمره په 
حرم کي اداء کیږي فَيَكُونُ ومرن ال يهن نو د عمرې احرام به په دې وجه له حل څخه وي الا أَن الك 
أَفْقَل خو (له تنعيم څخه احرام تړل) افضل دي ارب ځکه په دې باره کي حديث راغلی دی. والله اأعلر 
اللغات. جوف مينځ.(دته). ګر د صحابي ټول ته ويل کیږي. خو دلته ځني مراد حديث دی. 

تشريخ: سورټ د مسل : د دی چي کوم سړی په مکه کي اوسیږي. هغه که د مکې استوګن وي. یا د یو څو وخت 
ره پ مک کي مقيم ري. نود حج کولو په صورت کي د هغه ميقات حرم دی,يعني چیري چي د حرم په حدونو کي 
ومواړي. هلت دي احرم وتري ار د عمرې کولو په صورت کي د هغه ميقات حل دی. يعني که د عموې احرام تړٌ 
وغواړي. نود حرم له حدودو څخه دي ووځي, او احرام دي وتړي. 

دلیل: دادی چي د حجةالوداع پر موقع ني صحابهوو زښاناتلهم ته وفرمایل. "په تاسو کي چي کوم چاد ځان سره 
ای" ري راوستې. هغه دي عمره وکړي وان دي حلال کړي", نوهغوۍ همداسي وکړل,بیاچي کلهد ترویې ورځ 
سوهليني دن الحجې اتم ورځ سوه), نوي صحابه وو ته حکم وکړی: "چي په مکه کي دننه احرام وتړئ", هغوی ته 
بې مگې څخهدباندي دوتلو حکم نه وکړی نوله دې څخه معلومه سوه چي څوک په مکه کي وي هغه ته په دې 


درلد٢٢نن-٠س-‎ 


هه : أخرخه فی کت : 1 
تخريج او البحارۍ فی کتاب ا ليچ, باب: ٢‏ رسلم ټی کناب الج یاب حر الاحراړه حدیت رقې: ۱۳۹ و ابر داد تي کتاب شا پاپ؛ ۳ 


ندال 

,حج احرام تړل جائز دي. او ښکاره دي وي چي حضرت عانشې زښ ال مها هم د نورو صحابه وو ز ص الۀُ مته سره د 
هې احرام تړلى و۰ ,ځوهغې ته حیض راغلی. و لبي يك حکم وکړی چي د همرې احرام ختم کړه(لیري کړه). بیا 

کله هترې ورځ داخله. ,.نودحچ داحرام حکم بې ورته وکړی. کله چي حج ختم سو, وعائشې زدن ملڼاوويل: 

رول لل ۱ تنططلقون بجچة وعسرة و أنطلق 24 فأمرعېد الرشمن بن بي بک را برح ممها ال اللسميم رفاعکمرښت مد 


اس 


ړږم, (يمني حضرت عائشې ري لها وویل ؛ اې رسول اه يَِِ! تاسو او صخانه وو خو حج او عمره دواړه وکړه ه اوس 
ررنیږی. او ما فُقط حج وکړی روان .وني َّ د حضرت عائشې ته الله دا غوښتنه پوره کړه .او د هغې ورور 
پر و رو دور و 5 
ممرې احرام په وتړي او تنعيم د حرم له حدودو څخه دباندي په حل کي دی. له دې څخه معلومه سوه چي عمره 
کونکي به د عمرې لپاره حل د ته ځي, , او احرام به تړي. بيابه حرم ته راځي او د عمرې ار کان به اداء کوي. 

ون ن دام الحح الڅ دویم دلیل دا دی چي د حج یا د عمرې د اداء کولو لپاره یو څه اندازه سفر متحقق کېدل پکار دي. 
و-- 00 

اوس تاسو وویل چي حج د عرفات په ميدان کي اداء کیږي. او عرئات حل دی .نو ځکه به د حچ احرام په حرم کي تړل 
کیږي چي يو قم سفر متحقق سي. , يعني د احرام په حالت کي له حرم څخه حل ت ته تلل متحقق سي. او څرنګه چي 
همره صرف په حرم کي اداء کیږي .و ځکه به د عمرې احرام په حل کي تړل کیږي . چي یو کم سفر متحقق سي, 
هي ځو د عمرې احرام په ټوله حل کي هر ځای تړل جائزذی. , لېکن په تنعيم کي تړل افضله دي. . چي په پوره توګه د 
ني ي2 د أثر پيروي وسي. ځکه نبي يه حضرت عائشې ري اما ته له تنعيم څخه د عمرې داحرام تړلو حکم کړی 
وو. واللٌه أعلربالصواب 


نښتنا 


واا موریډف 


١ 


سنا 


اتشویح صاحب د هدایې چي کله ه ميقات له بیان څخه فارغ سو نو اوس هغه شی بيانوي کوم چي پر میقات ير 
کیږي. يعني احرام, و څرنګه چي پر ميقات احرام تړل واجب دي, و ځکه تر ميقات وروسته د سمدستي د اسر 
احکام اومسئلې بیاتوي. 
ښکاره دي وي چي |حرام دافعال د باب مصدر دی لغوي معنۍ یې ده: په حُرمت کي داخلېدل, او اصطلاحي معنو يې 
ده: د حج ياعمرې په يت سره يو څو مباحات(رواشيان) پر ځان حرامول. 

تر احرام مخکي د غسل حکم 


خپل احرام لپاره فسل وکړی الَ نه بلکشیب خو دال د پاکۍ حاصلولو لپاره دی حَق تُأْمَرب الْعَائِضض ترمې 
چي حائضې ښځُي ته به(هم) د غل حکم کيږي وَنلَع قم عا که څه هم په دې مل سره د هغې فرض 
غل نه اداء کیږي َيَغْْ وُو مقَامَهُ لهذا اودس به هم د ضغل قائم مقام ري کال الْجُْعَةٍ لکه څرنګه چي په 
جمعه کي اودس دغل قائم مقام دی لك الْفُسل فل خو فل کول افضله دي ان مَغقی اللطَاقَةِ يه کم ځرۍ 
چي په غسل کي د پاکۍ معنئ پوره ده وَلأنّهعَلَيْه الضُلَاةًوالّلَام اِغْتَارَۀ او په دې وجه (هم) چي ني يٍَ (په 
خپله) غل اختيار کړی دی. 

اللفات: (تنظیف د تغمیل مصدر دی: پاکول, پاکي حاصلول, #نظافة4 پاکي, (أدو4 اسم تفضيل ىو : زیت 
بشې. زیات پوره. 

تشريح: مسئله: داده چي کله یو سړی د حج ياد عمرې د احرام د تړلو اراده وکړي. و هغه ته پکار ده چي سل وکړي, 
که مسل نه سي کولای. نو اودس خو دي حتما وکړي, خو افضل او غوره داده چي غسل وکړي, ځکه له نبي ين څخه 
هم تر احرام تړلو مخکي هل رانقل سوي دي. نو د نبي َد پپيروي کولو لپاره هم حاجي ته سل ول پکاري دي, 
دریمه خبره داده چي سل واجب یافرض نه دی. بلکي د دې تعلق د نظافت او پاکي حاصلولو سره دی, نو په دې وجه د 
اوداسه په نسبت غل زیات غوره دی( ځکه چي په مسل کي د اوداسه په نسبت زیاته پاکي سته), او څرنګه چی دا 
غل د پاکي حاصلولو لپاره کیږي. نو که یوه حائضه ښځه داحرام تړلو اراده وکړي, نو هغې ته د دې غل تلقين ور 


۴ ريم أخرخه الترمذي ئی کتاب الج باب ما حاه فۍ الاغسال عند الاحرام حدیث رقم؛ ۸۳۰ 


وبا - دوم توک پاب ۱ حرام 
یل پکاري دي او د هغې په حق کي هم دا د نظافت غل غوره دی, که څه هم په دې سره د هغې فرض غسل نه اداء 
يي, ځکه چي فرض سل د ويلي تر بندېدلو وروسته لازمیږي. او داغسل تر وینو بندېدلو مخکي دی. و ځکه به 
ېرنه صرف دنظافت او پاکۍ لپارهداغل کوي. 

د احرام جامې( کپړې) 


و رم 


جامې واغوندي چي دواړي به نوي وي یا دواړي به پرېولل سوي وي: یو لنګ او بل څادر( پټو) ِألهُ عَنَيْ الیلَة 


وَاُلَا؛ر" تر وای عِنْدَ امه ځکه چي نبي يه د خپل احرام په وخت کي لنګ تړلی وو او څادر یې 


اغوستی وو وَأهُمَمتُو عَن لب لَخَيْط او پ دې وجه(هم) چي محرم له ګنډل سوو جامو څخه نع سوۍ دی ولا 
ِنْ مَُالْعَورةوفْ الوا او عورت(ستر) پټول او ګرمي او يخ ليري کول ضروري دي وَهِكَ ََاعيناءُ او 

دا خبره په هغه صورت کي حاصليږي کوم چي موږ متعين کړی «َالْجَدِيْأَقَُل او نوي جامې(اغوستل) افضله دي 
با الَْهَارة ځکه چې دا طهارت ته زيات نو 

اللفات: (غسيین تثنيه د عُييلْ ده پر وزن د فبیل: پربولل سوی., ؤانزار4 نګ. ردام څادر( پټو), ؤانتزر4 د 
افتعال ماضي ده: لنګ تړل, #ارتد'ئ4 د افتعال ماضي ده: څادر پر اوږه کول(د احرام څادر اغوستل). #مخیط 4 ګنډل 
سوی. عور!4 د پټولو ځای, عورت. 

تشريح: مسله : دا ده چي محرم دي تر غل وروسته د احرام دوې جامې لنګ او څادر واغوندي, هغه دواړي جامې که 
وي وي او بالکل پرپولل سوي نه وي او که زړې پرېولل سوي وي. لنګ يعني زار خو به له نامه څخه تر زنګونو پوري 
وي. او څادر به داسي وي چي پر شااو دواړو اوږو او سینه باندي راسي. دلیل دادی چي نبي يج هم په احرام کي همدغه 
دوې جامې استعمال کړي دي. او عقلي دلیل دادی چي د محرم لپاره ګنډل سوي جامې اغوستل ممنوع دي او دا خبره 
هم تسليم سوې ده چي ګرمي او يخ لیري کول هم ضروري دي. نو دادواړه خبري په هغه صورت کي حاصلېدای سي. 
کوم چي موږ بیان کړی. يعني چي لنګ او څادر دواړه استعمال کړي, ځکه چي په دې صورت کي له ګنډل سوو جامو 
څځه خلاص سو, اوعورت هم پټ سو. او تر څه اندازې پوري له ګرمۍ او يځ څخه هم وژغول سو. 


دالجديد أفضل الخ فرمايي چي د احرام د جامو لپاره که څه هم پرېولل سوي جامې کافي دي, خو افضل نوي جامې 
افوستل دي, ځکه نوي جامې پاکۍ ته زیاتي نژدې وي, ځکه چي تراوسه پر هغه یو نجاست هم لګېدلی نه وي. 
تر احرام مخکي د عطر لګولو حکم 


لکيلو ليب بياتیا عَيئه بد ام او له امام محمد رینۀالله څخه روایت دی چي داسي عطر لګول مکروه 


ریج: اج رجه البخاری فی کتاب الج باب ما پلیس امحرم من الثياب» حدیث رفم: ۱۵۴۵. 


٠ 
فتم اامدایة - دویم ټوک : دت مې‎ 


دي چي دهغه عين(ذات) تر احرام وروسته هم پاته سي وَهُوََوْل اب لاق رَحَهَُاالله همدا قول د امام رای 


اوامام شانمي هنال دی اِاَنّهُمُنتَِّ مُنْعِعُ باب بَعِدِلدْحَاٍِ ځکه چي دا سړی به تر احرام وروسته هم له عطرو څنۍ 
نفع حاصلونکی وي وَةَجْهلَشْهُوْرعَدا عَدِيُد عَائشَة رَض اه عَهَا او د مشهوره ول دلیل د حضرت عائشې يئ /زایني 
حديث دی قالٌث: کل أَعََب" رول هل اه عََي سل ْحَْامِهِ قبل أَنيځيټر حضرت عائشه زين ان يني 
وايي: "مابه پر نبي 3 د احرام د تړلو په خاطر عطر لګول مخکي تردې چي نبي يګ احرام وتړي لي تراسرم ړو 


٨ 


مخکي)" د لوم عَنْهُ ليب بَعِنَ لام او په دې وجه (هم) چي ممنوع خو تر احرام وروسته عطر لګول ىي 
ليا ابم نه او (مخکي) پاته کېنونکي عطر د بدن د تابع په ډول دي لابَُالِه به ځکه چي هغه د بدن سره 
متصل(اوموښتي) وي بِخلَافي القُوب نه مب مُبَاينْعَنّهُ په خلاف د جامو ځکه چي ‏ 
'اللغات: ؤبلیب» خوشبويي. عطر, (علیب 4د تشتل داب ماي ده:عطرنګول, تفع دعاسم ناعزي 
فایده اخيتونکی .(مباین4 د مفاعلې اسم فاعل دی: جلا, پل. 
تشريخح: مسئله: دا ده د چي زموږ په نېز تر احرام تړلو مخکي د حج یا د عمرې د اراده لرونکي سړي لپاره عطر لګول 
صحيیح او جائز دي, که څه هم د تر احرام تړلو وروسته د عطرو د ښه بوی او وږم اثر پاته سي. لېکن د امام محمد, ,لما 
مالک او امام شافعي ريه ال قول دادی چي که تر احرام تړلو«وروسته د محرم پر بدن د عطرو عين پاتېدی. و داسي عطر 
لګول مکروه دي(لکه مشک او خنډ(ګاټه) عطر). 
د لیل: : د دې حضراتو دلیل دادی چي په دې صورت کي نه دا سړی تر احرام وروسته هم له خوشبويي او عطرو څخه 
فايده اخيتونکی شمارل کیږي. او تر احرام وروسته له خوشبويي څخه فايده اخيل حرام او ناجائز دي. 
زموږ دلیل: داىی چي له حضرت عائشې اما څخه د بي يه پر سپېڅلي بدن عطر لګول ثابت دي. او په یوه بل 
روایت کي ذکر دي چي داعطر به دومره زورو او اثر لرونکي وو: کأٌن اُنظر وبیص الطيب فی مفرق رسول اه فل وه 
محرم , (یعني حضرت عائشې رَي مها به فرمايل چي ما به د ني هج د سر د ورېښتانو په لاره کي د احرام تر تړلو 
وروسته(هم) د د عطرو ځلا لیدله) , له دې حدیث څخه معلوميږي چي د نبي هخ پر سپېڅلي بدن چي به کرم عطر 
لګېدل هغه به ګاټه او سخت ول , اودهغه الربه تر ډېره وخته پوري پاته وو. او له دې حدیث څخه دا خبره هم ښکاره 
کيږي چي تر احرام مخکي داسي ګاټه عطر لګول مکروه ياممنوع نه دي چي اثريې تر احرام وروسته هم پاته وي. 
رلأن السنوع عنه الخ عقلي دیل دادی چي په اصل کي خو تر احرام وروسته عطر لګول ممنوع دي. لېکن کوم عطر چي 
تر احرام مخکي لګېدلي وي. او تراحرام وروسته د هغه اثرباقي وي, هغه به تابع وي, ځکه چي هغه د بدن سره مښثي 
وي. او د تابع به هيڅ اعتبار نه کیږي. 


له یدن څه جلاوی. 


9 اسر مه البعارۍ ئی کناب الج باب الطیب عند الاحرام» حديث رقم: ۱۵۳۹. 


ھ 
۱ 
| 


- وویم ټوک سيکتک باب الاحرام 
پل 8۵ 


ال د دې په خلاف که یو سړی تر احرام مخکي ګنډل سوي جامې( کالي) واغوندي. او یا تر احرام مخکي هغه 
يې نه وکاږي. بلکي د هغو سره احرام وتړي. نو دا ممنوع دي. ار که ویې نه کاږي و د دې جامو په وجه به پر محرم د 
ړل جزاه واجبيږي, ځکه چي عطر خو د انسان د بدن سره متصل او موښتي وي. نو ځکه هغه د محرم د بدن تايع وي. 


مې له بدن څخه جلاوي. نو جامې به نه تابع کیږي. او کله چي جامې نه تابع کیږي. نو د جادو حکم په هم جلا 


رمستقل وي" او تر احرام وروسته به کنډل سوي جامې اغوستل حرامي وي. 
تر احرام مخکي د دوو رکعتونو حکم 


7ېي 


تو ‌جابژنتفۍ 


قال 

رم هغه زمالپار هآساته کړ ء او زماله طرفه هغه قبول کړه ِأََاََامَمَا نر مَِةِمُكَخَقَةَِأَمَانَ مين ځکه چي د حج 
اداء کول په مختلفه زمانو او مختلفه (او ليري) ځایونو کي کیږي فَايَِزۍ من لَْقَكةِعَادةٌ لهذا په عامه توګه به له 
تکليف څخه خالي نه وي فل كي نو ځکه به احرام تړونکۍ دآسانه کېدلو غوښتنه کوي مي لاويلک 


ه2 


مِغُل مدا الُمَاءِ او په لمانځه کي داسي دعاء ذکر سوې نه ده اَة مُدَتَهَاي يا ځکه چي د لمانځه د اداء کولو موده 


ډېره لږ هه وَأَدَامُفَاعَاِةمُككِ او د هغه اداء کول په عامه توګ هآسانه دي. 
اللفات: (يشره4 د تفميل امر دی: آسانه کول. نت جمع د زمان دی: وخت, زماته, #أماکن4 جمع د مکاىۍ 
ه: ځای. لایمزی 4 د نتح مضارع نفي ده؛ خالي کېدل. 

تشریح: په دې عبارت کي امام قدوري رینۀ له محرم ته د حج د يت طريقه ورښيي. فرمايي : محرم چي کله احرام 
وتړي, نو که یې صرف د حچج احزام تړلی وي. نو داسي نيت دي وکړي چي: "ې لله! ما په دې احرام سره د حج اراده 
کړې ده ته زمالپاره ح جآسانه کړه. او زماله طرفه دا قېول کړه". دآسانۍ دعاء خو به ځکه کوي چي حج په یوه وخت 


تمريح: أخرخه ابو داژد ئی کتاب اسک باب وقت الاحرام» حدذیث رظم: ٧۰‏ 


لح اهداپا . دویم لك سر ١‏ 
کي نه اداء کیږي, بلکي په څو ورځو کي اداء کیږي. ار په ليري ليري او بېلابېلو ځایو کي اداء کیږي, او ښکال ے 
په دومره ډېر وخت او لیري بېلابېلو ځایو کي صرف يو عبادت اداء کول څه معمولي کار نه دی. نو د لوی څ پو 


څخه د آسانۍ او سهولت خواست کول پکار دي. او د قبولیت خواست هم کول پکار دي, ځکه چي د هر مېادت 
ضروري دي, و ځکه به دعبادت په پېل د قبولیت دعاء هم کوي چي محنت ضایع نه سي. 


ېر 
رل الصلاة ال # ارریي چي په لمانځه کې او د ندنځټو به زيت کي یو دايني دعا او جواست بسته لک په چي کې يي 
ذکر سوه. وجه داده چي فرضي لمونځ په ډېر لږوخت کي اداء کيږي چي ډېر وخت واخلي تر لو دقيقو زيات وځ 
اخلي. دویم دا چي لمونځ په یو وخت او په یوه ځای کي اداء کیږي. نو په عامه توګه د لمانځځه اداء کول د خلګو لپ 
ستونزمن او سخت نه وي. و ځکه به د لمانځه په پېل کي د داسي دعاء هيڅ ضرورت نه وي. 


د تلبیه د شروغ کولو وخت 


هسو 
ال عَيِ اللَاةُرَاَلَائر" بل هلات ځکه روایت سوی دی چي ني يه تر خپل لمانځه وروسته تل 
سات امو څ د و کر و 22 يف 


وویله ينی بَفِدَّمَا اسْتَوتُ به رَاعِلْمهُ او که هغه تلبيه روايي وروسته تر دې چي پر هغه د ده سپرلي برابره سي 


(مطلب دا که هغه پر سپرلي سپوري سي بیا تلبيه ووايي) جَارٌ نو (داهم) جائزدي ول الال امل بویا لېکن اول‌(یمني 
تر لمانځه وروسته تلبيه ویل) افضله دی د هغه حديث په وجه کوم چي موږ رایت کړی. 
اللفات. (يټی4 د تفمیل مضارع ده: تلبيه ویل. بر وروسته. (استوت4 د استفمال ماضي ده: سیده کېدل, 
برایریدل. 
تشریع: مسئله: داده چي د حج ياد عمرې د احرام د تړونکي لپاره پکار ده چي له دوو رکعتو څخه وروسته سمدستي 
تلبيه وواڼي. ځکه چي بي يو تر لمانځه وروسته سمدستي تلبيه ويلې وه. لهذا داسي کول افضل دي. لېکن که یو 
سړی تر لمانځه وروسته او پر سپرلي تر سپرېدلو وروسته تلبيه ووايي و هیڅ حرج نسته, لېکن د نبي يه په اقتداء کي 
تر لمانځه وروسته فوراويل پکار دي. 


د مفر د لپاره د تلبیې حکم 


او که داسړی فُقط د حج اراده کونکی وي نو په ځپله تلبيه سره به (فَط )د 


حج نیت کوي لِأَهمِبَاِ ځکه چي حج یو عبادت دی َالْأَمََال بالِيَاتٍ او د اعمالو(او عبادتونو) دارو مدار پر 
نيتونو دی. : 


اللفات: (مفر م4 اذراد کونکی. مفرد با ك# هغه چا ته ويل کیږي چي په‌يوهاحرام سر يوازي حج کوي. 


تشريح: مسله: داده که یو سړی مفرد بالحج وي يعني د هغه اراده فقْط د حج کولو وي. د عمرې کولو اراده یې نه وي, و هغه دي په 
خپل تلبيه سره فقط د حج یت وکړي, ځکه حج يو عبادت دی او دعباداتو دار ومدار او صحت پرنیت موقوف وي 


.۸۱۹ ريم احرحه الترمذي فی کتاب الج باب ما حاء ملۍ أحرم الني ۲ حدیث رنم:‎ ٥ 


يښةکگ - 
ولا - وویم لوک در کی باپ ا/احرام 


دو اقم لر سمش 


۸۹ 1707 

107041 3۶ دالف په کره سره دی نه په فتحه سره يكَوْتَابتِدَاءلَابِناء 
چي په حمد ېنداء وسي.(بپرمځکي)پنا نه سي(یتي چيا جلا چم سي. دمخکي جملې سره متصله نه سي) |الْقَشْعَة 
َال ځکه چي فتحه د اولي کلمې صفت کیږي (یني د نتحې په صورت کي به د جمله داولي جملې صفت جوړه سي) 


رَمُوَاَابَةُلِدُعَاءِ اليل صََوَاتُ اه عََيْهِ ار دا کلام(یعلي لبيك... ت رآخره پوري) د حضرت ابراهيم ای د دعاء د 
اع هوسو ضوع مهاي ٤:‏ یِ 


ټبولیت جواب دی عَل مَا هرعن ل الْقمَةِ لکه په قصه کي چي دا خبره مشهوره ده دلا یلب أَنيغل بگئه من 


مُزوالْكيَِّاتٍ او ماسب نه دي چي له دې کلماتو څخه یو شی کم کړي اه ئون اا الوا ځکه چي دا 


کلام د راويانو په اتفاق سره رانٌل سوی دی فََاينْفْص مَنهُ فَلَايتفُُ مَنُْ نو له دې څخه به (یو شۍ) نه کموي ,َلَوْزَادَِيَّاجَاد ونا دَفِيْهَاجَارٌ او که 


روو 


په دې کي اضافه وکړي (يعني څه کلمې زیاتي کړي) نو جائز دي خِلَافابَِاو رَحِمه الد رَِاية الييْم رحته اه عَنّهُ 
په مخلاف د امام شافمي در هُوَامََْةُ لوان َالَهدٍ امام شافعي یله تلبيه پراناناو 


تشهد قیاس کړې ده. مِن حَيْث حَيْت أَنَّهُ ون مَنْظوْر پهادې اعتبار سه چي ټلبيه زشم) منظوم ذکر دی وان املا وتا ان أَجِلّهَ 


سوورپړاوو 


المحَاب کېن مَسْعُوْو ان عُمر اي هُنيَةً رغ اه تَعَال عَنْهُم ۱ ادُاقی لور او زموږ دلیل دادی چي غټو صحابه 


وو لکه این معود. این عمر او ایو هريره ښ ال عَنْهُم پر منقولي تلبیې اضافه کړې ده ون الّْقَسوْمَ القَتَاء هار 


مرم او په دې وجه (هم) چي د تلبیې مقصد د الله تعالئ تُنااو د بندګۍ څرګندونه ده قَنَايُ مِنَ اَي 
و پر دې به له اضافې کولو څخه مع نه کیږي. 


اللفات: (لبیت4 زه ستالپاره حاضر يم. حمد4 تعریف. ملت سلطت. باچاهي. بادشامي. لا ينقص ېه د 
نصر د باب مضارع منفي ده: کمول, #مأثور4 منقول(رانقل سوي دعاګاني). #عبودیة بنده کېدل, غلام کېدل. 
اتشويح: امام کدوري زي ۀ له په دې متن کي د تلبیې کلمات بيانوي. نو د تلبیې لپاره سنت کلمې دادي: لبيك اللّهھ 
لبیت. لبیكت لاشريكت لك نبيك. ات ا حمد واللحمة لك والملك لا شریت للت صاحب د هدايې دلته یو وضاحت 
کړی دی هغه داچي تر ا غد مخکي د اى حرفدالف او د همزې په کره سره دی, ځکه چي د کسرې په صورت کي 
به داجمله د مد لپاره مستقله سي لېکن که دالف په فتحه سره ے وويل سي. نو دا جمله به د حمد لپاره مستقله نه 
سي. او پر مخکي به مبني سي. او ښکاره ده چي مستقل حمد له غير مستقل حمد څخه افضل او غوره دی. پاته سوه دا 


رت ن‫ 
نع الهدایا - دویم بک حص روم 


خبره چي تلبيه څه شي ده؟, په حج کي ولي داځله سوه او د دې قصه څه ده؟ نو په دې لړ کي صاحب دهدایې زين 
وايي چي دا ټوله مله د حضرت ابراهيم دخ د غوښتل سوي دعاء د قبولیت جواب دی او د دې مشهوره قص داد ې 
کله حضرت ابراهیم اا د کمبې شريفي له تعمیر څخه فارغ سو, نو هغه ته دلله له طرفه دا حکم وسو چي خلګون, 
حج کولو دعوت ورکړه نوابرامیم پر جېل ابو قبیس وختی. او خلګو ته یې د کعبې د حج دعوت ورکړی, ولل ټول 
په خپل قدرت سره داآواز تر قيامته پوري د راتلونکو خلګو غوږو ته ورسوی. تر دې چي د پلرونو شاګاتو او هښ 


رحمونو ته هم داآواز ورسېدی, نو چا چي په هغه وخت کي څو واره پر د ې آواز لییک ويلي وي, هغه به دې دنیات ې 
راتګ سره هغومره حجونه کوي. 


ولاینیال ل۸ فرمايي چي د تلبیې له کلمو څخه يوه کلمه هم کمول صحيح او مناسب نه دي, ځکه چي دا کلمې له ټولو 
اضافه وکړي. نو زموږ په نېز هیڅ حرج نت او داضافې او زیاتوب اجازه سته, لېکن له امام شافعي ريئۀال څخه دريع 
بن سليمان د روایت مطابق رانقل سوي دي چي د هغه په نېز نه کمي کول جائز دي. او نه زیاتوب, په دې باره کي ده 
دیل قیاس دی, هغه د تلبیې کلمې د اذا او د تشهد پر کلمو قیاس کړي دي. يعني څرنګه چي داذان او د تشهد کلمې 
په تفاق دراویانو رانقل سوي دي او په هغو کي هیڅ ډول کمي زیاتوب صحیح نه ده, همدارنګه د تلبیې کلمي هم په 
اتفاق د روایانو را نقل سوي دي. لها په هغو کي به هم کمي. زیاتوب صحيح نه وي. 

رلناال# زموږ ديل دادی چي له غټو صحابه وو لکه دابن مسعود. ابن عمر او ابو هريره اَم څخه د تلبیې پر کلمو 


پوسوو 


اضافه او زیاتوب رانقل سوي دي, لکه څرنګه چي صاحب د بنایې لیکلي دي چي ابن عمر/ښ اهم په خپله تليه 


کي دا اضافه کړې وه: "لییکك ومخديك والحلز بیدیکك ول غبټي |لیك". او ابن سعود ري اۀ متا دا اضافه کړې وه: 
"یك عده الُراب", له دې څخه معلوميږي چي په دې کلمو کي اضافه کول صحيح او جائز دي او په دې کي هیڅ 
حرج نه عقلي دليل دادی چي ددې کلمو مقصد الله خَلهْ حمداو ثناء او د خپل بندګۍ اظهار کول دي. او ښکاره ده 
چي دنورو کلمو په اضافه کولو سره په دې مقصد کي نوره اضافه راځي. نو په دې حواله سره به هم د تلبیې په کلمو کې 
اضافه او زیاتوب صحيح او جائزوي. 


داحرام د شروع کولو وخت 


وکری لا الْعبَاءَة تاذ بالنَةٍ ځکه چي له نیت څخه بغیر عبادت نه اداء کیږي اأَنَهنَميَل نبا : 
ي لن اله چي بفير عب يږي لم خو 


قدوري نيت نه دي ذکر کړی لكَقَذ راوه هلحم ځکه چي مخکي د هغه په دې ټول الهس 
ان اريد ا لح 5 کي نیت ته اشاره وستوه. 1 

تشريح: فرمايي چي د سړي د محرم کېدلو لپاره تلبيه او نيت دواړه ضروري دي. لهذا نه یو سړی فقط په تلبيه سره 
محرم کیږي او نه صرف په نیت سره, و ځکه فرمايي: که په لیت سره یو څوک تلبيه ووايي و هغه محرم ګرځي. 
ځکه چي حچ يو عبادت دی او یو عبادت هم بغیر له نیت څځه نه اداء کیږي. پاته سو دا سوال چي کله د عبادت داداء 


اس پاپ 1١‏ حسوام 


يږ لپاره نت مهم دی. نوبيالمام قدوري زمنۀ الله د یت يادونه ولي نه وکړه؟ جواب دادی چي مخکي دلمام قدوري زیت 
یږ په ې هبارت ۱ الليران أريد 8۸...ال# کي نیت ته هم اشاره وسوه (ځکه چي د ريد معلئ هم د یت ده), و په دې 
ړخ امام قدوري زجنۀاله جلا یت يادونه ضروري نه وګڼله. 

د اجرام د شروع کولو لپاره څه شي ضروري دي! 


تحریمه کي( چي ضروري می) رَيَصِيقَارِعَا ب كي يق به الفَفظمُ او ګرځي (داحرام) شروع کونکی په (هر) 
هغه ذکر چي په هغه سره مقصد تعظيم وي يی التُيَةٍ ماسواله تلبیې څخه قَاريية انث أَدعَبِيةُ (هغه که 


ذکر) فارسی وي. که عربي هُدًا مُو لمَشْهُوْ عَْ اَمحَابنا رجه الله تَغَال زموږ له ملګرو څخه همدغه 


ځکه چي احرام یو عقد دی پر اداء لا پل من وك و ځکه ذکر ضروري دی کال تَحِْيَة الشَلَاةٍ لکه د لمانځه په 


مشهورا(روایت) دی وَالقق به بَيْنَ لا ة مل اَميِهِا اود صاحبينو پر قاعده دلمانځه او د حج په مينځ کي فرق 
داىی ان اټ الْعَج ومع مِنْ ټاب الشَلَاةٍ چې د حچ باب د لمانځه له باب څخه زیات وسيع( پراخ) دی عَْيَامِقَُ 
ال مالك 7 : -۳ ژک (نن دتلر )قائم مة كََعد لبد 
لک : رال تر دې چي (په حج کي) غير ذکر (هم) د ذکر(يعني د تلبیې) قائم مقام کېږي لی الېډن 
لکه دبدنې په غاړه کي طوق اچ ول (یمني که یو حاجي د حج څاروي ته محض طوق واچوي نو دا که څه هم غِير ذکر دی لېکن بیاهم ؟ 


د تلبیې قائم مقام دي او په دې سره هغه محرم ګرځي) فا راي ةِوََرُلعِةِ و همداسي به له تلبيه او عربي څخه 
ماسوا(بل ذکر د تلییې و ذکر قاتم مقام کیږي). دنچ ٧-ف‏ : 
الاسستا (دارع4 شروع کرنکی, (مجزد» فقط, محض. یوازي, تقلید 4 د څاوري غاړي ته طوق یارسۍ وراچول. 
(ارسع4 زيات پراخ, ؤالبل» څاروی بُدنه(د حج څاروی). 

|تڅويح: مخکي موږ وويل چي د حج د شروع کولو او دانسان دمحرم کېدلو لپاره صرف تلبيه یاصرف نیت کافي نه دی. 
بلکي نيت او تبيه دواړه ضروري دي. لېکن امام شافعي رينۀ الله فرمايي چي که صرف نت وسي. و هم انسان محرم 
کیږي, هغه که تلييه ووايي, که نه ووايي, دامام شافعي ين دیل دلته هم قیاس دی او حج پر روژه قياسوي فرمايي 
چي څرنګه د روژې د شروع کولو لپارهاو د صائم کېدلو لپاره) صرف نیت کافي دی. د بل شي ضرورت نسته, همدا 
ډول به دلته هم نيت کافي وي. زموږ ديل دادی چي احرام د داسي عبادت داداء کولو لپاره تړل کیږي چي په هغه کي 
پلابېل ارکان دمثال په توګه طواف. سعي. رمي او داسي ور شامل دي. نو څرنګه چي لمونځ پر بېلابېلو ارکاتو مشتمل 
دی اود هغه د شروع کولو لپاره له يت څخه علاوه یو بل ذکریعني تکبیر تحريمه هم ضروري دی. همدارنګه به د حج 
د شروع کولو او د محرم کېدلو لپاره هم د نیت سره سره یو بل ذکر يعني تلبيه ضروري وي. لېکن د تلبیې رانل سوي 
کلمې اداء کول یا په عربي کي تلبيه ويل ضروري نه دي. بلکي که یو سړی د تلبیې له کلماتو څخه علاوه يوه بله داسي 


تح دبا وور یړک 31 


دهاء وکړي, چي په هغې کي دالله وه ثناء او د خپل بند ګۍ اظهار هم وي. نو داسي دهاء هم کاقي هس 
عربي وي. یا په فارسي وي, همداد حنفي فو مشهوراومعمد قول دی. په 


مل 2 د هبات دیو سوال جواب دی, هغه داچي دامام صاحب پهنېز په غير عربي کي اه کر یل یي تسس 
بد باتزووالکه په کت اصله کي چي تېرو). نو پرهغهباندي په قیاسولو سرهبه په غير ري یر بر څېه 
جائز وي لېکن دصاحبينو مسلک داوو چي په غیر عربي کي تحريمه جائز نه ده نو دلته دهغو په نېز په ير و 
شبیه مرن عا ښوه ال يا چي دوۍ هم دلتهاخرم ې لمنځه ينوي). و داهقه جوا ور کو رد 
لمانځه په مقابله کي زیات پراخ دی. ار په حج کي غير ذکر هم دذکر قائم مقام ګرځي. لهذا که یو سړی داحرام پور 
سره د څاروي غاړي ته طوق ور واچوي روان یې کړي. نوهغه په دې سره هم محرم کیږي. که څه هم هغه تلبيه ور 82 
دي ځکه چي دلت ذک قلبي(دزړه ذکر) پیداسو. که څه هم ذکرلساني نسته نو کله چي په حج کي غیرذکر پر 
مرل ور چو د ذکري د تبيې قا مقام ګرځي. نول منقولي تلبيې څخه لاو به بل ذکر خو په درجه المد تي 
ام مقام ګرځي. هغه که پ عربي وي. که په فارسي وي لېکن په لمانځه کي دومره پراځي نسته, نو ځکه به په لرک 
کي تکبير او عربي ضروري وي. 


د حج د ممنوعاتو بیان 


سو وَلاحِدَا لل الْعَ به ٠‏ او په دې باره کي اصل دالله تعالئ (دا) قول دی: چي په حج کي نه رفث سته, نه 


08 م7 د ْ. ې ځمه روه ده سر ده 1 که رو 
اوق او نه جدال فهَذاتَعبِِيعةلتُفِ نود دنفي په صيغه سرهنهي دي وَالمقُّلَْاموالْحَلَاء لاف أر ولو 
لْجَاع بِحَشَْة النّسَاءٍِ اد رن ياجماع ده یا بدي خبري(او سپکه وینا) ده ياد ښځځو په حضور کي د جماع يانونه نه 
دَالْفُسُوْقَُالْتِعَايِیَ او له فسوق څخه مراد ګناوی( کول) دی دَمُوَنَعَالِ ال( ځا أَمَُ حْمَةَ او دا (ګناوي بیا) د احرام 
په حالت کي ډېر زیات حُرمت لري وَالْحدَالأَئَِاوَ راو جدال دادی چي محرم د خپل ملګري سره نښته (او 
مباحثه)وکړي تَقُل: مجَامََُ لکن تَعْدي رفت الْحَة رتو اویو قول دادی: چي له جدال څخه مرادد حچ 


د وخت په تقدِیم او تأخیر کي د مشرکینو سره نښته او (مباحشه) کول دي وسل صَيدَا او محرم به ښکار نه 


ښکارمه وژنئ!".. ! 

اللفات: ؤرفت» جماع یا د جماع خبري, فوق» بدکاري. ګنه. ؤجدال» جګړه نښته, زیات بحث او تکرار 
کول. فساد جوړول. صید4 ښکار. 

تشریح. فرمايي چي کله یو سړی احرام وتړي او د حج نيت وکړي. نو هغه ته پکار ده چي د هر ډول لغوه, چټلو(لو 
پالتو) کارو څخه ان وساتي. او له هغو ټولو شیانو څخه پرېز وکړي چي له تعلئ په خپل دې قول کي له هنو څخهد 


: پا - موم ل٢‏ ردت باپ ٢م‏ حس ام 

١ ---- ٌ‏ سرب بک برد ټیب ده ترچ تب یمیس و 
يرن الو اوه احتیاط کولو حکم کړی دی؛ سن فرض فيهن ا ۴٣‏ هلارفث رلا هسال ولا دال قی المع الھ, يعني محرم 
نه رف کوي. او نه به په فوق او فجور کي مبلا کیږي. او نه به د حج په دوران کي جنګ او نښته کوي. صاحب 
,هدابې فرمايي چي په فلارفث ل۸ سره چي کوم حکم بیان سوی دی. هغه پر نهي او ممالمت محمول دې, و ځکه به 
رحرم له دې شيانو څخه په ډېر ټپینګار ځان ژغوري. 
رالرلث ال# فرمايي چي له رفث څخه يا جماع مراد ده, لکه په د ې یت کي چي له رفث څخه جماع مراد ده: أحل لک لیلة 
نت 7 21 
ریه الرفث ال نانکم, یاله رفث څخه سپکه وینا, بدي او چټلي خبري مراددي. ياله دې څخه د ښځو په شتون کي د 
حمام ذکر کول مراد دي. او له فوق څخه معاصي او ګناوي مراد دي. او د ګناه کار خو په هر حال کي حرام او ناجائز دی. 
یکن داحرام په حالت کي نور هم دروند جرم دی. 
رالجډال ا د۸ فرمايي چي له جدال څخه مراد دادي چي انسان خپل د حچ د ملګري ره جنګ او نښته وکړي. یاله جدال 
بب- وټ ون - ۳ 
څغه د حج دوخت په باره کي د مشرکينو سره جنګ او مباحثه کول مراددي, صاحب د بنايې دعلامه زمخشري زَعِتۀالله 
په حواله سره لیکلي دي چي قريشو به په خپله زمانه کي د حج د ارکانو په باره کي د ټولو عربو مخالفت کوی. نورو 
عربوبه په عرفات کي وقوف کوی. دوی به په مشعر حرام کي وقوف کوی, همدارنګه به مشرکیلو په خپله زمانه کي دوه 
کاله په ذوالقعده کي حج کوی. او دوه کاله به يې په ذو الحجه کي حج کوی, لېکن الله تعالی حکم وکړی چي د دوی 
سره په دې باره کي بحث ومباحثه مه کوئ. تاسو ځپله د نو الحجې په میاشت اشت کي حج کوئ. (بنایه ج۴۰ ص: ۵۳) 


ولايقتل صيدا الخ فرمایی چې د محرم لپاره د وچی(مځکی) حیوان ښکارول هم مملوع او حرام دي. ځکه په دې آیت ولا تقتلوا 
ي چي د محرم پاره د وچي مي هم مسئ او خرم دي خخ په دې 


المید ولُتم حرمھ کي د وچي او لندې دواړو د حیوان ښکار حرام سوی دي. لېکن په لیت وحژھم علیکم صید الم مادمتم حرما کي 
صرف د وچي مځکي ښکار حرام سوی دی, چي په هغه سره د دريابي او سمندري حیوان د کار حلالوالۍ ثابتیږي. 
د محرم لپاره د ښکار مسئله 


وَلَايُشيرلِيه وين عَلَهِ او محرم به د ښکار و طرف ته نه اشاره کوي او نه به پر هغه دلالت کوي(یمني نه به د ښکار خبر 
بل چا ته ورکوي؟ لِعَدِئْك أن قِتَاءة رَض الله عَنْهُ دابو قتاده نڅ د حدیث په وجه ََهَُسَابِحِبَا روش چي هغه 
وحشي ځرښکار کړی دَهُوَحَلَا په داسي حال کي چي هغه حلال ووا(یعني ابو قتاده محرم نه وو) وَأَشحَاُُ مخ مُوْتَ 
(لېکن) ملګري یې محرم وو كَقال ال عََِْالصَلَ رانا" اَِضحَايهِ نو نبي هك د هغه ملګرو ته وویل كَل 
مد هن من هَن أُمنْكْ غُمْ آیا تاسو(ه وحشي څره و طرف ته) اشاره کړې وه؟. آیا تاسو ورښوولی وو؟ آیا تاسو 
مرسته کړي وه؟ كَقَاُا: لا و هغوی وویل: چي نه! َقَالً: د كو نو ني که وفرمایل: چي بيا یې و خورئ! 


هر اَۀ من عَن المَيْدِ او په دې وجه چي ( په دې حرکتونو سره) له ښکار څخه امن ليري کول دي لِأَنَّهُآَِن هم 
سسور سفونشډه غه انسند ا| 


٢. ان‎ 


بِتََحبه مده عٌن الَْمِِنَ ځکه چي ښکار د ځپل وحشي کېدلو او له سترګو څخه دليري کېدلو په وجه په امن وي. 


کورح. أخرخه مسلم فی کاب الج؛ باب تحریم الصبد پلأکول البوی» حديث رقم: ۶۰ ۶۱ ۶۴؛ والترمذي فی کتاب الج باب ۴۰ حدیث رقم: ۸۴۷. 


-٧٢ 


فتع ااهدایۀ - دویم ټوک دی بم 
هم-1 وو 
اللات, (يدل4 دلالت کول, د دې باب په صله کي چي عل راسي و معنۍ يې دا کیږي؛ خبر ورکول 


ول 
(حمار وحش وحشي خر, ځنګلي خر. 
تشري: صئله: داد چي څرنګه د محرم لپاره ښکار کول منو دي. همدارنګه په بل ښکار کولم يای روي 
ښکار خبر ورکول, یاد ښکار و طرف ته اشاره کول, یا په ښکار کولو کي مرسته ور سره کول ټوله ممنو لو حم : 
دلیل داد چي یو وار حضرت ابو قاد محرم نه وو, خو ملګري یې مُحرم وو و هغه دسفر په دوراي ورز 
خرښکار کړی, او ټولو په ګډه و خوړی. نبي کريميَُ ته چي کله د دې خبر ورسېدی. نو بي لََ داب قتاد لر 
څخه پوښتنه وکړه, چ ييا تاسو د ښکار و طرف ته اشاره کړې وه؟, آياتاسو اب قتاده ته ددې خپرورکړی وو ,آیایر 
ددې په نيولو کي دهغه مرسته کړې وه؟ نو ټولو وویل: ليا رسول الله, ریعني اې د الله بي! له دې شیانو غه سور 
شی هم کړی نه دی). نبي َوفرمایل: نو بياهیڅ حرج نت کوم څه چي مو وخوړل هغه حلال دي, او کوم څ ې 
پاته سول هغه هم وخورئ., له دې څخه معلومه سوه چي دمحرم لپاره د ښکار و طرف ته اشاره کول, یاد هغه خبر ورکول 
ټوله حرام او مملوع دي. کنې نبي يَنٍ به د دې شيانو په باره کي دابو قتاده هد له ملګرو څخه پوښته نه کولای. 

داحرام په حالت کي کومي جامې اغوستل ممنوع دي؟ 


از پلټس قَِيْصَا ولاس اويُل ولاِتَامَة اين فرمايي: چي محرم به نه گمیص اغوندي. نه پرتوګ. نه لنګوټ 
رنه موزې ليج تل يكَِال لك خو که څپلۍ پيدانه کړي نو موزې به تربجلکولانني 


پرېکوي لاو کأک الِئ ليه الصَلَاة: لاه" د ان یلټس لُمْمۍ مُزوالأَمْيَةَ ځکه ررایت سوی دی چي بي 
محرم د دې شيانو له اغوستلو څخه مع کړی دی ,قا لل آَخو اوه دغه روالیت په آخر کي يې فرمایلي دي ءَ 
َُياَأَن تغل ناسل ِنَ لك و نه به موزې اغوندي خو دا چي څپلۍ پيدانه کړي نوهغه 
به تربجلکو لاندي پرېکړي دَالْكفِبهَُّا الِيفُصَنُ لن دَسَط الَْمِِمَ مَفَْد لاك او له بجلکي څخه مراد دته 
هغه بند(جوړ) دی چي هغه د تمې د تړلو د ځای سره د پښې په مینځ کي دی فیا ری هِشَال عَنْ مد مال د 
هغه (روایت) مطابق کوم چي هشام له امام محمد رج الله څخه رانقل کړی دی. 
'اللفات: (راریل» جمع د سروال ده: پرتوګ. سروالة: د پرتوګ يوه ټوکړه. فؤعمامةت4 په کره د غين سره: 
لنګوټه, مل مرزه. کب بجلکه. د پښو هډوکۍ, (معقد4 د نصر د باب اسم ظرف دی: د تړلو ځاى, 
(مفسل بند. (ثُراك4 تسمه. 


تشريع: مسئله : داده چي دمحرم لپاره ګلډل سوي جامې اغوستل ممنوع دي نو په دې وجه امام قدوري زح ۀاله فرمايي 
چي محرم به نه قمیص اغوندي نه پرتوګ, نه لنګوټه او نه موزې, ځکه چي دا شيان ګلډل سوي وي. او د هغه لپاره 


٥‏ ررح. احرحه مسلم قۍ کتاب اج باب ما ياح للمحرم هج أوعمرة؛ حديث رقم ١‏ والبخارۍ ئی کتاب اج پاب ما لا پلیس الحرم من 


اکیاب حدیث رقم: ۱۵۴۲ 


ساسا پا ٢١‏ حوام 
وړ سوي جامې اغوستل مملوع دي. لېکن که هغه څپلۍ نه لرلې. نو بيا د هغه لپاره د داسي موزو د په پښو کولو اجازه 
چي تر بجلکو لاندي پرېکړل سوې وي( ځکه کله چي موزې تر بجلکو لاندي پرېکړل سي. نو موزې هم د څپلۍ 
پول سي. او دهغه لپاره څپلۍ په پښو کول جائز دي؟. د دې ټولو ديل هغه حدیث دی کوم چي له حضرت عبد له 
بن همر :د همها څخه رانقل سوی دی., هغه فرمايي: قال رجل یا رسول الله ما تاُمرنا ننس من اشپاب حرام 
ېل لا نوا اص ولا السراویلات رلا الممالم والا المرانس ولا اهفاف (لاأ ټکون اُهد ایس له تمتالی قډلیس اغف 
ریفطع نمل من الکسيئ.. ال# ریعني يوه سړي له نبي َو څخه پوښتنه وکړه چي موږ داحرام په حالت کي کوم شیان 
بغوندو, وي وفرمایل چي قميصان. پرتوګان. لنګوټې. خولياتي لو موزې مه اغوندئ. هو! که د یو چا سره څپلۍ 
وې. نو هغه دي موزې په پښو کړي او تر بجلکو لاندي دي يې پرېکړي). له دې څخه معلوميږي چي د محرم لپاره 
ګنډل سوي شیان او ګنډل سوي جامې افوستل جائز نه دي. 

رالکصپ هنا ال دا جمله څه ستونزمه ده, په پښه کي دوه ځایه کمب يعني را پورته سوي هډوکي وي ١١|یو‏ د پنډۍ هډوکي 
چي چيري ختم سي, هلته دوه(۲)راپورته سوي هډوکي وي چي هغه ته موږ په پښتو کي بجلکي وایو. او په کتابّالطهارت کي 
له أرجلک اى الکسين څخه هم دغه اصلي بجلکي مرادي. ٢٢‏ دويم د پښې په مینځ کي یو هډوکی سته چي هغه د بجلکو په 
نسبت لږ را پورته سوی دی. دلته له کمب څخه همدغه هډوکی مراد دی, دې ته که څه هم په پښتو کي بجلکه نه وايي. لېکن په 
عربي کي د کمب دا دواړه تفسیره سوي دي, نو ځکه موږ د عربي په مناسبت په عبارت او تشريح کي د دې ترجمه په بجلکي سره 
وکړه. نو فرمايي چي محرم به تر دغه ځایه پوري موزې پربکوي چي د څپلۍ په ډول سي. له امام محمد څخه حضرت همشام هم 
دغه رانقل کړي دي چي موزې به تر دغه هډوکي پوري پرېکیږي. 

د احرام په حالټ کي به د بدن کومي حصې نه پټیږي! 


قالً :لقن وجهه ولا راه او محرم به نه خپل مځ پټوي او نه خپل سر وان الَانوئ ريټۀ الله تٌعال :يَعُوْرْيع مل 


تَفْطِيَةالرِبُه اوامام شافعي ره الله فرمایی: چي د سړي لپاره مخ پټول جائزدي َْلِِعَهِ مز نره :اوه 


٨2 ‫َ ‫ُ‏ . 7 . غ غښ ؤا په رد وق خو 7 
مښ‌نرأيه ځکه نبي يه فرمايلي دي: د سړي احرام د هغه په سر کي دی وَاحَْاء المَْا ون َجُْههَا او د ښځي احرام 


1 


دهغې په مخ کي دۍ وَنَنَاقَوْله ميه الله ن9 : تُعَيرَاوَپُهه دلا رغه او زموږ دليل د نبي يك (دا) قول 


دی: "چي تاسو د هغه مخ مه پټوئ او نه د هغه سر فَلُيْعَدُ ليام مَ ما ځکه چي هغه به د قیامت په ورځ 
تلييه ویونکی راپورته سي" َال مِ نو داحديثني يك (د حج په دوران کي) دمړه سوي محرم په باره کي 
فرمایلی وو الق رجه او په دې وجه (هم) چي ښځه خپل مخ نه پټوي مََأَدِ لف َِة سره د 
دې چي په لڅولو کي (یې نت د. َال الط ال نو سړی خو به په طريقه اولئ (خپل مخ نه پټوي) رَقَائِنَ 
ما ُو فل تَفْيَةالواس اودامام شانمي 


--‌ 


شافعمي رج ال د ررایت سوی حدث فايده په سر پټولو کي فرق کول دي. 


" ریو: ارت اليهقی فی السنن الکیرئ فی کتاب الحح؛ باب الراة لا نتقب فی احرامها» حدیت رقم: ۰۹۰۴۸ 
بریې: ام لم نۍ کناب اج باب ما یفعل بالحرم |ٍذا مات» حدیث رقم: ۹۳ 


قموهريا ېلورد 


اللطان. (ل یدل د تفميل د باب مضارع منفي ده؛ پور لا روالد تفعیل دياب مضارع مي دن ر 
گېړه لو جامه اچول( تر کپړې لاندي کول. پټول؟. کشف4 لڅول, پرده لیري کول. 4 
تشريح: ستله؛ داد چي زسوږ په ېز دمحرم لپاره خپل مخ اوسر پټول جائزنه دي. لېګن ام شقمي زياندز 
چي د محرم سړي لپاره خو سر پټول جانز نه دي لېکن مخ پټول جائز دي, همدا د لمام مالک الله او د لام ارو ۲ 
الله ول دی. 

ایل د یت دي هره ړوز ره حر ارا ويوا پلي د سړي ارا هله په ري 
دی. ار د ښځي احرام دهغه په مخ کي دی). امام شافمي زين په دې سره په دې توګه دلیل نیسي چي په حديئ و 
دول سوه چي دسړي احرام د هغه په سر کي دی او داسي نه وویل سوه چي دهغه په مخ کي دی. نو ځکه به ده لپ" 
خو سر پټول جائز نه وي. لېکن مځ پټول به جائزوي. 

زموږ دلیل: دابن میاس سَڅ حدي دی: أری رجلا وقُله راحله وهو محرم فمات فقال رسول الله فل الو ېږ 
وسدر وکفنوه ثوبيه ولا تسو طيا ولا تخمروا رله ولا وجهه لته يبحث يوم القیامة مبيا. (يعني یو سړی د احرام پې 
حالت کي سپرلي وغورځوی مغزی یې ورمات کړی. اومړ سو, نونبي ي2 وفرمايل چي هغه ته د په اویو اود بيرو په اڼر 
سره سل ورکړئ او په خپلو جامو کي یې پټ کړئ او عطرمه پر لګوئ. اومه دهغه سر پټوئ. مه د هغه مخ, ځکه چې 
هغه به د قِيامت په ورځ تلبيه ویونکی راپورته سي). له دې حديث څخه معلوميږي چي دمحرم سړي لپاره خپل سرو 
مخ پټول جائز نه دي. دويم دلیل داد چي ښځه لا د احرام په حالت کي لڅ مخ ګرځي, حال دا چي د هغې د مخ پې 
لڅوالي کي فته ده. نو دسړي دمخ په لڅوالي کي خوهیڅ فتنه هم نسته لهذاسړی به په درجه اولۍ خپل مخ نه پټوي. 
وفائډة الخ صاحب د هدایې فرمايي چي دامام شافعي ريمالنه د حدیث (يعني چي د سړي احرام دهغه په سر کي دی,او 
دښځي احرام دهغې په مخ کي دۍ)مطلب دادى چي په سر پټولو کي د سړي او ښځي په مینځ کي فرق وسي.يعي د 
ښځي لپاره خپل سر پټول جائز دي, ځکه چي دهغې داحرام اثر د هغه په مخ کي دی. نه په سر کي. لو دسړي لپاره سر 
پټول جائز نه دي, ځکه چي د هغه د احرام اثر دهغه په سر کی دی. 


د محرم لپاره د عطر لګولو او نورو حکم 


قال: وليم يا فرمايي: او محرم به عطر(هم) نه لګوي كله مي لاه دساف :٥‏ الائ شي لم غريۍ 


نبي کت نرمایلي دي: چي حاجي د خورو(منتشرو) ورېښتيانو والال(بیر سری) او د عطرو پرېښوونکی وي وَكذَالِ 


سو .ه 


: ۸ په و رش خ ليف لځمته او له نه سله ‌ (غ ) له مه 
فرمايلي دی: او سرونه مه خروئ وَلْايَقط مِن لِځيته او له به خپله ږيره کوچنۍ کوي(غچي کوي) له ل مَمسََ 


#ریچ؛ آخرخه اين ماخه قی کتاب اشاسک؛ پاب ما برجب اڅ خدیت رثم: ۲۸۹۶ 


نخلِتٍ ځکه دا (هم) د خریلو په معئ کي دي زأَن له اه مک رققاء کله ار ځکه چي په دې کي د 
ې وزو اوه خپرو نیرو کول شي نز یوز 


افات. (دمث 4 هغه څوک چي ورېښتیان يې خواره او متشر وي. ببر سری. ئضل4 هغه څوک چي عطرنه لګوي. 


(ل باش مضارع منفي ده: پرېکول. غچچي کول, کوچلي کول(مرادځني يره غچي کول دي). #حدق» 
خرول(خحرپيل؟. 


تفريح: فرمايي چي د محرم لپاره عطر لګول. د سر او بدن ورېښتيان خرپیل یا کوچني کول یاږيره کوچنۍ کول داټوله 
مملوع دي. ځکه چي نبي ه2 فرمايلي دي: ا ماج الثشعث التفل. "مث" په فتحه د شين او کسره دعيین سره هغه سړي 
ته وبل کیږي چي ورېښتيان يې منتشر(خواره) او په ګرز ککړ وي. يعني حاجي هغه دی چي ورېښتيان يې خواره او 
هني ککړ پاته وي. او عطر يې نه وي لګولي. لهذا د دې حديث په وجه به تېل هم نه استعمالوي او د ورېښيانو د 
خریلو په باره کي دلیيل داآیت دی: ولا حلقوا رژکی او ږيزه به هم نه غچي کوي ځکه چي غچي کول هم د خربلو په 
معنی کي دي. او په دې وجه چي د ورېښتيانو په خريلو او غچي کولو سره هغه منتشر والي لیري کیږي کوم چي د 
حاجي لپاره ( په حديث کي) مطلوب او مققصود دی, نو په دې وجه به هم ورېښتيان نه خروي او نه به یې غچي کوي. 
د احرام په حالت کي د رنګداره جامو حکم 
وَلَارَمْل ان َلامُْمق او نه (یه 
اغوندي) په زعفران او ژړ رنګ رنګول سوي جامې وله عَنَي الصَلَاة رالشلر! : لا یل ېس لر كَبا مه رَمْقََان 
نه نع هان رور . و ٩‏ وه 5 
لاوش ځکه نبي يه فرمايلي دي: چي محرم به داسي جامې نه اغوندي چي هغه ورس یا زعفران مه کړي وي لا 
۰ پ-8 َّ‫ ۶و 
َنپَُونَ يلاک 


خوشبويي پاته نه سي لَثْعَ يليب لوي ځکه چي ممانعت د خوشبويي په وجه دی نه د رنګ په وجه وَقال 
الشَافئ رچ ۀ الله : بس بلس لتقفق او امام شافعي ره اه فرمايي: چي په ژړ رنګ رنګول سوو جامو کي څه 
حرج نسته اَِهُلوَ يب ځکه هغه داسي رانګ دی چي خوشبوبي نه لري وَلنَاأَنّهُرَائعَةَُيَْةُ او زموږ دليل دا 
دی چي هغه ښه بوۍ لري. 


اللفات: (مسبوغ4 اسم مفعول دی: رنګول سوي. ورس زعفران ته ورته یو ډول ښه بوی لرونکی بوټی دی چي په 
یمن کي پيدا کیږي. #عصف ره ژړ رنګ, یو ډول ګل دی چي ړژ رنګ ځني راوځي. لاينغفض) د نصر دباب مضارع 
نقي ده: ددې اصلي معنئ ده: د کپړې پاجامې رنګ خامېدل( کمزوري کېدل). لېکن دلته يې معنی په ښه بوۍ کولو 
سره سوې ده. 


حريح: أخرخه البخاری فی کتاب الج پاب ما لا پلبس الحرم من الثیاب»؛ حدیث رقم: ۱۵۴۲ 


اتڅرايح فرمايي چي د سحرم لپاره په زهفران. ورس. او په ژړ رنګ یا عصفر سره رنګول سوي چامې اغوستل ېيي 
دي. ځکه ني 8 د مرم لپار له داسي جامو څخه مع کړې ده چي په دې شيانو سره رنګول سوي وي. حبړن ې 
نه ددوادی وه د همدص وې ته وا 
خوشبوبي پاته نه سي. نو بیایې په اغوستلو کي څه حرج نسته, ځکه چي د رنګول سوو جامو د اغوستلو براډر 
خوشبوبي په وجه دی. نو که په پربوللو سره د دې حامو خوشبوبي ختمه سي. بياه جامو په اغوستلو کي هڅ پروانت 
دامام شاقعي بئان رايه داد چي په داسي جامو کي هيڅ حرج نسته چي د عصفر ګل په رنګ سره رنګول موي وي 
ځکه دهغه خیال دادی چي په عصفر ګل کي صرف رنګ وي. خوشبوبي له وي. لېکن زموږ په نېز تحقيق داد چې 
په مصفر ګل کي د رنګ سره سره خوشبويي هم وي. نو ځکه زموږ په نېز د عصفر ګل په ژړ رنګ سره رنګول سوي 
جلمې اغوستل دمحرم لپاره صحیح نه دي. 
د احرام په حالت کې د غسل حکم 


:پس يل َيذِعْلَ لکا فرمايي. ار څه حرج نسته چي محرم سل وکړي او حمام ته داخل سي 


رَهرَمُ لر ځکه حضرت عمر يچ غسل وکړی په داسي حال کې چې هغه محرم وو. 


) 


قٌال 


عبر الَهُمَنُِْفََْلَ 


اللفات. حر ) شلخانه(د لمېدلو ځای). 

توح صئله: دا ده چي د محرم لپاره غل کول او حمام ته داخلېدل صحيح او جائز دي, که څه هم په دې سر ر 

ورېښتيانو منتشر والۍ او ګرز لیري کیږي. ځکه چي داشيان د احرام منافي نه دي او بل داچي حضرت عمر مب داحرم 

په حالت کي سل کړی دی. دا د دې خبري ښکاره دليل دی چي دمحرم لپاره سل جائز دی. 
له کور یا کجاوې څخه د سایې حاصلولو حکم 


التځتل او د محرم لپاره( په دې کي) څه باک نسته چي په کور یا کجاوې سره سایه 
حاصله کړي دَقَالَ مَاِتً:بُُم؛ ان يل بِالْفسْعا ما رَمَااَمْبَهِبتَ او امام مالک ريت الله فرمايي: په غټټه خېمه لو د 


هغې په ډول ( په بل شي) سره سایه حاصلول مکروه دي ِأنَّهيُشِه تَفْطِيَة لوس ځکه چي داد سر پټولو سره مشه 
دي وَلنَاأََ مان رَض امه ََيِفْمِبلَهُفُْتان اِحَْامِهِ او زموږ ديل دادی چي د حضرت هشمان عؤجه لپاره به 


: 
روره 
ځ و د او خر 


دهغه داحرام په حالت کي غټه خېب دربدله ایل بَدََهفَأَمْبَه لیت او په دې وجه(هم) چي غټه خېمه د 
محرم بدن نه مه کوي نو هغه د کور سره مشابه سوۀ. 
اللفات: ؤي تظل» د استفمال د باب مضارع ده: (دیو شي) سایه حاصلول, (د یو شي په سایه کی کښښتل). 
مل کجاوه. هودج. (فطاط 4 غټه خېمه. 

تشريح: مسئله: دا ده چي زموږ په نېز د محرم لپاره د يوې خوني(کمرې) یایو کور په بام سره یا د لوښ او ورو په 
کجاوې سره سایه حاصلول صحیح او جائز دي لېکن د امام مالک زين الله په نېز په غټه خېمه لو غټو شبیانو سره سایه 
حاصلول مکروه دي, ځکه چي دا د سر پټولو سره مشابه دي. او د محرم لپاره سر پټول جاز نه دي او کوم شی چي دهغه 


سشی یاپ 1١‏ حرام 

عب وي, لو هغه که ناجائز نه سي, مکروه خو به ځامخا, ځکه چي د ممنوع او ناروا شي مشایهت هم ناخوښه او 

پر کار دی" 

١‏ زموې ملیل دادی چي د دريم خليفه سیدنا حضرت هثمان بن ھغان يچ لپاره به د احرام په حالت کي يوه غټه 
په له .او هغه به په دې سره سایه حاصلول, .دا دې خبري دليل دی چي محرم نه له ګرمۍ څخه د مان ساتلو لپاره 

حاصلول صحیح او جائز دي. .هغه که په بام سره سایه حاصله کړي. او که په غټي خپمې سره. .ځکه که د غټي 

رې سایه حاصلول ممنوع وای, ,و حضرت عشمان اك به هیڅکله په غټه خېمه کي د کی نه وای. 


ومو دض ادو غ2ا دود رت اه 
زي او لوړه وي. نو دا د بام سره مشابه سوه او په بام سره بالاتفاق سایه حاصلول صحيح دي. و په داسي خېمې سره به 
يم سايه حاصلول صحيح وي. 

د کعبې په پردو کي د سر پټولو حکم 


هغه 4 1 سه را 


الللات االفات. (استار4 جمع دسر ده : پرده. #غطته 4 د تفميل د باب ماضي ده: پټول. 
تثريم, مئله: : داده که یو محرم د کعبې شريفي تر پردې لاندي سو او په پرده کي پټ سو. و د دې دوه صورتونه دي : 
(۱) که ه پر ده د هغه د مځ او د سر سره نه لګېدله و په دې کي څه حرج نته. , که چي داسایه حاصلول سو او په سایه 
حاصلولو کي څه حرج نسته. (٢)او‏ که پرده د هغه د سر یا د مځ سره : لګېدله و مکروه دي, ځکه چي اوس دا د سر د 
پټولو سره مشابه سو. نو په داسي صورت کي محرم ته پکار ده چي له پردو څخه سمدستي ليري سي. 

لن ميو پر ولب هرې 


رَحِبَه الله کا اور -د-77د و5 5د 
ِأَُلاهَر ټُ د راٌ ځکه چي د دې هيڅ ضرورت نه وَلتَانَُّيْسن مب لْمَخَيْط او زموږ دليل دادی چي هميانۍ 
تړل د ګڼدل سوو جامو داغوستلو په معلۍ کي نه ده قا سُكَوَتُ فِيُه الحَانَتَانِ نو په 4 کي به دواړه حالتونه برابروي. 
اللغات. (ړ د4 د نصر مضارع ده: تړل .میا هميانۍ , د پيسو بټوه د پيو خلته(تېلۍ ). 

لل : مسلله: : دا ده چي د محرم لپاره همیالۍ ,شوه یا خلته پرملا تړل او په هغه کي د خپلي خرچې لپاره پيسې 
ایښول جائز دي امام مالک را فرمايي چي که محرم د خپلي نفقې او خرچې ایښولو لپاره هميانۍ او ور وتړي خو 
صحيح دي لېکن که په دې کي د بل چاخرڅه اږدي و مکروه دي, ځکه چي هغه ته د بل د چاد خرچې لپاره د همياتۍ 
تړلو هيڅ ضرورت نسته او دمحرم لپاره غیر ضروري کار کول مکروه دي. 


قشم اد ایا | دویم يول 0-0 ری هوې 8 
ښ#ام۸-نسننس ل٨‏ یل س)تشتمح) ‏ مس خننيیسسنسا ٣‏ 
ونا الم زموږ دليل دا دی د محرم لپاره ګنډل سوي جامې اغوستل ممنوع دي. او هميانۍ او بټره د پل 


: 3 7 سح جلموې 
دی کي نه د, فا کله چي دهغه په ممن کي نه ده.ن د هغه اغوستل به هم جائزوي. ار پ هغه کي به خپ ري 


خرچه ليښوول هم صحيح وي او دنورو خرچه ایښوول به هم صحیح او جائزوي. ځکه چي دایو ډولامرمت و سو 
دی. او قرآن په دې فرمان تعاونوا عل الر والتقوی سره د داسي تعاون حکم کړی دی. 
د معرم لپاره په خطمي ګل(خیرو ګل) او په صابون سره د سر پربوللو حکم 


: 1 . ۷7 
ه پالخضي او محرم به خپل سراو ږيره په خطمي ګل سره نه پرپولي لاهم یپ ځکه چی 
و ۷ ۸/٢‏ 1 : 1 

دایو ډول عطر(خوشبوبي) ده واه يََتُل هَوَامالراس او په دې وجه چي خطمي ګل د سر خزندې(يعني سپٍږي) وژني. 
اللغات. غطی4 خیرو ګل. توته کله. یوبوټی دی چي سور او سپين ګل لري او د صابون په توګ استعاليږي 
هوا 4 خزندې. سېږي. 

تشريح: مسله: دا ده چي د محرم لپاره خو د لمېدلو او سل کولو اجازه سته, لېکن د هغه لپاره سیا بږیره په ګر 

خطمي. خوشبوداره صابون را شامپو) سره پرپولل جائز نه دي, ځکه چي ګل خطمي هم يو ډول خوشبوبي ده. اوه 

محرم لپاره خوشبويي استعمالول ممنوع دي. دويمه خبره داده چي ګل خطمي د سر سپږي مرداروي, حال دا چي دمحرم 


لپار. یو ژوندی شی مړ کول او له منځه وړل حلال نه دي نو په دې حواله سره هم د هغه لپاره ګل خمطي. صابون لونور 
استعمالول جائز نه دي. 


معرم به تلبيه ډېره وایې 


ّ‫ .. که ۳ ٥٤‏ ماره د مکو رزره 
سي (نو تبه به وايي) وَالاصعاٍ او د سهار په ووخت (کي به هم تبيه وايي ماب رسولي اص اله يه سم 


ينو الأَالِ ځکه چي د ني 2 صحابه ور به په دې حالتونو کي تلبيه ویله الَْبِيةل رمل 
مِمٌال القَقَيفِِل المَلَةٍ او په احرام کي تلبيه ويل په لمانځه کي د تکبیر ويلو په ډول دي قَيوٌل بِهَاَْلأثتقال من 
ځال بل عَالٍ نو(دلته به هم) له يوه حالت څخه بل حالت ته د نقل کېدلو په وخت کي تلبيه ويل کیږي. 
اللفات: (علا4 ختل. وْشرا4 لوړرالۍ. غونډۍ, لوړ ځای. (هیط 4 کښته کېدل, شوه کېدل, رکبا4 جمع د 
راکب ده: سپور. حا ر4 سحر ګاه, کهيځ. سهار(یعني کله چي شپ هآخري ته ورسیږي). 

تڅويح: مسله: داده چي محرم دي تر لمونځونو وروسته تلبيه ډېره وايي, هغه که فرضي لمونځونه وي او که تفلي. 
قضائي وي او که وقتي. امام طحاوي رینۀ لل فرمايي: چي تر وقتي فرضي لمونځونو وروسته به تلبيه ويل کیږي. تر 
قضائي او نفلي لمونځونو وروسته به نه ويل کیږي. 


۱ پا ۰ لس رم باپ ۷١‏ هام 


یرم او کله چي لوړ ځای ته وخیږي. .يالاندي ځای ته کښته سي. ياله سپرو خلګو سره ملاقي سي. و په دې 
ونو کي به هم تلبيه ډېره وايي. .اود سهار په وخت کي به هم تلبيه ډېره وايي. ديل دا دی چي صحابه وو به په دې 
زنونو کي تلبيه ډېره ويله. دويم دليل دادی چي په احرام کي د تلبيې مثال داسي دی لکه په لمانځه کي چي تکبير 
ی. نو څرنګه چي په لمانځه کي له یو حال څخه د بل حال و طرف ته د منتقل کېدلو په رخت کي تکبير ويل کیږي. 
دارنګه به احرام کي هم تلبيه ويل کیږي. 

معرم به په لوړ آواز سره تلبيه وايي 


و أَلََعّ اَم ځکه يي ټل رمایلي دي؛ ٠‏ 
کات شش 

رَْمالمُوْت بِالتُْبِبَةٍ د عج معنئ ده: په تلبيه سره آواز لوړول (ا 
اللفات. ((عغ) په لو ړآواز سره تلبيه ویل, ؤ48 وينه بیول. قرباني کول. 

نه ټشريخ . مصسئله : داده چي محزم به په لوړآواز سره تلبيه وايي. ځکه چي په لو ړآواز سره تلبيه ويل د حج د غوره والي او د 
اا لخ 

افضل والي ذریعه ده , لکه څرنګه چي پ په حديث پاک کي راځي : أفښل الم الج والشج ,(يعني افضله حج هغه دی چي په 
هغه کي عج او نج وي) ,. صاحب د هدایې فرمايي چي له عج څخه مراد په لوړ آواز سره تلبيه وبل دي. او له تجح څخه مراد 
دهدي څاروی قربانول او وينه ییول دي. لهذاهر حاجي ته پکار ده چي د تلبیې په وخت کي دآواز د لوړوالي هم خاصس 
ځیال وساتي. 


چي افضله حچآرز لوړول اووینه یول دي" يلع 


۷ تجح معنی ده: وینه ییول. 


مکې ته د داخلېدو اولنی ادب 


قال :َال لډام فرمايي: او کله چي محرم مکې ته داخل سي نو له مسجد حرام څخه دي 


شروم وکړي يائرق اَل عَلهِ رند ۹ ََاءَكُن مَكَةمَعَلَالَسْجِن ځکه روایت سوی دی چي کله 
بي مکې ته داخل سو نو مسجد حرام ته ولاړی وأ الَْغسُومِزِيَاَلبَتِ ار ځکه چي مقصود د کعبې زیات دی 
وَُوَفِيّهِ او کعبه په مسجد حرام کي ده وَلايَضُمُ يَْ ؛ۀ نلا مَعَنَهَاأَوهَارا او محرم ته (دا څه) ضر نه رسوي که د شپې 
مکې ته داځل سي او که د ورځي ُو َمْدَة ځکه چي دا په ښار کي داخلېدل دي فلا 2 يَفْعَسُ بدا توخاص 
اوورځي څخه. 


به نه وي په يوه پوري له س 
اللفات. . (لضل د نصر مضارع نفي صیغه ده: : ضرر نه رسوي. مضرنه دي. 

تشریح "تويع: محرم چي کله مکې مکرمې ته داخل سي. ,. پو دهغه لپاره تر ټولو مخکي هدایت دا دی چي سیده دي مسجد 
حرام ته ولاړ سي او ديیت الله( کعبې شريفي) ديدار دي وکړي, ځکه چي نبي يد هم د حجة الوداع پرموقع مکې ته په 
داخلېدلو سره (اول) مسجد حرام ته ولاړی. او هلته یې اودس وکړی. د بیت الله طواف یې وکړی, و امتيانو ته هم پکار 


۴ لفريج: ارح الترمذي فی کتاب الج باب ما حاء قی فضل التلبیة واللحر» حدیث رقم: .٩٨۸‏ 


فتح اا ابا - دويم ټوک دي پا 


1م 
دي چي د نوي طریقې اقتداء و کړي ار په مسجد حرام سره شروع وکړي, دريمه خبرهداده چي دسفر هټم رس 
زيارت او د هغې ديدار دی, او څرنګه چي بیت الله په مسجد حرام کي وائع ده نو په دې وجه هم حاچي ته تر 
مځکي مسجد حرام ته مخ کول پکار دي او له باب السلام څخه داخلېدل مستحب او غوره دي. ځکه چي نبي ټال 
دروازې څخه مجد حرام ته داخل سوی وو. شم 


ولایض؛ ال د دې حاصل دادی چي محرم هر وخت مکې مکرمې ته داخلېدۍ سي هغه که شپه وي که ورځ وي کی 
چي دا په ښار کي داخلېدل دي. او ښار ته داخلېدل د ورځي ياد شپې سره خاص نه دي و مکې ته به داخلېدل هم رد 
یاورځي سره خاص نه وي. او هغه روایت کوم چي به ابن همر الما د شپې په وخت کي له داخلېدلو څخه نم 
کوله, و هغه به یې د ست والي په وجه نه کوله, بلکي په دې وجه به يې مع کوله چي حاجيان له غلو او ډاکه مارانو څ 
خوندي سي. . 

فايده: علماؤ لیکلي دي چي مسجد حرام ته د اول ځل راتللو په وخت کي هر سړي ته پکار ده چي خپل ځان, قريبازو 
متعلقینو ته دعاء وکړي, ځکه پر کعبې چي د نظر لګېدلو په وخت کي کومه دعاء وغوښتل سي هغه هموماً قبلیږي. 

د کعبې د لیدلو په وخت کي به څه وايي؟ 


رر 


اه ابع لَوَهَلَ او محرم چي کله کمبه وویني نو تکبیر او لاله لاله دي ووابي وَكاَ اين مده 
تَعَالَْهُايفرل: دال نبیت باهم اه راه نیز اوابن عمر طن چي به کله کعبه وليدله نو (دا) به یې ویل: بسر 
الله والله أکبر َمُعِدُ هله يئ ل اَل شي الک شَيقا اذا او امام محمد زيالل د حچ , 
خاصو(ځانګړو) ځایونو لپاره په بسوط کي هڅ یوه (ځانګړې) دعاء متمینه کړې نه ده لا لوي يلب با 
ځکه چي د دعاء متعينول لریعني معینه دعاء) د زړه نرمي ختموي ټاٍن تب لول مِنهَافَعََن او که محرم په 
رانقٌل سوو دعاؤ سره تبرک حاصل کړۍ و ډېره ښه ده. 
.اللغات: (عاین4 د مفاعلې ماضي ده: لیدل. مخته راتلل. #ؤملل4 کلمۀ طيبه ویل. #مشامد له کڼ؟ څخه مشل 
دی؛ هغه خاص او مهم شی ياځای کوم چي يې خلګ لیدل غواړي(يعني ځانګړي ځایونه). په حج کي ځُئي مراد کبه 
شريفه. حج ٍأُسود, عرفات, مزدلفه, منۍ او داسي نور دي. 
|اتويح: مصله: فرمايي دمحرم نظر چي کله پر بیت لله( کعبې شريفي) پرپوځي نو سمدستي دي له أکبر او لاللهالا 
الله ووايي. او په خپل ظاهر او باطن سره دي د له يق د کور د عظمت او د هغه د سپ څلتيا څرګندونه وکړي. او د دې 
دخت سره مناسبه دعاء دي وکړي, ځکه چي د بیت اه د لیدلو په وخت کي دعاء قبلیږي امام شافعي يملل له نمید 
بن جيیر څخه او هغه له ابن جریج څخه دا دعاء رانقل کړې ده: أے الس تَلاکا )نا ری البیت رفع يدیه وقال: الم 
زه هذاالبیت تشريِقٌا و تمظييا و تکريا ومهابة و 


زه من شرفه وگرمه ممن رجه أواعتمرتشرږئ و تمظيما وتکریها 


وه او له عطاء څخه روایت دی چي کله به رسول الله يدٍ کمبه ولیدله. وو به يې فرمایل: أعون برب البیت من الکفر 


باپ ١‏ حرام 


وی المدد وعذاب القبر , او پر تکبير او تهليل باندي دليل د هبد الله بن عمر ز د الۀ مها روایت دی چي هغه به 
یی ال زيارت کوی نو بسماله والله أکبر به یې وایی. 

ل0 صاحب د هدایې فرمايي چي د حج د مشاهدو او خاصو ځایونو لپاره له امام محمد ربۀ له څخه یوه 
,اه رانقل سوې نه ده(بلکي هلته ااشاره ترلاسه کيږي چي مره دعاء که يې خوښه وي. هغه دي ووايي), ځکه که پیوه دهاء 
و خاصه کړی سي نو په دې سره د زړه نرمي ختميږي(ځکه چي زړه به په هغه کي مصرونه وي). حال دا چي د حج د 
0 دليدنی پۀ وخت کي د زړه نرمي مطلوب ده(يعلي پکار دا ده چي د حج د خاصو ځایونو د لیدني په وخت کي په زړه کي نرمي 
يکن که یو څوک په يوه ځانګړې دعاء کي مشخوله وي. نونرمي خو پرېږده. د حج مشاهد بهل ځني هېر سي؟. لېکن که له رانقل 
دماګاتوڅخهل کوم چي اوس ذکراسوې) يوه دعاء تب رکاوويل سي. و داد محرم لپاره غوره دي. او که د دې سره سره 
زړه کي نرمي هم پیداسي. نو نور هم غوره او افضله دي. 

: د حجر اسود د مچولو او استلام حکم 


لثم َْدَبالحَجِالأسُوَوِ فرمايي: بييادي له حجر اسود څخه شروع وکړي قَاسْكفَنَّهوَكَْدِمَلْلَ نو حجر اسود ته 
يي مخامخ سي او تکييو او تهلیل دي ووايي (یني له أکو او لاله ٧‏ له دي ووايي)يتا وق تي لش 
وار" دَعَلَلْمَسْجِنَ ځکه روایت سوی دی چي نبي يه مسجد حرام ته داخل سو ابر بالْعَمِِفَاسَْفْيََ 
فل نو له حجر اسود څخه يې شروع وکړه او حجر اسود ته مخامخ سو او تکبیر او تهلیل يې ووایی قا 
وَيْلََهِ امام قدوري زی لل فرمايي: او خپل دواړه لاسونه به پورته کړي لِكوْه ؟ عَنَيِ لل اَم اقم 


7 
وه 


من جُنْلَتهَااسِْلَامالْعَجَرِ چي د هغو له مجموعې څخه يې استلام حجر (هم) ذکر کړی راسْتَقََهُنِ اسْتَامَ من 


سا 
ورد د دځ 


ژړن اق للب" عَنَي الله اَم قَبل لْحَجَرَلاسُوََ وَوَيَكَفَِ مَلهِ ځکه روایت سوی دی چي نبي که حجر 
٢2-2-0 2000:‏ تسب م٩؟۴ګم‏ بأ ظکرڅر کپپچچكچتس--0چچ0 وا 


اسودمچ کړه او خپل دواړه شونډوان يې پر هغې کښېښول وَقَال عبر" ري الَهعَْهُ لك رج أَيِ ووی لیت لو 


ې تفريح: ارح الِخارۍ نۍ کتاب الج باب استلام الرکن بالححن» حدیث رقم: ۰۱۶۰۷ 
٥‏ ریح: قد مر خريمه. 

امرجه ابن ماجه نی کتاب الناسک؛ باب استلام اححر» حدیث رقم: ۲٩۴۵‏ 

مرح البيهقی فۍ سنن الکبرۍ فۍ کتاب الج باب الاستلام فی الرحام» حديث رقم: ۹۲۶۱ 


ص 
پراځي پيدا کړه و مچ يې کړۀ1 رلا فَاستفبله وَهَيْل لېر کلې هغې ته مخامخ سا تهلیل او تکبیر وې 1 
لا سلا سل المع مَن أَوْی الیيم اې ار په دې وجه (هم) چي (د حجر اسود) مچول سنت دي او دل 
له تکلیف څخه ځان ساتل واحب دي. 
.اللفات: (استقبل4 مخامخ کېدل(استقبال کول), (مواطن» ځایونه. (استلم » مچول ىچ اخیستل, (دنيې 
دواړه شونډان, فرجة4 پراخي. ګنجايش. ورز پرېز کول, ځان ساتل. 
تڅويح. په دې عبارت کي دمحرم لپاره هغه ل رکا او افعال پیانیږي چي هغه د حج په شروع کي تر سره کیږي ده 
ترتيب او تفصیل دا دی چي په بیت الله کي د داخلېدونکي سړي لپاره اول کار دادی چي طواف دي وکړي. او د وز 
شروع دي له حجر اسود څخه وکړي,. او څرنګه چي د طواف اراده وکړي, نو د حجر اسود استلام یا استقبال, تکي و 
تهليل دي وکړي. او دواړه لاسونه دي تراوږو پوري پورته کړي, ځکه ني َ هم دا ډول خپل طواف شروع کړی ور لر 
هغه اووه ځایونه چي هلته بي يد لاسونو پورته کولو حکم کړی دی. په هغو کي یو ځای د حجر اسود د استلام پر 
وخت لاسونه پورته کول دي و داستلام حجر په وخت کي به هم محرم لامونه پورته کوي. 
راستلمه الخ فرمايي اصل حکم خو دادی چي که ګڼه ګوڼه نه وي. ایو چا ته له تکلیف ورکولو څخه بغیر د حجر 
اسود مچول ممکن وي, و محرم ته پکار دي چي په ځوله سره يې مچ کړي, لېکن که ګڼه ګوڼه وي. یا بل چا ته لږ 
تکلیف ورکولو څخه بغیر مچول ممکن نه وي. و په دې صورت کي د استلام حکم دی, د استلام معنۍ ده په لاس یا 
ورغوي سره د حجر اسود مه کول, او د حجر اسود د مچولو په باره کي له نبي يك څخه رانقل سوي دي چي ني يه 
حجر اسود مچ کړه. يعلي په خپله خوله مبار که يې مچ کړه. او خپل دواړه مبارک شونډان یې پر کښېښول, همدارنګ دا 
روایت هم سوی دی چي يو وخت نبي َد حضرت عمر غه ته داسي وفرمایل: "چي ته ډېرغټ او طانتور سړی یې نو 
د حجر اسود د مچولو په وخت کي د خلګو لپاره ځنډمه جوړیږۀ, کنې دوی ته به تکليف ور کړې. او د سنت د اداء کولو 
لپاره به واجب پرېږدې", ځکه چي استلام سنت دی. لېکن مسلمان ته تکلیف نه ورکول واجب دي. نو د سك د لداء 
کولو لپاره به واجب نه پرېښوول کیږي. او بیایې حضرت عمر مه ته وفرمایل: "چي که د تکلیف رسولو خطره نه 
وي. نو بیایې په خوله سره مچوۀ, او که دا خطره وه نو بیااسقبال کوۀ, او تکبير و تهليل وايۀ". 
په یو شي سره د حجر اسود د مسه کولو مسئله 


وار 


ون امکنه انیم الْعَجِْ ويد فرمايي: او که ممکنه وي چي حجر اسود په داسي شي سره مه کړي 
چي هغه دمُحرم په لاس کي وي كَْعُرُْنِ قو لکه ښاخ (يالرګی) او داسي نور تل وِِكَ بيایې مچ کړي(يمني 
که ممکنه وي چي په ښاغ يابل شي ره حجر اسود مه کړي او بيادا ښاخ يابل شی مچ کړي) قَعلَهُ نو داسي دي وکړي لَِارُِ ته 
عَلَيْ الضَلَاةاََائر": کات َال راحلته اَل ارت یځکنه ځکه روایت سوی دی: چي نبي هه پر خپل 
سپرلي طواف وکړۍ او په خپله لکړه(اما) يې د ارکانو استلام وکړ ۍ(يعني حجر اسوداو رکن يماتي يې په لکړي سره سه 


ریح. أحرحه البخارۍ فی کتاب الج باب اِستلام الرکن بالححن» حدیت رقم: ۱۶۰۷؛ ومسلم فۍ کتاب احج» حدیث رقم: ۲۵۳ 


باپ اا حرام 


ها رٍ نل يَسْتَطِم امن ديد ار که محرم په دې شيانو کي پر هیڅ شي قٌدرت نه درلودی استَفْبَنَهُ وَكِِمَنُنِ 


حر اسوه ته دي مخامځ سي او تکبیر او تهليل دي ووايي وَعَينَ اللّهُ مل َد ان عَنَيْه للا السلَائ او دالله 
همددۍ بيان کړۍ اد پر نب دي درود ووايي. 


الات ۱ عرجوف» ښاخ. نری لرګی, په اصل کي د کجورو ښاځ ته ويل کیږي. يعلي هغه ښاخ چي د کجورو 
٨ ! : 1 -‏ -- - 
ړنیوري په راځړیږي. داښاخ چي کله وچ سي نو لږغوندي کوږ سي, #محجن ې اما (لکړه کوم چي يې ضعيفه خلګ 
په لاس کي نيسي). کوږ سرۍ لرګی, (أ د کاب» جمع د رکن ده: د يت له په څلور سره کونجانو کي څلور أرکان 
ږي, چي له هغو څخه حجر اسود اورکن يماني مچول سنت دي. 
ټشريح: مسطله : داده که یو سړۍ د ګڼي ګوڼي(رش) په وجه حجر اسودمچ اومسه نه کړی سي. وهغه ته پکار ده چي 
پولرګی دي راواخلي. او په هغه سره دي حجر اسودمسه کړي. او بيادي هغه لرګی مچ کړي, ځکه د نبي ثٍَْ په باره کي 
رارانقل سوي دي چي نبي يه پر خپل سپرلي طواف وکړی. او په خپله لکړه(امسا) يې د ارکانو استلام وکړۍ زاو په 
ړستدرالاد کات کي یې أرکان ځکه جمع ذکر کړل چي نبي يَهِ په څو شوطونو کي دااستلام وکړی). 
رن لم ليستط الخ فرمايي که محرم پر دې هم قادره نه وو په یو لرګي یالګړي سره استلام وکړي. نو د حجر اسود مځ ته 
دي ودريږي او الله أکبر او لاٍله الاالله دي ووايي او د الله حمد دي بيان کړي. او پر رسول الله هد دي درود ووايي. 

د حجر اسود د مچولو پنځه!'' طريقي 
په پورتني عبارتونو کي د حجر اسود د مچولو تَقربً درې طريقې ذکر سوې, لېکن صاحب د اثمار الهدایې پر دې موقع 
پنځه طريقې د دلا لو سره بیان کړي دي. هغه دادي: ١۱١‏ وله طريقه داده چي که ګڼه ګوڼه نه وي. و حجر اسود دي مچ 
کړي. ٢(‏ او که ګڼه ګوڼه وي نو په لاس سره دي یې مسه کړي. او بيادي لاس مچ کړي. (٣۱او‏ که داهم نه وکړای سي, 
نو په یو لرګي یا لکړي سره دي يې مه کړي او بيادي لرګی يا لکړه مچ کړي. (۴أاو که په لکړي او لرګي سره يې هم 
مه نه کړاۍ سي. و په لکړي یالرګي سره دي د حجر اسودو طرف ته اشاره وکړي. بيادي هغه مچ کړي. (۵ او که لکړه 
یالرګی هم نه وي. نو په لاس دي د حجر اسود و طرف ته له لیري څخه اشاره وکړي او لاس دي مچ کړي. تکبیر او 
تهليل دي ووايي. او پر نبي 2 دي درود ووايي. او طواف دي شروع کړي. 

د طواف او اضطباع طربقه 


أَفَعَنُِهِ وات الاب 


رَاسَلَار :همل الْحَيَِ که 


روایت سوی دی: چي نبی هه د حجر اسود استلام وکړی ثُأَعَلََيْيَيْنهِ ممایی 


0 0-2 


۶ مریع: اخرخه ملم ئی کناب الج باب اِستلام ا لحجر» حدیث رفم: ۲۵۴. 


ا7ادراد7 ددد در نن د 
اللفات: |اللفاتء یل بل .اق انمال مضارع ده: اچول. 


تطریح, "اوح صلله: دا ده چي محرم کله د طواف کولو اراده وکړي , وله راسته طرفه دي يې شروع کړي. يعني د حجر اسود د رن 
طرف کومه حصه چي د بیت له سره څيرمه او نژدې ده, , له هغه حصې څخه دي طواف شروع کړي. ځکه له نښي يه څخه 
راتقل سوي دي او همدا طريقه سنت ده او تر طواف مخکي اضطباع کول هم سنت دي. اضطباع داده چي محرم به خپل څادر(پټو) 
له راسته بغل څخه راوباسي او پر چپه اوږه به يې واچوي. ځکه چي همداسي ني يك کړي ؤو. او پر کعبې به اووه(۷ وړ را 
وګرځي. يو وار راګرځېدلو ته "يو شوط" وايي 

په طواف کي د حظیم شاعلولو حکم 


اَلَو لالج نريي:اومحر به خپل طواف له حطيم څخهدندي کوي لین خيش 
يې کوي) وهو اسلَوِْم يه يزاب او حطيم دیو ځای نوم دی چي په هغه کي ميزاب رحمت (درحمت اوه) واقع 
ده سی به همه من لتاس دې ځای ته ځکه حطيم ويل کیږي چي دا حصه له کعبې څخه حطریي 
ماته سوې (او جلاسوې) ده خ وور سا از زور اسو 
له کمبې څخه محجوره يعني مع سوې(او بنده سوې) ده وهن لت لېکن حطيم له کعبې څخه دی لِقوِْه لي 
العَلَةرَاسَلَار" نل حَديت عَائِشَةٍ رغ اله تعال َنْها: ان الْحَطيٌ مِن الْمِيَت ت ځکه د حضرت عائشې ره لها په 
حدیث کي دي چي بي 3 ورمايل: پشکه حم له کبې څخه می هد يلال لال من راه وځکه به 
طواف له حطيم څخه دباندي کیږي عَق لَرمَكَل الُجَةالئ به َبيْنَ بیت يهو يَجُر تر دې که طواف کونکۍ په 
هغه پراخه حصه کي داخل سو کوم چي د حطيم او د کعبې په مینځ کي ده نو جائز نه دي اه اس ليم 
وَحْدَة وَحْدَةُ خو که لمونځ ګزاره فقط حطيم ته مخامخ سي ليج الضَلَاةٌ نو د هغه لمونځ (هم) نه جائز کیږي د 
قََمِيَة الكَوُه تَبَعَت بنَصَ لاب پ ځکه (قبلې ته) دمخامخ کېدلو فرضیت د قرآن په نص سره ثابت دی تي 
َبَتَ بِعََ 7 »71 نو احتياطً به پر هغه طرف لمونځ نه اداء کیږي چي د هغه ثبوت په خبر واحد سره سوی وي 


07 يون وَرَعَةُ و په وان کي احتياط دادی چي تر حطيم شاته(يعني له حطيم څخه دباندي) وي. 


ارح او داؤد نی کاب الناسک» باب الاضطباع قی الطراف؛ حدیث رقم؛ ۱۸۸۴ء 
۰ : , 
محريح: أخرحه مسلم فی کتاب اج باب صدر الکمبة وباماء حدیث رفم: ۴۰۵ وښخارۍ فۍ کتاب الج باب رقم؛ ۴۲. 


 -- 


ال سه ۸ .5 باپ ا/(حسرام 
یزیت ؤمزاب هې ناوه( پرناوه). 

پر بم: په دې هبارت کي دا خبره کيږي چي طواف کونکي به د حطيم شاته يعني له حيم څخه دباندي طواف کوي د 
ې پپره چي د حطيم طواف هم وسي. دليل دادی چي حطيم هم د بیت لله( کمبې شريفي) حصه ده. قرشو چي کله 
يب حوړوله نو ه خرڅ د کمښت په وجه يې دا حصه پرېښووله, لهذا دا حص هم له کعبې څخه ده. لکه څرنګه چي دا 
حد سره هم ثابت دي, نو ځکه به له دې حصې څخه دباندي طواف کوي. په یوالر کي راځي؛ عن مطاء ل رېل 
يی وی من طوافه دخولا لا ممجر. قال لا یمد يسا کان من دځول ا مج له دې اثر څخه معلومه سوه چي حطیم ته 
حجر هم ويل کیږي, او په حيم کي دنه طواف هم صحيح نه دی. 

زهراسم لموض #٨‏ حطيم هغه ځای ته ويل کیږي چي په هغه کي د کعبې شريفي د بام لوبه راتوييږي. لو دې ته ځکه 
حطیم وبل کیږي چي د حطرمعئئ ده؛ ماتېدل, او مش رکینو د خرڅ د کمښت په وجه دا حصه له کعبې څخه راماته او 
حلا کړه. او د حطيم دويم نوم ججر هم دی. او حجر ځکه ورته ويل کیږي چي د حجر معلۍ ده: منع کړی سوی. لیري 
يوی. او حطيم هم له کعبې شريفي څخه د خرڅ د کمښت په وجه ليري سو او په کعبه شريفه کي داخل نه سو, او دریم 
نوم یې جدرهم دی: يعني کوچنی دېوال. 

رمومن البیت ال حضرت عائشه رَښ امه فرمايي چي حطيم له کعبې څخه دی, لهذا تر حطیم به دباندي طواف کول 
مروري وي, و که یو څوک د کعبې او حطيم په مينځ کي د طواف لپاره تېر سي. و د هغه طواف نه صحيح کیږي. 
ځکه چي هغه د کعبې دیوې حصې طواف پرېښووی. 

لاأنه|ذا استقبل ال ۶ داعبارت د یو اشکال جواب دی, اشکال دادی چي کله حطيم د کعبې يوه حصه ده. و فُعٌط حطيم 
ته په مخ کولو سره لمونځ صحیح کېدل پکار دي. حال دا چي فقط حطيم ته په مخ کولو سره لمونځ نه جائز کیږي. 
جواب دادی چي د لمانځه په حالت کي د کعبې و طرف ته د مځ کولو فرضیت د کتاب الله په د یت فول وجوهک 
دطر. څخه ثابت دی. او دا خبره په خبر واحد سره ثابته ده چي حطيم د بیت الله حصه ده. و د احتياط تقاضا دا ده چي 
کوم شی په قطعي نص سره ثابت وي هغه به پر خبر واحد په عمل کولو سره نه اداء کیږي. او په طواف کي احتياط په 
عمل راسي, او هیڅ شبهه پاته نه سي. 

په اولو دریو دورو (شوطونو) کې د رَمَلَ حکم 


:يلق الات اول مِ َشْوَاطُ نرمايي: چي طواف کونکي به په اولو دریو دورو کي رمل کوي وَالَمَلَأنٍ 


قال 

ون مشه لكِّقَيِ او رمل دادی چي په خپل مزل کي به دواړي اوږې(داسي) ښووري كَلمِبَارِيَبعتََّْ 
اَل لکه جنګ کونکۍ چي د دواړو صفونو په مینځ کي په فخر(او ناز روانذوي رَؤِْكَ مَمَأذِصْطِبَامٍ او دا به د 
اضطباع سره کوي وَانَ سَبَبه ها لْجَنَد مك يك او درمل سبب مشرکینو ته د طاقت(او مړانۍ) ښکاره کول وو 


چم ښدابا ‏ «رم توک ین . 
و 


جُ انا ناف مس خرب کله چي هغوی داوریل ؛ دامسلمانان دمدینې تبي کمزوري کړي دي نڅ بل لح يړ 
زُؤال الشټې ل رم اللِئ عَليْه الُلَة اَم رَبَفِدَۀْ بیا حکم د سب تر زائلېدلو وروسته پاتهسودني پو 
زمانه کي(هم)او تر هغه وروسته (هم). : 
اللفات, ؤيرمل4 په خیال او غرور سره تګ کول, (أشواط جمع د شوط ده: پر کمبې شريفي يو ځل راګرځېدلو ته یو شو 1 
در ريل کیږي. (ممل4 د نصر مضارع د«: حرکت ورکول, ښوورول. کتف/ اوږه. (مبارز پلوان. جلګ کونکی, جزون 
رابلونکی. يبت تر 4 د مل د باب مضارع ده: په ناز او فخر سره تلل, د4 طاتت. قوت. (اضنام 4 د اقمال ماڼي ن, 
ناتوانه او کمزوری کول, ی4 تبه, يشرب مدينه منوره. 

تشريح: د تګ او رفتار په وخت کي دمېړني جنګیالي په ډول دواړه لاسونه لیري ساتلو او سینه راکښلو ته دیز 
کیږي. او د طواف په اولو دربو دورونو(شوطونو) کي رمل کول سنت دي؛ د رمل د مشروعیت سبب دا وو چي وړ 
ملمانان د صلح حدیيیې په دویم کال مکې ته داخل سول, او مشرکینو تر دریو ورځو پوري مکه مبارکه ځلی 
پرېښووله. غروته ولاړل. نو نبي يه د صحابه وو سره د کعبې طواف وکړی. د طواف په دواران کي مشرکینو په بعضی 
ملمانانو ملنډي ووهلې او دايې وويل چي: أضنام ری يشرب, (یعني دمدینې تبي دوی ناتوانه او کمزوري کړي دي)., 
کله چي دا خبره نبي يج ته ورسېدله. نو بي يد ٍیماتي قوت د څرګندولو په رض رمل شروع کړی. نو دني که ې 
لیدلو سره ورو صحابه وو هم رمل شروع کړی. او د دې فايده دا سوه چي د مشرکینو له زړونو څخه د مسلماناتو د 
کمزورۍ او ضعف احساس ختم سو, تر فتع مکه وروسته که څه هم د رمل سپ ختم سو, لېکن بیا ني يه دح 
الودع پر موقع هم رمل وکړی. او تر نبي يد وروسته د صحابه وو په زمانه کي هم دا حکم او عمل جاري وو, لهذاتر 
قيامته پوري د طواف کونکو په حق کي داسنت عمل وګرجول سو. 

په آخري دورونو کي د طواف د حالت حکم ‏ 


مھ 


-- 


رَيش لي لجا مل هيت فرمايي: او طواف کونکي به په پاته (څلورو؟ دورونو کي د خپل حالت(او عادت) 
مطابق تګ کوي عل ذيِكَ ات ه۴ سي رَسُول اُوْعََيه لوالا هم پر دې اتفاق کړی دی دنبې َد 
سسسسسیشش تسس چک 


حج د افعالو روایت کونکو لذمَلهنالْعِيَالَجٍ او رمل کول به له حجر اسود څخه تر حجر اسود پوري وي ُو 


لن مل ليه قعاؤزتدر همدادني كَ درمل په باره کی رانقل سوی دی. 
تڅويع: عبارت خو بالکل ښکاره دی چي رمل به صرف په اولو دریو دورونو کي کیږي, او په پاته څلورو دورونو کی به 
طواف کونکۍ د خپل عام حالت او عادت مطابق په سکون سره تګ کوي, ځکه څومره صحابه وو چي د لبي يه د حج 
العال بیان کړي دي. هغو ټولو همداسي ذکر کړي دي. چي رمل به صرف په اولو دربو دورونو کی کیږي, او دارمل به له 
حجر اود څخه شروع کیږي او پر حجر اسودبه ختمیږي, ځکه چي له نبي يڅه هم من ا لمجا المجر رمل رانقل 
سوی دی. مت به هم د دغه مطابق عمل کوي. 
سات يس سو ګ ها خو 
خریع: خر خه الحا 


ئی کاب الم وَ 77 
ارۍ فۍ ا مج باب ما جاء قی السعۍ حدیث رفم؛ ۶۲ زرسلم قی کتاب الج؛ باب اِستحباب الرمل قی الطواف؛ حدیث رقم؛ ۳٢‏ 


یې لالاد له بک اپ ډل له -در47؛۲٤٥ے‏ نََقَدْحَْ 2 و دریږي به تر دې 


چي د سنت مطابق رمل اداء کړي بخلالٍ السْجِلًا ملا لمَعْبَال ې َد له په خلاف د استلام ځکه چي استقبل 
(رخامغ کېدل) دهغه بدل دی. 


پییاټ. زح ګڼه ګوڼه (رش) جوړول, خنډاچول, ملت د تګ ځای, لاره. 

ريم : مخکي ذکر سوه چي په اولو دریو دورونو کي به رمل کیږي., و که د رش او د خلګو د ډېرښت په وجه رمل کول 
میک نه وډا نو و دي دريږي. او بغیر له رمله دي طواف نه کوي, کله چي لږ پراخي وويني او پوه سي چي رمل کولای 
يي. نو رمل دي وکړي. دليل دادی چي د رمل هیڅ بدل نسته. نو که په اولو دریو دورونو کي رمل کول ممکن نه وو. و 
ولاړه به اتتظار کوي. چي د سنت مطابق طواف اداء کړي د دې په خلاف د حجر اسود استلام دی, و که استلام 
ستونزمن اوناممکن سو, و په ولاړه به انتظار نه کوي. بلکي استقبال به کوي يعني حجر اسود ته به مځ کوي. ځکه چي 
راستلام بدل سته, او هغه اسسقبال دی. 


په و کي د حجر اسود د مچولو حکم 


ُ‫ 
رف 


لوا مو يګاو نو څرنګه چي د هر رکمت شروع په تکبیر سره کوي يَفْكِم کل قو باستلَام العَجر 
همداسي به د هر دور شروع د حجر اسود په استلام(مچولو) سره کوي تن يَسْمَمْ نیل تم او که يې د استلام 
طاقت نه درلوىی استَفْبّل َكبََرِمَلَمَقِ مَا دنا و حجر اسود ته دي مخامځ سي تکبیر او تهليل دي ووايي لکه 
څرنګه چي موږ ذکر کړه يلال او «رکن يماني استلام به (هم) کوي و وَهْرَسََ حَسَس ن قا مارا او داسي کول 


دظاهر روایت مطابق مستحب دي فَعَنْ مُعَِنِ رَحَۀ اف أَلهُ مُنَدُ او له امام محمد رَينۀ الله څخه روایت دی چي داسي کو سنت 


وړ او له حجر اسود او رکڼ يماني څخه به ماسوا د بل رکن استلام نه کوي قا الِئعَنَي اللَاه شر ٥‏ 
دَلايَسْق فا کد سظفمه وکو وغ ټو یه 


ے 


دي هَدَّْنِ لن ځکه بي يک به د دې دوو رکنونو استلام کوۍ و ولا يلم غيَهِما او د ورو رکنونو استلام به نه کوۍ 
َيَْتمالكَاكَ وملام يَفیف استِلَات الْحَجِرٍِ او طواف به پراستلام ختموي يمني د حجر! 


اسود پراستلام. 


۶ لقول الراجح: ظاهر الروایۀء کذا فی رد الحتار ج٤۲‏ ص؛ ۱۸۴ (القول الراسح ج٠٠‏ ص؛ )۲۰٢‏ 
اا اخرجه سلم فۍ کتاب الج باب اِستحباب (ستلام الرکنین الیمانین» حدیث رقم: ۴۲٣»ء‏ ۲۴۳ 


نتم اهداپا - مویم لل دی 

سي مل چوي. ځک چې قوف ورودا( لوو الځ درکسو مه مې سم 
تېر سي, و هغه دي مچوي, ځکه چي د طواف دورونه( شوطونه) د لمانځه د رکعتونو په یر دي 17 نګ 
فُرمايلي دي؛ اے الطواف بالبیت صلوة ,. وڅرنګه چي د لمانځه هررکعت په تکبير سره شروع کیږي. همد 
دهر دور(شوط) شروع له استلام او مچولو څخه کيږي. د دې تائيد د بخاري ٢‏ 1 
شن ماد عل بمیر ماأل عل الرکن أدار يه بشئ لببده؛ او که داستلام اومچولو قدرت یې نه وونود حجراسودري 
به کوي, او تکبیر و تهلیل به وايي. لکه مخکي چي ذکر سوه. 

وليستلم الرکن ادغ فرمايي چي طواف کونکی به رکن يماتي هم مچوي. او د ظاهر روایت مطابق د هغه استلام و پور 
مستح او غوره دي او د امام محمد رج له د دول مطابق د هغه استلام او مچول سلت دي. 

رلايستل الغ فرمايي چي طواف کونکي ته پکار ده چي له حجر اسوداو رکن يماتي څخه به ماسوادرکن شامي اورکو 
عراقي استلام نه کو ي. ځکه يك چي بي به صرف د حجراسوداو رک يماتي استلام کوی. دنورو ارکقواستلم 
يې نه کوی. او کله چي طواف کونکی طواف ختمول وغواړي. نو پکار ده چي د حجر اسود پراستلام طواف ختم کړي 
نه درګن يماني پراستلام. 


د مقام ابراهیم سره دوه رکعته کول 


زموږ په نېز واجب دي قا اټ يله 5۶٠‏ اوامم شافمي ژنۀاله فرمايي. چي سنت دي ل(لْمِدَامِةل 
سسشتسساش ماکان اکا ٢‏ 


الب ځکه چي د وجوب دليل نه بَنََا وله مَنَهِ لملا راټ وره :لص الائِف لِکُل أَسْبوَ رع لو 

زموږ طیل د نبي يم (دا) قول دی: ؛ چي طوا کونکۍ دي د هرو اوو( موروتوشوطوتوالپره ميه رکت ډو 

ولا 0 اوامر دوجوب لپاره دی. 
اللغات: (مقام 4 مقام ابراهيم. (طالف4 طواف کونکی. (أسبوع اووه دوره(شوطه). هر اووه شمېره لرونکي شي 
ته ويل کیږي. 1 
اتويخ. مسلله: داده چي کله طواف کونکی طواف پوره کړي. نو هغه ته پکار ده چي د مقام ابراهیيم سره دوه رکمته 
لمونځ وکړي. او که دمام ابراهيم سره ځای نه وو, و په مسجد حرام کي چي هر ځای پيداسي هلته دي لمونځ وکړي. 
او دا دوه رکمته زموږ په نېزواجب دي . لېکن د امام شافعي رج الله په ېزسنت دې ي, دامام شافعي ۀل دلیل دادی چي د 
يو شي د واجېدلو لپاره صريح نص ضروري دی. او د طواف د دوو رکعتونو پر وجوب هیڅ دلیل نسته, و ځکه به دا 
واجب خو نه وي. لېکن سنت به وي. 


ریج: للت غريب هذا اللفظ و أحرج مسلم فی کتاب الج یاب استحباب الرمل عمناه» حديث رقم: ۲۳۱ 


ارو 
اس سه : 5 تاپ ١‏ حرام 
- زمو دیل دادی چي يي 24 فرمايلي دي؛ ولیمل الطالف نکل لوغ د کمدی. (یعني طواف کونکي دي د هرو 
ور یورونو پر سردوه رکمته کوي ).په دې حدیث سره زموپ استدلال په دې توګګه دی چي نبي ينغ د وی امر په ذریعه 
لبوځ کولو حکم کړی دی. او امره وجوب لپاره راځي. نو ځکه به د طواف دوه رکمتونه واحب وي. دويم دليل دامی 


چي په خپله د هې یت « اتخذه امن مقامايراهيم مصل په فريعه د مقامبراهيیم سره د لمونځ کولو وجوبي حکم سوی دی. 
یو په دې یت سره هم د دې دوو راکعتونو وجوب لابتیږي. 
تر طواف وروسته دویم وار د حعراسود د مجولو حکم 


طرف ته واپس راغلی وَالَأَضِلأَك فََافٍ بَغِدَهُ سيو الْحَجرِ او قاعده داده چې تر هر طواف وروسته سعی 
ري. په هغه طواف کي به حجر اصود ته واپس راځي اا العا َاكانَ يم بالاستلام ځکه څرنګه چی طواف 


په استلام سره شروع کېدی فَكَنَااسُعيَبه همدارنګه به سعی هم په استلام سره شروع کیږي بخلاب مَاًِا 


َْيَلَنْبَعُدَهسف په خلاف د هغه صورت چې کله تر طواف وروسته سعی نه وي. 
تشويع/ صطله: داد چي د طواف او د طواف تر لمانځه وروسته که د محرم د سعي اراده وي. نو تر لمانځه وروسته دي 
راپس حجر اسود ته راسي اومچ دي یې کړي. ځکه چي له ني ي3 څخه همدا ثابت دي نو دأمتي په حق کي به هم دا 
همل سنت اوه نېکبځتۍ سبب وي. 

صاحب د هدایې يوه قاعده يیاتوي فرمايي چي هر هغه طواف چي تر هغه وروسته سعی وي. په هغه کي به طواف 
کونکی د حجر اسود و طرف ته واپس راځي. او تر کوم طواف چي وروسته سعی نه وي. تر هغه وروسته به واپس نه 
راځي. د واپس راتللو وجه داده چي څرنګه په استلام حجر سره د طواف شروع کيږي, همدارنګه به د سعي شروع هم په 
متلام حجر سره کیږي. 


د طواف قدوم بیان او شرعي حیثیت 


پواچپ او دا سنت دی واجپ نه دی َال مَاليِكُ رجه الله : اه اج اوامام مالک رَِتۀ الله فرمايي: چي واجب دی 


مه په هه مد لړ 4 ٩‏ : 
بقزله عَلَيه الا وا لَام: من ال لت" في لمران ځکه ني کريم يه فرمايلي دي: څوک چي کعبې ته 


۴ ریح: امرخه مسلم ئی کناب الج باب ححة البی کل حدیث رقم: ۱۴۷. 
حريع: قال الریلمی غریب حدأ أاخله. 


فتح ااهدایة - دویم ټوک درس لاب مي 


راسي نو په طواف سره دي د هغه تحيه اداء کړي واا له تَعَال أَصَربالكوَافِ ار زموږ دلیل دا دی چي الله تعالئ, 
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٧ ۶‏ 0 ۸ په په سه کرلږ. ې و 
طواف امر کړی دی وَالْأمُرْ امن لا في ل7 او مطلق امر د تکرار تقاضانه کوي رد لي طَوَا الل(یارۍ 
وس هدو شښسټ. روب غه شکسششټر و ٧٢‏ 


بِأجُام او بالاتفاق طواف زیارت متعين سوی دی وَفْها ر/ سَبَاءتَحِيَة او دامام مالک په روایت سوي حديث 


اللفات: (قدوھ 4 راتګ(راتلل). (حیة4 دادب څرګندونه. 
تشويح: مسئله: دا ده چي اطرافي او بهرني خلګ چي کله مکې مکرمې ته ورسیږي. نو د هغو لپاره طواف قدوم کول 
سنت دي. د طواف قٌدوم دویم نوم طواف تحيه او دریم نوم طواګ لقاء. او څلورم نوم طواف اول عهد دی, د امام مالک رب 
له په نېز د طواف واجب دی. د هغه دیل دا حديث دی: من أل لبيت يسه بالطواف (یعني څوک چي بیت الله ته راسي 
و په طواف سره دي هغه ولمانځي). لکه دمؤمن سره د ملاقات تحيه چي په سلام سر اداء کوي. په دې حدیيث کي په 
طواف سره د تحیې اداء کولو حکم دامر په صیغه سره سوی دی. او امر د وجوب لپاره وي. 
ولناالخ زموږ يل دادی چي الله تعالی په د ېآیت رلیطوافوا بالبيت لعتیق کي د طواف امر کړی دی. او مطلق امر د تکرلر 
تقاضانه کوي. او د طواف زیارت فرضیت او وجوب بالاجماع معلوم سوي دي و کله چي طواف زیارت دوجوب لپاره 
متعین سو. نو اوس به یو بل طواف نه واجبیږي. کنې د وجوب تکرار به لازم سي. 
رفهار دا الخ دامام مالک رَيتۀ لله د ذکر سوي حديث جواب دادی چي په حديث کي دې طواف ته تحيه وبل سوي دي, 
او تحيه کېدل د استحباب دلیل دی, ځکه چي په لغفت کي تحیه د هغه کرام او کار نوم دی کوم چي د تبرع په توګه 
وسي. او ښکاره ده چي د تبرع په توګه مستحب او مندوب کار کیږي. واجب کار خو د دې لپاره کیږي چي له غاړي 
څخه واجب شی ساقط سي. و ځکه به طواف قدوم واجب نه وي, بلکي سنت به وي. 
ولیس عل الخ فرمايي چي د مکې د اوسېدونکو په حق کي طواف قدوم سنت نه دی ځکه چي داطواف د "قدوھ " 
يعني له بھر څخه د راتللو په وجه سلت سوى دی او دمکې د خلګو په حق کي قدوم نسته. و ځکه به دهغو په حق کی 
داطواف هم نه‌وي. 

د سعي د شروع کولو طریقه 


پروا د ۸ وکو 
لَيَمْعَدِعَلَيِ 


رټو رم زرو ٧‏ : : 
يې به درود ووايي ويد وَيذُِواللِحَاَئهِ او خپل دواړه لاسونه به پورته کړي او د خپٌل ضرورت لپاره به 


له ته دعاء وکړي لا زو أن الِئ عََيِ الَلَاةُ الا" مَدّ لقا ځکه روایت سوی دی چي نبي ين پر صفا 


وختی عَُاِةَ رل البيّتِ تر دې چي کله نبي يه کعبه ولیدله ام مُسْتَفِلَ لْبُلَةِبَلْمُلنْهَ نومخ پر قبله 
ړىربدی له ته یې دعاء و کړه ران الكُنَاءوَاللَاةيَقرَمَانِمَََالؤُعَاءِ او په دې وجه چي ثُناء او درود به دواړه پردعام 
ىخکي کیږي لباب الدْهَابَة قبولیت ته د نژدې کولو لپپاره(یعني چي دما ژ, نبوله سي) ما َد مِن الدّعَوَاتٍ لکه 
په نورو دعاګانو کي چي (مخکي) کيږي وَالرُم مُنَّةالذُعاءِ او لاسونه پورته کول د دعاء سنت دي بَاشََايَشْعَنُ 


ِقَذْرِمَا يَمِنِرالِِْشَبَراَْامِنْهُ او پر صمابه دومره اندازه ځيږي چې کعبه د هغه په سترګو سی (یعني کمبه ده ته ښکاره 


ي) لا وسال اوه باود ځکه چي (له ختلو څخه) استقبال مقصود دی بَيَكسُجُ ال الشََا من اَي باب 


َاءَ او وځي به د صفاو طرف ته چي له هري دروازې څخه وغواړي وَاناعَت" ال مل اه عَنيه وسل من اب 

ټئ مَخْْهِ او نبي َ له باب ئی مخزوم څخه وتلی وو َال يی بَاټ المَقَا چي هغه ته باب الصفا(هم) 
ېک ۶ َ‫ 7 1 

ويل کيږي لاله كَانَ ارب لبوا بب لمَِفَا ځکه (نبي ُو تلی وو) چي دا دروازه صفاء ته تر ټولو زیاته نژدې وه لا 

څخه وتل سنت دی. 

(یممد د نتح مضارع ده: ختل, (تقریب د تفعیل مصدر دی: نژدې کول, مرأْی 4 دسترګو حد. 

مسئله : داده چي کله محرم له طواف قدوم څخه فارغه سي و هغه ته پکار ده چي بياصفاء او مروه ته مځ کړي, 

اودصفا پر غره دي وخیږي. او قبلې ته دي مخ کړي. تکبیر او تهلیل دي ووايي. او پر نبي کريم يك دي درودووايي. او 

بيادي د خپل ضرورياتو لپاره دعاء وکړي. او لاسونه دي پورته کړي ځکه چي لاسونه پورته کول د دعاء سنت دي, د 

دې اعمالو دلیل دادی چي زموږ ستر لارښود حضرت محمد ين د صفا پر غره هم داسي اعمال کړي وو, و دا زموږ حق 

هم جوړیږي چي خپل دنبي يل سنت او طربقې خپلي کړو. 

فمايي چي تر دعاء مخکي دي حمد, ثناء او درودځکه وايي چي دعاء قبولیت ته نژدې سي. همدا وجه ده چي په نورو 

دهاګاوکي هم داعمل کیږي. يعني حمد او درود پر دعاء مخکي کیږي او محرم دي د صفا پر غره دومره وځيږي چي 


بیت الله بالکل په نظر راسي. د دې لپاره چي د بیت الله استقبال وکړي. ځکه چي پر صفا د ختلو مقصد د بیت الله 
استقبال دی. 


اللفات: 
تشريع: 


ريخ ا لځ او کله چي له مسجد حرام څخه د صفاد غره لپاره راووځي نو هغه ته اختيار دی چي له هري دروازې څخه 
راو ي. په حدیو کي د يوې ځانګړي دروازې هیڅ تعيين نسته. بلکي د ټولو دروازو حکم برابر دی, پاته سوه داچي 
ئي يج ولي له باب بني مخزم څخه راوتلی وو, و د هغه وجه دا ده چي دا دروازه د ټولو دروازو په نسبت صفا ته زیاته 


۰ 
ري أخرحه مسلم فۍ کتاب ا مج باب حخ الب کم حديث رقم؛ ۱۴۷, 


: 1 ٠ 
۳۹۸۵ باب رقم: ۴۱۰» حدیث رقم:‎ ٤: أخرموه اللسالی فی سنن الکری. ج‎ . 


فتع المدایة - دویم ټوک مرم 


دروازې څخه وتل برابردي. 


د مياین ُدضرين په مینځ کي د ځفستلو حکم (او د مروه اعمال) 


رم7ے 


وى 8 لي الَلَاةُواَلَاءھ" َل من الما دَجَعَلَ يش تَخوازوةٍ ځکه روایت دی چي نبي يه له صفاڅخ 


راشوه سو او د مروه و طرف ته روان سو وسین بَن الْوَائ او د وادي په مینځ کي یې سعي وکړې حَقَِاٍدَاحَرَممِنْ 
بن الْوَاونُ مش عَی صَحِدً الْوَةً تر دې چي کله د وادي له مینځ څخه ووتی و تګ يې وکړی (د خپل عادت 
مطابق) تردې چي مروه ته وختی َطَاتَ بَيَْهِاسَبْعَةأَمْوَاط او دصفااو مروه په مینځ کي يې اووه(۷) دوره(شوطه) 
طواف وکړی وَهُلَا ورال او دايو(بشپړ) شوط دی. 
اللفات: (ينح ل4 د انفمال مضارع ده: کښته کېدل, شوه کېدل, مل هغه نښه او علامه چي په لاره کي درول سوې 
وي. (یسل) د نتح مضارع ده: سعی کولریعني تېز تلل او سعی کول) بطن الواد يه د صفا او مروه په مينځ کي 
څه کښته ځای راځي. دې ځای ته بطن الوادي وايي. اوس پر دې ځای زرغونې بتياني درول سوي دي. دلته حاجیان 
ځغلي. دې زرغونو بتيانو ته میلین اخضرين وايي. 

ّ تشريح: مسئله: داده چي محرم کله پر صفاله دعاء او ورو څخه فارغه سي و له صفاڅخه دي راکښته سي, اود خپل 
عادت مطابق او په سکون سره دي روان سي, کله چي د وادي مینځ(بطن وادي) ته ورسیږي نو د میلین اخضرين په 
مینځ کي دي سعي وکړي او په کراره دي وځغلي. بيادي په سکون سره مروه ته راسي او پرو دي ځېږي. او کوم کار چي 
يې پر صفا کړی وو. هغه دي پر مروه هم وکړي. دلیل هغه حديث دی کوم چي په کتاب کی ذکرسو. 

قال: وها شوط الخ صاحب د هدايې ريت له فرمايي چي له صفا څخه مروه ته تلل یو شوط(دور) دی او له مروه څخه 
صفاته تلل دويم شوط دی. امام طحاوي ري هله فرمايلي دي چي له صفا څخه مروه ته تلل او له مروه څخه صفا ته تلل 
یو شوط دی. لېکن صحیح قول اول يعني د علامه مرغييناني زمبۀلله دی, ځکه چي د نبي يه د حج روایانو پر دې اتفاق 


مرح أخرجه مسلم فی کتاب اج باب ححۀ البی د حدیث رقم: ۱۴۷. 


بکهکك- 


٩ 5‏ 
لا اس هي ناپ ١‏ حرام 


یی دی چي بي ين د صفا او مروه په مينځ کي اووه (۷) شوطه پوره کړه او د امام طحاوي راه د بیان مطابل 
يورلس( ١۱۴‏ شوطه کیږي . نوځکه اول قول صحیح معلومیږي. 
وغو زړئ مرن ورن 


اګنر و وغايتابشناقنء تک ۀز په يه را هه 


ځکه شروع کوي چي نبي يََلكُ په دې باره کي فرمايلي دي اِبْدَءُوا بَابَرَأ له تا به تاسو په هغه سره شروع کوئ 


صفااو مروه په مینځ کي سعي کول واجب دي دَلَيْسََبِزكٍ اوورکن نه دي رال الَائِع رجه هله کن اوامام 
شافعي زیۀ له فرمايي: چي دا رکن دي لِقوْلِهِ عَلَيِ الشَلَةُ وام ځکه نبي ِ فرمايلي دي ان الله عا كَعَبٍ 
7 يك" اح فَاسْعَا چي الله تعالئ پر تاسو سعي لیکلې ده نو تاسو سعي وکړئ م ناه تُعال قَلاجُنَاءَمَنَيهِأَنِ 
ون بت اابترة ۱٥۵۸‏ او زموږ دلیل دادی چي له تعالئ فرمايلي دي: پر محرم څه ګناه نسته چي هغه د صفااو مروه 
طواف وکړي وَمِشّْهُ يسمل ِِبَاعَةِ او هیول کلام د اباحت لپاره استعماليږي فَيَف اليِيةَِِْجَابٍ ورکنیت 
او ايجاب به دواړه منتفي کيږي اَاَناعَنَ عَدَلّْنَاعئْهِ الْيِبَاب لېکن موږ له ابحاب څخه عدول وکړی(يعني موږ له ابلت 
څخه د ایجاب و طرف ته متقل سو) وان لكيل تت ُثُا بدَِلٍ مَقُظْم به ار ځکه چي رکلیت نه ثابتیږي مګر په 
قطمي دلیل سره وَلَعيوجَنْ او هغه نسه(نو ځکه به رکن نه وي) ثُم مغ ما رو تب اشتِخبَابا د امام شافعي رَحَِۀاله د 
روایت سوي حديث معنئريعني د دې حديث: ان اله تما یل کتب عليکم معلئ) دا ده: چي د مستحب په توګه 
سمي ليکل سوې ده مان قؤله َال في عَنَيَكُادَ َد َِكُملَوْت سب ۰ لکه دلله تعالی په دې قول کي(چي 
کنب دمستحب په معنودی): کتب عليک )زا حضرأحدکالموت...الم. 

اللفات: واشواط 4 دورونه(شوطونه). لاجناحع4 هيڅ ګناءنت, (مقطوع به يقيني, قطمي. 

اتشريح. امام قدوري رتۀ له فرمايي چي طواف اووه شوطه(دوره) دی, طواف به له صفا څخه شروع کیږي. او پر مروه به 

ختمیږي. او په هر شوط کي به په بطن وادي کي سعي کوي. دلیل هغه حديث دی چي په تېره مسئله کي تېر سو, 

يعي: أى ای نل من الصفا وجمل یمتی حوالمروة, او له صفاڅخه د سعي شروع کولو دلیل داحدِيث دی: اب ؤابما 


.۱۴۷ خريع: اخرخه مسلم ئی کتاب اج باب ححة البۍ لم حديث رقم:‎ ٣ 
۹۳۶۶ ۹۳۶۵ مريي: أاحرخه يهقی فۍ سننه فۍ کتاب الج باب وجوب الطواف بين الصفا والروة: حدیث رقم:‎ " 


نم يدابا دویم ټوک لاامنکیې با کم 
بد لل سال به. يمني په کوم ځای سره چي له( په یت کي) شروع کړې ده تاسوهم په هغه سره شروع وکړئ. اوا (ې 
یت کي) په صفاسره شروع کړې ده آيت دا دی؛ )ری اللفا والمروۀم شماډرالله. او په دې حدیت کي لفظ د ابد زا مين 
دامر ده. نو ځکه به په صفاسره شروع کول واحب وي. 
ثمالسل الغ پاته سوه داخبره چي دصفااو مروه په مينځ کي سعي کول واجب دي. که رکن. نو په دې باره کي اختلان 
دی, زموږ په نېزرکن نه دي. بلکي واجب دي. او دامام شافعي زجنۀ الله په ېز رګن دي همدا د امام مالک رنه ته لو د یویم 
احمد رجه الله قول دی. 
د امام شافعي دلیل: دا حديت دی: اب الله تعال کتب عليکمالی فاسحوا, (یعني الله تعالئ پر تاسو سعی کول لیکلي 
دي نو تاسو سعی کوئ)او لیکل په فرض اورکن کي استعمالیږي, و ځکه به سعی کول رکن وي. 
زموږ دلیل: داآیت دی: فُلا نع عليأے لِفلؤف بييا په د ېآيت سره زموږ استدلال په دې توګه دی چي د لا جح لف 
داباحت(او روايښت) لپاره! استعمالیږي او کوم لفظ چي د اباحت لپاره وي هغه د رکن او وجوب نفي کوي. نولهآین 
څخه په ښکاره دا ثابته سوه چی سعی بين الصفا والمروه نه رکن دی او نه واحب, لېکن دوجوب په حق کي موږ دآيت له 
ظاهر څخه عدول(اسقال) وکړی. يعني د وجوب د نفي په باره کي مو دآیت پر ظاهر عمل پرېښووی. ځکه ظاهر دآيت 
خو پر دې دلالت کوي چي سعی بين الصفا والمروه مباح دي واجحب هم نه دي او دامو ځکه وکړه چي داحدیت ان اه 
کنب عیکرالی فلموا خبر واحد دی. او خبر واحد پر وجوب دلالت کوي. دويمه وجه دا ده چي د دې يت اول داسي 
دي: ری الما ومز ومن اټ الو او شمالر جمع د شمیرة د». او شميرةعلامه او نښي ته ويل کیږي. او د دین نښه اوعلامه 
فرض وي. لهذا یت دا حصه د سعي پر فرضیت او رکنیت دلالت کوي. او دایت آخري حصه: فَُا جتلع مه لی 
لوف پپیا د سعی پراباحت دلالت کوي. نو موږ پر دواړو عمل وکړی. او د وجوب قائل سو, ځکه چي واجب خو 
اعتقاداً فرض نه وي. لېکن عملاً فرض وي. دریمه وجه دا ده چي د وجوب پر نفي مو عمل کول د اجماع په وجه 
پرېښووی. ځکه چي د سعی بین الصفا والمروه داباحت هیڅوک هم قَائل نسته. 
د سعی پر واجېېدلو او رکن نه کېدلو زموږ دويم دلیل دادی چي رکنیت په قطعي ديل سره ثابتیږي. او قطعي دلیل دلته 
نسته, نو ځکه به سعی رکن هم نه وي. 
ثم معلی ما ررۍ الم د امام شافعي رع الله د حدیث ات الله کتب عليکالی فاموا جواب دا دی چي په دې کي له 
کب عيکڅخه استحباب مراد دی نه فرضیت, لکه څرنګه چي له د یت کب علک )زا حضر أحدکم السوت څخه 
مراد هم دا دی چي د مرګ په وخت کي وصیت کول مستحب دي. نه فرض, و څرنګه چی دلته د کنب عیک لفظ د 
استحباب لپاره دی, همداډول به په حدیث کي هم لفظ د کتب عيک داستحباب يعني دغیر فرض لپاره وي. 
د هغو اعمالو بیان کوم چي تر طواف قدوم وروسته کیږي 


يح : 
کال: يي ما فرمايي: بیابه دا سړی په مکه کي پاته سي د احرام په حالت کي اِنَّهُمُځيئر بالْحَي ځکه 


چی دا سړی د حج احرام تړونکی دی فَلَايعُعلْل بل ايَان بافالږ و دی به نه حلاليږي د حج د افعالو تر اداء کولو 


ښالت 3 باب ١١‏ حسرام 


يرف د لمانځه سره مشابه دی قال عَلَيِ الا السَاء؟: الوا بالبیّت صَلَاُ نبي يغ فرمايلي دي؛ پر کعبه 
مراف کول لمونځ دی وَالشلَاةعَيْْمَْمُمْحٍ او لمونځ ښه موضوع ده(یمني ښه کار دی) فا الوا كُ و همداسي طواف 
مم(به موضوع د الله يل عَفيْ هُه الَطوةِ هُذء َد لېکن دا سړی به په دې موده کي تر دې (نفلي) 
ورلن باي قَيرُ موم او په نفلي توګه سعی کول مشروع نه دي ين بِكُن أَسُْوم رمن او د هرو اوو(۷) 
ومو فص عاعش وبالف سم ٣‏ سورب 

شوطونو لپاره به دوه رګعته کوي وش رَكَتَّا الوا او دادوه رکمته د طواف دي عٌل مَابَْنا لکه (مخکي) چي موږ بیان کړه. 
اللفات, ف(حراکا4 د احرام حالت. بدا 4 ښکاره کېدل, مخته راتلل, عقيب 4 وروسته. فأطوفة4 جمع د طوا ده: 
لست 

طوافونه. 

تشريح؛ مسئله : داده چي کوم چا صرف د حج احرام تړلی وي. و هغه دي تر طواف قٌدوم او سعي وروسته د احرام په 
ې : - 7 : ُ 

حالت کي په مکه مکرمه کي مقّيم پاته سي. او د حج په ورځو کي دي د حج افعال اداء کړي. ځکه هغه د حج د احرام 
تړلی دی و تر څو چي د حج ټوله افعال په بشپړه توګه اداء ه کړي. تر هغه وخته نه حلالیږي. او په دې موده کي چي 
کله هم موقع په لاس ورسي. د کعبې مبارکي طواف دي کوي, ځکه په دې حديث الطواف بالبیت صلاة کي طواف د 
لمانځه سره مشابه ګرځول سوی دی. نو څرنګه چي له دریو وختونو څخه علاوه نور په هر وخت کي لمونځ جائز دی. او 
لمونځ غوره نیکي دي, همداسي به ډېر طوافونه کول هم غوره نېکي او ښه خبره وي. او کله چي هم وخت پيدا کړي. 
طواف دي کوي, خو څرنګه چي د هغه په حق کي دا ټوله طوافونه نفل دي. نو ځکه به تر دې طوافونو وروسته پر هغه 
سعی کول واجب نه وي, ځکه چي د حج په احرام کي صرف یو وار سعی واجبيږي, چي هغه دې سړي تر طواف دوم 
وروسته کړې ده نو اوس دې سړي ته د سعی کولو هیڅ ضرورت نسته, او داسي هم نه سي کولای چي نفلي سعی 
وکړي. ځکه چي نفلي سعی مشروع او صحيح نه ده. 

دیصل الخ فرمايي چي په نفلي طواف کي دي هم دهرو اوو(۷) شوطونو پر سر دوه رکعته لمونځ کوي. او دې دوو رکعتو 
ته صلول طواف ويل کیږي, لکه مخکي چي تېرسو. 

د اوومي ذی الحجې د اعمالو بیان 


فترویة ته یوه ورځ پاته وي) غَعَلبٍ امام خُْبَةً نو امام به خطبه ووايي للها الا الخ ومیل صلۍ "الصا بَِرَقَاتٍ 


٨ 
ل۲‎ 


فريچ: اخرجه الترمذي فی کتاب الج؛ باب ما حاء فی الکلام فی الطواف» حدیث رقم: ۹۶۰. 


رې 
‪‫ : : اتک دخااضامفت څک 

خطبې دي ناما نن اوله خطبه خو هغه ده کوم چي موږ ذکر کړه ؛الشاِيَة رلا ير هق او ديم خی , 
عرفات په ورځ د عرفات په میدان کي ده َالالِقَة ينی ل ايم لاق مش او دريمه خطبه په نی کي په يوو 
ورځ ده لقن هن وم نو هرو دوو خطبو په مينځ کي به په يوې ورځي سره فصل کوي رَفال رل 
رجه لنه: يب ل ليام مُتواَةٍ او امام زفر :جِۀ له واي« چي پرلپې به درې خطبې وايي أَألْهَاوَم لپ 
ِأنهَا ال وملام اوله خطبه به د ترويه په ورځ کي(وايي) ځکه چي دا د حج د موسم ورځي لور 
حاجیاتو د راجمع کېدلو ورځي دي نأ لَغْصُومِْهَا الثم او زموږ ديل دادی چي له دغو خطبو څخه مقص 
دحج دافعالو تعلیم دی وي لوي ُهَل او د ترویې او نحر ورځي د مشغولیت ورځي دي فََان 
مَا هلال بأَنَْمُ و کوم چي موږ ذکر کړه هغه به زیات فايده من او په زړو کي زیات اغېزمن وي. 
اللغات. وم التر ویت4 د ئی الحجې اتمه(۸) ورځ. فلس روانېدل, (متوالیة پرلپسې. بې له فصد, 
ومس ې د حج موسم. د حج ورځي. مجتمع ‏ د جمع کېدلو وخت, ؤفجع4 زیات اغېزمن. زيات مؤثر. 
تڅويح ي تیه دنی الحجې اتمي ورځي ته ويل کیږي. 

صورت د مسلې : دادی چي امام دي تر يوو ترویه یوه ورځ مخکي يعني په اوومه ورځ دي د تر ماپښین تر لمانځه وروسته 
خلګو ته خطبه ووايي, په خطبه کي دي هغو ته د حج د ورځو افعال ورښيي. ملا دمنئ و طرف ته د روانېدلو حکماود 
هغه وخت. په عرفات کي د ماپښین او د مازيګر د لمانځه د جمع کولو حکم. او په عرفات د وقوف حکم. او له عرفات 
څخه د روانېدلو حکم. 

رالحاصل الخ صاحب د هدايې فرمايي چي د حج په ورځو کي ټولي درې خطبې دي: (۱) د نی الحجی په اوومه ورغ 1 
)٢(‏ د نی الحجې په نهمه ورځ په عرفات کي,(۳) د نی الحجې په یوولسمه ورځ په منئ کي د ماپښين تر لمنځه 
وروسته, نو په دې ټولو خطبو کي به زموږ په نېزيوه یوه ورځ فصل او وقفه کوي. لېکن امام زفر رح لته په دې درې 
خطبو کي فصل او فرق نه مني بلکي د هغه مسلک دا دی چي خطبې به درې ورځي پرلپسې وايي. نو د هغه په نېز وله 
خطبه په تمه ورځ ده او دويمه په نهمه او دريمه په لمه ورځ ده. 


(ثها یام ادخ د امام زفر ينۀ لل دیل دا دی چي دا درې سره د حج ورځي دي او په دې ورځو کي حاجيان جمع کیږي. نو 
که په دې ورځو کي خطبه وویل سي. نو زیاته فايده به و کړي او ټولو حاجيانو ته به دزده کړي او تعليم موقع په لاس ورسي. 
ولنا الخ زموږ دللیل دادی چي په دې ورځو کي د خطبو مقصد خلګو ته د حج د افعالو تعليم ورکول دي او دامقصد په 
٧۷٧ر ١‏ تاریځونو کي په ښه توګه سره حاصليږي. ځکه په دې تاریخونو کي د حج افعال کم وي او خلګ زیت 
مشغول نه وي. نوهغوی به په ښه اطمينان او غور سره د خطبې مفهوم او مطلب واوري د دې په خلاف په يوم الترویه کي 


له 
٧‏ باب ۱ حسرام 


ړوو په زړو کي می ته د تللو فکر وي. او په لسم تاريخ يعلي د لوی اختر په ورځ خلګ په سر خریلو. شیطان 
دلو ونورو کي مشغول وي. و که په دې تاریخونو کي هم خطبه وریل سي. نو ښکاره ده چي خلګ به کما حقه له 
ې څخه فايده نه واخلي, لهذا فايدمني اواغېزمني ورځي هغه دي کوم چي موږ پیان کړې. : 

د دی الحعې د اتمي ورځي (يوم التروپه) د اعمالو بیان 
یل الق یه الرَة سن بياچي کله په اتم د ئی الحجې په مکه مکرمه کي لمونځ وکړي کل می نودمنئ 
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زړمني د ئی الحجې د نهمي ورځې) د سهار لمونځ رکړي تا وأ لئ له الا زادشلاثر صل لټر 
ام خی سي يي سيو تجح يس سي و که 
اُزړية بټکة ځکه روایت سوی دی چي نبي يه په اتم د ذی الحجې د سهار لمونځ په مکه کي وکړی دََبا هُنَتِ 
ارښل بیاچي کله لمر راوختی امل می نو منئ ته روان سو قَصلى يی الْهْرالَْض ليب وَالْصِشَاء لف او 
په کی يی د ماپښین. مازيګر, ماښام, ماخوستن او مهار لمونځونه وکړل ثمُ اعمال عََقَاتٍ بیاعرفات ته روان سو. 
اللفات, (راح» روانېدل, تلل. 
تشریعح؛ په دې ھبارت کي د حج د افعالو اداء کول او د هغو وختونه بیان سوي دي. فرمايي چي کله د يوم الترويه لمر را 
رځیږي. يعلي د ذی الحجې د اتمي ورځي د سهار تر لمانځه وروسته لمر راوځیږي. نو محرم دي د ملی و طرف ته روان 
سي. او د ذی الحجې د نهمي ورځي تر سهاره پوري دي په منی کي پاته سي او د سهار تر لمانځه وروسته دي له منی 
څخه عرفات ته روان سي, ځکه چي نبي يت هم د دې ترتیب مطابق د حج افعال اداء کړل او په دې ترتیب سره په منی 
اوعرفات کي پاته سو. په کتاب کي ذکر سوی حدیث په دې باره کي بالکل واضح او څرګنددی. 
په منئ کي د اقامت کولو شرعي حيثیت او عرفات ته د تللو حکم 


و‫ 
مو 


لاله لَايَعَلْقُ يق د هده الْيَوْمِاِقَامَة نګ ځکه چي په دې ورځ کي د حج (هیڅ)يو نسک اداء کول د می سره 

متسس ۹ - 

تعلق نه لري ولیه اع يره د۶ برسول اه سل اه عََيْهِ سم لېکن هغه د نبي يه داقتداء د پرېټوولو په 
ء. سےس۰۹ل-جکشیسنش٩۹۹سکتي٧س‏ سم ٍ#- 


به قيام وکړي(یمني په عرفات کي به پاته سي)لِّا رَوَينا د هغه حدیث په وجه کوم چي موږ روایت کړی مَهًَُ بيان 


وَفَعَقَبنَهُجَارٌ لېکن که تر لمر راختلو مخکي عرفات ته روان سي نو جاتٌز 


ار او داد اولئ کېدلو پیان دی أَمانَ 


یشطشیتییسسييلپچسم 


۶ ریچ: امرخه مسلم ئی کتاب اڅج باب ححة البې يه حدیټ رقم: ۱۴۷ء 


فئی ااهداپة - مویم ټول حم 


دي له تعن به لقا نع ځکه چي د دې مقام سره یو حکم(هم) تعلق نه لري کال لأضل: وپل بیاۍ 
ارلاس امام محمد الله په بوط کي فرمايلي دي؛ چي حاجي به د خلګو سره عرفات ته ورشوه سي ني 
تلغ چي یوازي کېدل(جلا کېد) تکټر دی لال ال تا او داحات د عاجزۍ دی رال زېم 
رع ار په جماعت کي د قبولیت زیات مید دی َقيلْمُرَاُُ او ويل سوي دي چي دامام محمد زجتۀلل مراددانو و 
او مل لييو حِللعا1 چي هغ ب لاري هن راشوه کيږي چي پر ترېدونکو خلګو لر تنګهنوسي. ‏ 
اللظات: فبات4 د ضرب ماضي د : شپه تېرول, غد د نصر ماضي ده: سهار کېدل, م4 د نصر ماضي ده: تېرېنل, لم 
دافعلماضي ده بد کار کول. ناوړه کار کول, #انتبان4 دافتعال مصدر دی: جلا کېدل, يوازي وسېدل. جار 4 د تغل مصدر ن. 
تکبر کول. لزع د تفمل مصدر دی : زارۍ کول, عاجزي کول, (اریی 4 اسم تفضيل دی: زیات اد والا, مار د مااسم 
فلعل جمع ده؛ تېرېدونکي. 

تڅو يع صئله: داده که بالفرض يو سړی د ذی الحجې په اتمه ورځ منئ ته له ورسېدی. او دا ورځ يې په مکه کي تې, 
کړه تر دې چي د نې الحجې په نهمه يعني د عرفات ورځ د سهار تر لمانځه وروسته عرفات ته روان سو. او دمنۍ سره تېر 
سو. و د هغه دا تېرېدل دمنئ قَائم مقام کیږي. ځکه چي په تمه ورڅ په من کي د حج و فعل هم اداء کول مشروع نی 
دي. خو څرنګه چي داعمل د ني يه د عمل خلاف دی, و ځکه به دا سړی د نبي يد اقتداء د پرېښوولو په وجه د 
سنت پرېښوونکی ګڼل کیږي. او دهغه دافعل به ښه نه ګڼل کیږي. 

قال ث الغ امام قدوري زيت ۀلله داصل مسئلې و طرف ته رجوع کوي فرمايي: کوم حاجي چي د نی الحجې په اتمه ورم 
می ته ورسیږي او هلته د ئی الحجې د نهمي ورځي د سهار لمونځ وکړي. نو اوس به تر لمر راختلو وروسته عرفات ته 
روان سي. ديل مخکنی حديث دی. لېکن ښکاره دي وي چي ترلمر راختلو وروسته وتل فقط اولئ دي او که ترلمر را 
ختلو مخکي روان سي. نو هم جائز دي, ځکه چي د عرفات د ورځي ره په منۍ کي د سهار له لمانځه څخه علاوه بل 
هیڅ حکم تعلق نه لري. نو په دې کي هيڅ حرج نسته چي تر لمر را ختلو مخکي عرفات ته رواذسي. 

قال ل الأصل الم صاحب د هدایې فرمايي چي په مبوط کي امام محمد زینۀالله فرمايلي دي چي حاجي به د عرفات 
ميدان ته د خلګو سره ورشوه کیږي. يعني له خلګو څخه به نه جلا کیږي, ځکه له خلګو څخه جلا او ليري لوسېدل 
تکبر دی حال داچي داوخت دعاجزۍ او ضر دی دويمه وجه داده چي په جماعت سره د دعاء د قبلېدلو اميد زیت 
سته, بعضي خلګو وبلي دي چي دامام محمد ناك مراددادی چي حاجي به لاري ته نه راشوه کیږي, ځکه په دې سړه 
په لاره کي د تلونکو خلګو لپاره ستونزه او خنډ پیداکیږي. 

د نهمي دی الحجې د اعمالو پیان 


اخس پرصيي: اد کله چي لمر زائل سي (يعني تر سر واوړي) في ملاس الكَهْرالعشم نو هام 


به خلګو ته دماپښين او مازیګر لمونځ ورکړي قَيُِالالككيةِ نو په خطبه سره به شروع وکړي َيَْمَْة و 


په سه پاپ ا/(حسرام 
:کس سح ح سکس مچ 


رريي پخهېم ٠‏ د ٢٢ ٢ ٠١ ٥‏ ارټلکتسمغدغاسنکسسسس 
زرتي سره فصل وکړي(يعني د دواړو خطبو په مینځ کي به کښېي) لکه څرنګه چي په جمعه کي دي مَكَلَافََِهُ" رَمُوْل 


ميه الله رَاُلَامِ همدارنګه نبي يه کړي دي َال مَاينُ رَحِټَۀ الله : يَغْطِبُ بَعِنَ الصُلَاةٍ ار امام مالک زجتۀ اه 
واا چېا ۰ خلب نوس تسد رس 


نرمایلي دي؛ چی تر لمانځه وروسته به خطبه وايي دنا ْطبَةُ مو تلو ځکه چي دا خطبه د وعظ او نصیحت ده 
َأَمْبَه مُعْبَةلُمبدِ وداختر د خطبې سره مشابه سوه َنَتَامَارنِييا او زموږ دليل هغه حدیث دی کوم چي موږروایت 
- ُ‫ سب 
کړی زان لْيَعْصُوْهَ مِنْهَا تی ناسك او په دې وجه (هم) چي د خطبې مقصد د حج د مناسکو تعليم دی رلم 
و 8 و سار ب 
ونا او ۷" بین الصلاتین هم له ملاسکو څخه ده رل كاِرلَْنْمب: وام امام لنْبَرَقَجَنَس ان لبوَووتَ او په 
سوه تو مه کس افلکسسسسسسګ 


ظامر د مذهب کي دي: چي کله امام منبر ته وخيږي نو مؤذنان دي اذان وکړي ماب الْجُبُعَةِ لکه څرنګه چي په جمعه 


ردو ام دالمه رر اچره ؟وھ هخځ نک کو 0 - 
کی دي رَعَنْ أَيوْسفَ رجه اه تعال أَلَه ينن َبنَ خُْءٍ امام او له امام ابو یوسف رجٍۀ الله څخه روایت دی چي 


مون به دامام تر راوتلو مځکي اذان کوي وَعنه نن بَعدَلْعْْبَةِ اوله امام ابویوسف رَيتۀ له څخه (بل) روایت دا 


دی چي تر خطبې وروسته به اذان کوي وَالَحِيْځ ما ذنَدِنَا ار صحیح روایت هغه دی کوم چي موږ ذکر کړی لك 


الب عََُهِ السَلَاةَُاََا ا لَداحَيَمرَاسُتَوى‌عَل نَاقته ځکه نبي چي کله (له خېمې څخه) راووتی او پر اوښي 


راو سي م 


کر در ۰ ً‫ 7 : 1 ووو 
کس لوي کرس سکب سن ه يکم : « به ٢‏ روموم اوي 1٢‏ الع اغ مر الشَْة 
سپور سو اَذْنَ المُودِتونَ بَِّنَيَدِنهِ نو مؤذنانو د بي يه مځ ته اذان وکړی وَيَقِيْمُ مون بَعْدَ الْفَاغْ من الحْطْبَةِ او 


اقامت به وکړي مؤذن له خطبې څخه تر فراغت وروسته هناوم الَلَاة ځکه چی همدا د لمانځه د شروع 
(د خطبې) سره مشابه سوه. 
اللفات: ری د ضرب مصدر دی: ويشتل, ؤ حر د فتح مصدر دی: حلالول(ذیح کول؟. قرباني کول, حلق4 د 
شرب مصدر دی: خرپيل. (وعظط4نصيحت. (تذکیر د تفعيل مصدر دی: په يادوريستل, نصيحت کول. 
(صمد 4 دسمع ماضي ده: ختل, نافت4 اوښه. وان ې شېبې. وخت. 
تشريح: امام تدوري رینۀ الله فرمايي چي د ذی الحجې په نهمه ورځ به امام المسلمين یا د هغه نائب د عرفات په ميدان 
کي دلمر تر زوال وروسته دماپښين او دمازيګر لمونځونه دماپښين په وخت کي اداء کړي. په دې ترتیب سره چي اول 
به خطبه ووايي. په خطبه کي به خلګو ته د حج د افعالو تعليم ورکري. او د جمعې په ډول به دوې خطبې ووايي. او د 


‫‪ 


5 دی قَأَشْبَهالْجْمْعَةَ نو دادح 


ریج: قد مر تخريیه نی حديث رتم: ۹۴؛ وا حاکم فی الستدرک ج٤٤؛‏ ص: ۴۶۱ 


؟ نال الریلعۍ غريب حدا اول المدیث أخرجه البيهقۍ فۍ سننه؛ باب رقم: ۱١١‏ حديث رقم: ۹۴۵۴» و آخر احديث غريب. 


لی يدپ - نریم لوک هم ) 


/ . پا ام ی7 
دواړر خطبو په میلځ کي به فصل کوي. همداد بي 38 ممجول وو. لېکن امام مالک زجنۀا فرمايي چي دعرزر رس 
تر لمانځه ورومت وي له مخکي. ې , 
د امام ماد دابل: داد چي نا مب د رعففااو نصيحت ده نو داخترزنو د خطبې سره مشایه دوه از داخترونو نرق . 
لمانځه وروسته ويل کیږي. لهذا دا خبطه به هم تر لمانځه وروسته ويل کیږي. 7٢‏ 
زموږ دلیل؛ داروایت دی: حطب رسول له با سرفة قبل صالالظص په دې حدی کي په صراحت سړږۍ , 


سوي دي چي ني ين په عرفات کي د ماپښين تر لمانځه مخکي خطبه ووبله. دوبم دلیل: دادی چي په مرت ۱ 
خطبې مقصد خلګو ته د حج د مناسکو تعليم ورکول دي ار جمع بین الصلاتين هم د حج له مناسکو څخه د اور 
تعليم مقصد تر لمانځه مخکي د خطبې په ویلو سره حاصليږي. نه وروسته. نو ځکه زموږ په نېز د ماپښین ترلمدو 
مخکي د خطبي ويلو حکم سوی دی. 

داذاصحد ال۳ فرمايي: څرنګه چي د جمعې په لمانځه کي مؤذن هغه وخت اذان کوي کله چي امام پر منبر کښېني. می 
ډول به دعرفات په میدان کي هم مؤذن هغه وخت اذان کوي کله چي امام پرمنبر کښېني. ځکه د عرفات خطبه ترلمټې , 
مخکي والي په رجه د جمعې د خطبې سره مشابه ده نو په اذان کي به هم د عرفات خطبه د جمعې د خطبې سره مشاه وې 
او له امام ابو يوسف زينۀ له څخه په دې لړ کي دوه روايتونه رانقل سوي دي: )١(‏ اول روایت دا دی چي مؤذن به ير 
وخت اذان کوي چي امام لا په خپل ځای او ځېمه کي وي ار راوتلی نه وي, ځکه چي دا انان د ماپښین د لمانځه لېو 
کیږي. نو څرنګه چي په نورو ورو کي دامام ترراوتلو مخکي اذان کیږي, همدا ډول به د عرفات په ورځ هم دام تر 
راوتلو مخکي انان کیږي. )١(‏ دويم روایت دا دی چي کله لمام خطبه ووايي, فارغ سي. نو اذان به کیږي. صا ږ 
هدایې فرمايي چي صحیح خبره هغه ده کوم چي موږ بیان کړه. يعني دامام مخ ته به انان کیږي, ځکه کله چي نبي نر 
خپلي خېمې څخه راووتی او په اطمينان سره پر خپلي اوښي مبارکي کښېنستی. نو مؤذنانو د نبي يا مخته انان وکړې. 
د ررالیت د دې خبري ښکاره دیل دا دی چي اذان به تر خطبې مخکي کیږي. او د امام مخته به کیږي او کله چي لم له 
خطبې څخه فارغ سي. نو بیا به مؤذن اقامت کوي. ځکه چي همدا د لمانځه د شروع کولو وخت دی او دا خطبه د 

د خطبې سره مشابه ده. او په جمعه کي تر خطبې وروسته اقامت کیږي. نو په دې کي به هم تر خطبې وروستهاقعت کېږي. 

په عرقات کي د ماېښین او د مازيګر د لمانځه د بو ځای کولو حکم 


فرمايي: او اام به خلګو ته دماپښین په وخت کي په يوه 
انا او دوو اقامتونو سره د ماپښین او مازریګر لمونځونه ورکړي وکل رر ُل في ييفاق ابرا7 بالجدم بڼد 
الفََِتَمٍ او د راوياتو په اتفاق سره د ٠‏ بین الصلاین په باره کي نقل مشهور اريعتي مشهوره حدیشونه) راغلی دي 


وموم ساوظاء . ر :ره رد 1 "۹ 
زيا زوی چابز رَغِيّ الله عَنّه ار د جابر مچ په روایت سوي حديث کي دي أَن ال صَلُ له عَنَيِ وسل ماما 
سف سا : : س کچ نی 


ِأذَاَقَامَمَِ چي ني يج2 دا دواړه 


ده 


دو ٤‏ و دخ ٨۶۶‏ ریدو يي 
لمونځونه په یو انان او دوو اقامتونو سره وکړل ثُ يلهو ِهْرِيي 


لریخ: ند مر تریه ئی نت حدیت ار؛ .۹٩‏ 


مې : پاپ ١‏ حسرام 
۱ اد می لصلین رضاحت دا دی چي دماښین د لمتځه رم ب ان وې مه پي پ اقت 
ې ژمني ماپښيین د لمانځ لپاربهفان بر اقمت دوړه وکړي) د يي لِلْقف ح يِقيم لِلْعٍَِ بيابه د مازيګر د لمانځه لپاره اقامت وکړي 
۸ الع يئ لی بل ته السَفُهُرو ځکه چي(دلته) د مازيګر لمونځ تر خپل متعین وخت مخکي اداء کیږي لَْلسَهْ 
خو نمو ينن 

ار سه و د خلګو د خبرولو لپاره به يوازي(فقٌط) اقامت کیږي. 
سه وردل مستفیض د حديثو یو تسم دی, حديث مشهور, مود معلوم. متمين, يشرد د افمال مضارع 
یولزي کول. يوازي اداء کول. (اعله 4 د انمال مصدر دی: خبر ورکول. 

زیریح؛ صورت د مسئلې خو بالکل ښکاره دی چي په عرفات کي به امام خلګو ته د ماپښين او د مازيګر دواړه لمونځونه 
"اپښین په په وخت کي ورکړي. په دې باره کي ډېر حديثونه راغلي دي او ټوله روایان پر دې خبره متفق دي, چي نبي 
2# په مرفات کي "خ بي الصللقین کړې ده. بياحضرت جابر َد هم په يوه اذان او دوو اقلمتونو سره د نبي َِك دماپښین 
و مازيګر لمونځ رانقل کړی دی, د "مع بین الصلانین تفصيل دا دی چي د ماپښين د لمانځه لپاره به اذان او اقامت دواړه 
کیږي. او د مازيګر د لمانځه لپاره به صرف اقامت کيږي, ځکه چي د جع بين الصلاتین په وجه د مازيګر لمونځ له خپل 
رملوم وخت څځه مخکي اداء کیږي. نو فقط د خلګو د خبرولو لپاره به د مازيګر د لمانځه لپاره يوازي اقامت کیږي. 
تا سو وتو وغم موی د 


مسر دور ون و داو 
لمونځ پر خپل وخت مځکي سوی دی قََوَنهدَعَلَ نو که هغه نفل وکړل قَعَل مَكَْمَا نو مکروه کاریې وکړی وَلْعَاَ 


او للْعَضِل ام الرّاِ2 او ه ظاهر روايت مطابق دي د مازيګر د لمانځه لپاره افان را وګرځوي خِلَافُاليتا رُوق عَن 
مُعَدِ رجه له په خلاف د هغه کوم چي له امام محمد رينۀ په څخه روایت وي دي ان اأوشُتقال الما بعتلي 
آََْ يمور لَآَدَانِ ار ول ځکه چي په نفلو یا په بل کار مشغولېدل د اول اذان اتصال ختموي يلفن ود 
مازيګر د لمانځه لپاره به د ړاګرځوي. 

|اتشويح: مسئله : داده چي دعرفات په ورځ به امام ياملقندی د دواړو لمونځونويعني دماپښين اود مازيګر د لمونځونو په 
ينځ کي هیڅ نفلي لمونځ نه کوي. .یعلي له فرضي لمانځه څخه علاوه به بل هیڅ سنت او نفلي لمونځ نه کوي. ځکه په 
دې ورځ مقصد وقوف عرفه(د عرفات درېدل دي ,. نو د دې مقصد د حاصلولو لپاره به خپل وخت په نفلي لمونځ او نورو 
کارو کي نه مصرفوي. .هم ددې مقصد په وجه د مازيګر لمونځ تر خپل وخت مخکي اداء کيږي .لکن که د دې باوجود 
الم یامقٌندي د دواړو لمونځونو په مینځ کي نفلي لمونځ وکړی. نو د ظاهر روایت مطابق به د مازيګر د لمانځحه لپاره اذان 
راګرځوي, د امام محمد رجه اله مسلک دا دی چي اذان به نه راګرځوي. د ظاهر روایت دليل دا دی چي د ماپښين تر 


فتی دیا - وړم نم د ري 
لمانځه وروسته په نفلي لمانځه یا په ورو کارو کي مشغوله کېدل د مازیګر د لمانځه سره د اول انان اتصال لور 
ختموي. نو که به دمازيګر دلمانځه لپار'' راګرځوي. 

د خطبې شرعي عیثیت 


نن لټباید سب ۸) 


و ,او بغیر له خطبې يې لمونځ وکړی و هم بين صالانین جائز 


درم په رح زي و وي ارد جنڅ سلاتین په مسئله کي مغتلفه قولونه 


ددد07 رد رر اه په خپل وخت 


کي کوي وَقَلا:يجَْۀَيتهاالُهُ او صاحبين رَحَِهتالن فرمايي: چي يوازي لمونځ کونکي به هم دواړه لمونځونه 
جمع کوي اِأَّ جَواَلْجمِع ِلْعَاجَِالاِمُِدَاِالوقوِ ځکه چي د جمع کېدلو جواز د وقوف عرفه د اوږدېدلو د 


ضرورت په وجه دي (يعي د ىواړو لمونځونو جمع کول په دې وجه جائز دي چي د وقوف عرفه لپاره وخت زیات پاته سي) َال 


مُحْتََاملِيهِ مَحْتَاالئِ اومنفرد(هم) دې ته محتاج دی (لهناهغه به هم جمع بین الصلاتین کوي) اَي رجه له أَ5 لمْحَافَقَه 


عَس الْوِفْتِ نش بِاللْمُْمي دامام صاحب يت ۀ دليل دادی: چي د وخت ساتنه(او دوخت پابندي کول) په قرآئي 


بت سره فرض دي فُلَايَجُوْْتَهُ نو دهغه پرېښوول به جائز نه وي اِلّافِهَاوَرَالثّمبهِ خو په هغه صورت کي چي د 


هغه په باره کي شریعت وارد سوی وي يَهُ الع بالْجَاعَةٍ مَم اما او هغه د امام سره په جماعت (د دواړو 


لمونځونو) جمع کول دي وَالتّفُدِيُمِمِيَانَةِلْجََامَةٍ كَةٍ او( مازيګر لمونځ) مخکي کول د جماعت د ساتني لپاره دي 


(چي جماعت نوت نه سي) ان يَعْد عَنَيْهِمْ وتام لقن بَفُدَّما تََقُا الیب ځکه پر خلګو راجمع کېدل 
ستونزمن کیږي وروسته تر هغه چي د عرفات په میدان کي ځواره سي (يعني که حاجيان د عرفات په مبیدان کي خوارهلو منتشر 


سي نو د مازيګر د لمانځه لپاره بیا راجمع کېدل دهغو لپاره ستونزمن دي) لالا كَمَاٌ نه په هغه وجه کوم چي صاحبينو ذکر کړې 


11-٨‏ اا . څې 
ده ولا مُتَاقَاةً ځکه هیڅ منافات نسته( په دي کي چي د وقوف عرفه لپاره وخت هم زیات پاته سي و ه هغه سره لمونځ هم وسي) تم 


عَِْأَحَفَةر هله امام كُْطان الَلَاْن يا بيادامام صاحب رعتالله په نېز په دواړو لمونځونو کي امام 


القول الراجح: قرل أبی حنیفة ريالله؛ کذا فی رد امحتار ج٠٤‏ ص؛ .۱٨۹‏ (القول الراحع: ج ١٤:‏ ص: (٠۱٢‏ 
القول الراجح: قول الامام أبي حنیفة رَحالله؛ کذا فی رد الحتار ج٤٤‏ ص؛ ۱۸۹. (القول الراحع ج ٤:‏ ص: ١١١‏ 


د نک د 
و دی :ان رجه الله الْعَضٍ عَامِة او امام زثر زينۀ لله فرمايي: چي خاص د مازيګر په لمانځه کي شرط دی 
و عيُمن َفِ ځکه چي دمازیګرلمونځ له خپل وخت څخه بدل سوی دۍ ټل هللاب ويام ال 
ړ پر دې اختلاف د حج احرام (هم) دی ران بفَةَ رجه الله ادي مل عِلَافٍ الْقِياس دلمام صاحب زج الله 
رلیل دا دی چي د مازيګر لمونځ مخکي کول خلافً القیاس دي رت كٌنمه !ة قا لف مَْة مل مُهْرِموکۍِ 
اجَّامَةِ مَمَاَمَا مل ‌حَالَة وام بالْحَجٍ (ځکه) د هغه مشروعیت داسي معلوم سوی دي چي د مازيګر لمونځ به د 
مه مه شب صصفب شت 

ماپښين پر داسي لمانځه مرتب وي چي هغه به د حج د احرام بات کي عم مې په جماعت اداء سوی وي 
ِد مَلَيهِ و د مازيګر د لمانځه مخکي کول به پر دې (شرطونو) منحصر وي ُم کن من ال( ځا بالعَم کل 
--س-س 

لال ل رِرَايَة يا په یوه روایت کي تر زوال مځکي د حج احرام ضروري دی تَغْدِيناٍحَامِمَل وَفْتِ لْجَنِع چي 
احرام د جمع کېدلو تر وخت مخکي سي ون امل يم بامَدِي مل اصَلَاةٍ ار په دویم روایت کي پر لمانځه (د 
بحرام) مخکي کول کافي دي اا لْبَقصوَمرالاةُ ځکه مقصود خو لمونځ دی. 
اللفات: 'اففات: ؤرحل4 کجاره , منزل, ړلو ؤمنفرهیوازي .داد لوږديدل. غوړیدل .يسر مختد ,.ستونژمن کېدل. 
تثريع: : مورټ د مسلې: دا دی که یو حاجي دعرفات په ورځ د ماپښين لمونځ په خپل تم ځای(منزل) کي یوازي 
'وکړی, نو دامام صاحب راه په نېز به دامړی دمازيګر لمونځ په خپل وخت کي اداء کوي. يعني د ماپښين او مازيګر 
لمونځ به دماپښين په وخت کي نه جمع کوي, صاحيين فرمايي چي یوازي لمونځ کونکي به هم دواړه لمونځونه جمع 
کوي. يعني د جمع بين الصلاتین په حکم کي منفرد او په جماعت سره لمونځ کونکی دواړه برابر دي. 

د ماهبینو دلبل: دادی چي په عرفات کي حاجي ته د ماپښين او د مازيګر د لمونځونو د جمع کولو اجازه ځکه ورکول 
سوې ده چي وقوف عرفات اوږد او ډېر وسي. يعني د وقوف عرفه د اوږېدلو په وجه د جمع بین الصلاتین اجازه ورکول 
وې ده, همدا وجه ده چي پر چاوقوف فرض نه وي. د هغه لپاره جمع بین الصلاتين هم جائٌز نه ده. او په دې ضرورت 
کي منفرد او په حماعت سره لمونځ اداء کونکی دواړه برابر دي نو ځکه به د جمع بین الصلاتین حکم د دواړو لپاره برابر وي. 

د امام صاحب دلیل : دا دی چي په وخت کي دنه د لمانځه محافظت او ساتنه فرض ده , لکه څرنګه چي په ایت کي 
راځي: عافئوا لی الشکواټ واللزة لُوښطی, او پری الكلزة ئک عل ومين تا مَوؤمُو, او کوم شی چي په قرآني 
نصوصو سره ثابت وي. دهغه پرېښول جائز نه دي. خو داچي د هغه په خلاف شريعت وارد سوی وي. او د شریعت ورود 
په هغه صورت کي سوی دی چي کله دامام سره په جماعت لمونځ اداء کړی سي. نو ثابته سوه چي که حاجي د عرفات 
په ورځ د ماپښين او دمازيګر لمونځ په جماعت سره اداء کوی, نو د هغه لپاره به د مازيګر لمونځ پر خپل وخت مخکړ 
کو یعني د جمع بین الصلاتين اجازه وي, کنې نه به وي. 2 


دالتقديم لصيانة الخ له دې ځايه د صاحبينو د دلیل جواب ورکوي, د جواب حاصل دادی چي د مازيګر لمونځ پرخپل 
رخ مخکي کول د وقوف د امتداد(اوږدېدلو) په وجه سره نه دي, لکه څرنګه چي تاسو وایاست, ځکه د لمانځه او د 
ولوف په مینځ کي هیڅ منافات نته , دواړه جمع کېدلای سي(ځکه په یوه میدان کي کیږي. او د لمانځه وخت هم د 


۶ 
فتم ااهدایة - مویم ټوک رد رم 
رقوف هرفه وخت دی, لهذا که د مازيګر لمونځ مخکي هم سي. نو په وقوف عرفه کي هيڅ زياتوب نه راځي). 


هه وه 
مازيګر د لمانځ د مخکي کولو اصلي وجه د جماعت حفاظت دی, ځکه که خلګ د ماپښين تر لمانځه وروسته د هرز 


په میدان کي خواره سي. نو د مازيګر د لمانځه د جماعت لپاره به د هغو را جمع کېدل ستونزمن او سخت وي. نور 
سختي په وجه او د جماعت د فضیلت د حاصلولو په وجه دا حکم شوی دی چي د مازيګر لمونځ به پر خپل وخے 
مخکي کيږي او دماپښين د لمانځه سره به یو ځای کیږي. 1 
ثم عند ال حنیفة الخ د دې حاصل دادی چي د امام صاحب تل په لېز دماپښين او د مازيګر په دواړو لمونځونو کر 
امام السلمين یادهغه د نائب وجودشرط دی, او دأمام زفر يب الله په نېز خاص دمازيګر په لمانځه کي شرط دی(نو که ر 
ماپښين لمونځ يوازي وکړي نو هم صحيح دي), او همدا اختلاف د حج په احرام کي دی. يعني د امام اعظم زيتۀلل پږ 
نېز په دواړو لمونځو کي د حج احرام شرط او ضروري دی. او د امام زفر رجتۀالله په نېز صرف د مازيګر په لمانځه کي د حع 
احرام شرط دی, د امام زفر ريه له دليل دادی چي د مازيګر لمونځ له خپل وخت څخه بدل سوی دی,. و ځکه به دامام یار 
هغه د نائب شرطیت او د حج د احرام شرطیت خاص د مازيګر په لمانځه کي وي او څرنګه چي دماپښين په لمانځه کي 
هڅ يدلون راغلی نه دي. لهذاداشیان به دماپښين په لمانځه کي شرط نه وي. 
دامام صاحب تم له ديل دادی چي دماز. يګرلمونځ تر خپل وخت مخکي اداء کول د قياس خلاف دي. او دامخکي اداء کولو 
ماپښين پر داسي لمانځه تب دي چي هغه دحج داحرام په حالت کي دامام سره په جماعت اداءسوی وي نودجمعبین 
الصلاتين لپاره په دولړو لمونځځونو کي د شرطونه ضروري لو لازمي دي. ځکه چي دا قاعد خو ت مو ته معلومه ده چي کوم شی د 
قياس خلاف ثابت وي هغه به پر خېل مورد منحصروي, او دعرفات په ورځ خلاف قياس جمع يين الصلاتيين مخ وجور 
حر والمام ثاِت دي. نو ځکه به دهر سړي اودهر حاجي په حق کي او په دواړولمونځونو کي داشرطونه ضروري وي,و 
صرفدمازيګريادماپښین لمونځ به د دې شرطونو سره خاصول صحيح نه وي. 
دلابدمن لحم الخ د دې حاصل دادی چي دجمع بین الصلاتین دجوازلپاره ترزوال مخکي د حج احرام ضروري دی. لېکن یوبل 
روليت دادی چي تر زوال مخکي احرام ضروري نه دۍ. بلکي دماپښین ترلمانځه مخکي که‌ی و چادحج احرام وتړی نو هم جائزدي, 
ځکه چي لمونځ اصل اومقصوددی. نو پرلمانځه به مخکي کول کافي وي او پروخت به مخکي کول څه ضروري نه‌وي. 

په عرفات کي به د کوم غره سره نژدې دریږي؟ 


: دک و ېځ ٢0-7-4‏ ّّ‫۴ 
ځای سي لج عَله خلَؤ نره ال الق عَقيْبٍ المَلَاةٍ ځکه چي ني يََوُ تر لمانځه وروسته د 


درېدلو ځای ته ولاړی وَالْجَبَل يف جَبَلالبُمَْةٍ او دې غره ته جبل الرحمه ويل کيږي وَالَْوِْفُ مَوْقفْ الَْمْ اره 
درېدلو ځای ته موقف اعظم ويل کیږي. 


رح اخرخه'مسلم فی کتاب اچ باب ححة البی يم حدبث رقم: ۱۴۷. 


پپا-٠ 1٠‏ پاپ ١‏ حسرام 
سه ,موقد د ضرب دباب اسم ظرف دی؛ د درېدلو ځای. 
ټتریح؛ مسئله؛ داده چي کله امام ار خلګ په مسجد نمره کي د ماپښین اود مازبګر لمونځونه یوځای وکړي. نوامام او 
"کر خلګ به موقف ته روان سي, اود غره سره به نژدې ودرېږي, د دې غره نوم جبلٍ رحمت او دموقف نوم موقف اهظم . 
ږی. بي هم د دې غره سره وقوف کړی وو. 
ټوله میدان د درېدلو ځای دی 


073 عرقا 0 غْعُوا اغ بط پل که بي لن فرالي دي. 'چي عرفات ټوله ددرېدلو 
شسسسۍے۹يے۹۹يے۰یے۹سسسسسسسعس-ګ 


ځای دی او له بط عرنه څخه پور ته اووسع(ليري اووسئ) رَالْمُزْملِفَةُ ها مق را( تَفِعُوا عَن او مُحَكٍِ او ټوله 


مزدلفه د دربدلو ځای دی او له وادی محر څخه پورته اووسئ". 


اللفات. ؤموقفې د ضرب دباپ اسم ظرف دی: : ددرېدلوځای. 
تشريح: مسئله : داده چي له بطن عرنه څخځه علاوه ټوله عرفات موقف او د دربدلو ځای دی. يعني حاجي به په بطن عرنه 
کي نه دريږي, نورپه هر ځای کي درېدای سي,(بطن عرنه په عرفات کي دیو شېلې نوم دی) , بعضي حضراتو فرمايلي 
دي چي بي ځکه په بط رنه کي له درېدلو څخه منع کړې ده چي په هغې کي یې شیطان لیدلی وو؛ همدارنګه نبي 
فرمایلي دي چي له وادي محسر څخه علاوه ټوله مزدلفه موقف دی. 
د حج د امیر لپاره په عرفات کي د دربدلو مستحب صورت 


قال: ديق لِوٍمَاٍ َن يقف بعزََةًعَل ران فرمايي:.و امام ته پکار ده چي په عرفات کي پر(خپل) سپرلي 


ودريږي اي وق مرن ي پر خپ سپي دې ِآً ين تي ځکه ئ بي کن 


بل وېي لال یک سروف لیت محک ين هم مخ پر قبلهومرېدی وقال لبد مید په 


الا الله عَيّْ ؟ لاف ما اسُتُفِْنَتُ به لْقبْنَُ او نبي ‏ نرمايلي دي: "غوره موقف هغه دی چي په هغه 
اسسٌبال وسي (يعني غوره درېدل هغه دي چي د قبلې وطرف ته وي)". 


اللفات: ؤږنبنی4 د انفعال مضارع ده: مناسب ده, پکار ده. داح لةت4 سپرلي. (ناقة4 اوښه. 


۹ تمریج؛ اخرحه ابن ماحه فۍ کتاب الناسک» حدبث رقم: ١۰۱۲ ١٣٣‏ 
ند مر تخريه تحت حديث رقم: ٩۹٨۸‏ 
ند مر تخرينه تحت حديث رقم: ٩٨۸‏ 


؟ غريب هذا اللفظ ولکن معناه احرحه احاکم فی الستدرک ج:۴؛ ص؛ ۲۷۰. 


تشريع : مسلله: دا ده چي د اما المسلمين او د ځلیفه لپاره پر سپرلي رقوف کول افضل دي, ځکه چي دا دي اه 
سن دي لېکن که هغه په پښو ودرېدی نوهم جائز دي؛ اومځ پر قبله وقوف کول هم افضل دي. ځکه د نښي يل عمل ار 
فرمان ىواړه همدا ډول دي لکه څرنګه چي په حدیث کي راځي؛ اے لکل شبئ شرفاً والے شرف اليجالس ما استقبل پر 
القة, او په يوه روایت کي راځي: أکرھ اليجالس مااستقبل به القبلة. 

:1 د امام لپاره مستحب عملونه 


َيَذْمُو رَيَعَ الا لَتايكَ او امام به دعاء وکړي او خلګو ته به د حچ احکام ور ويي ينا /و أَ ال مَليِْ مه 
رَالائر" کان يَرْمُ يز عََةً ځکه روایت سوی دی چي نبي يه به د عرفات په ورځ دعاء کوله مَاذّايدَ 
َْْسْعَِمِ سك (او) لاسونه به يې داسي غوړولي(او پورته کړي) ول لکه (خیرات) غوښتونکۍ سکین 


َيَعُوبَاقَاهَ ار کومه دعاء چي غواړي هغه به کوي وَاٍن ره ايض الذَّعَوَاتِ که څه هم آثار(حديونه) د 


ء 


بعضي دعاګانو په باره کي واردسوي دي رَقَدْأَرردنَاتَفصِيِنَال كِتَابنا او موږددې تفصيل په خپل کتاب کي ذکر 
کړی دی مج بِمََةالَاسِِ ن عِدَّة مِن لماك چي هغه ومول سوی دي په عدة الناست فی عدة من السنالث سره 


غه عا دالله په توفِيق سره. 
اللغات: #مستطمرۍ خوراک غوښتونکۍ (خیرات غوښتونکۍ ). 
تشريح: د کومو دعاګانو په باره کي چي حديشونه راغلي دي. له هغو څخه یو حديث د حضرت علی نه دی: عن علی 


نه ۰۶۰ کس ټه شر امځ که ک ۵ شه ووک : 

يخي ء يُِيْت و غو کا يَمُْْتُ بِيده الَُْ وه عل کن قَیءٍ قَرِيْه اَللْهٌاُقل ؤ فل ناو نس نوا و بَصَرئ 
وځ و تر ره و رخ 0 و وه د وزرا که کس ر2م حدره اک ک 
نما الک امځ صَدْرئ وَيَيْرْ اا رِئ و غو پک مِن وَسُوَاس الصََْرَ و قََاتٍِ لا ږ وَفْْنَةٍ الَْْرِاَللْهُمِ ان اع 
ښ غا زخصې د فزره رځ روځ : 
پک مِن شَرمَا تع نْ الْبَحٍْ وَكَرمَاتَهُبُ پِهِالرِياع. 2 يپ ۲ م٠۷‏ يج 


امام ته د نژدی دریدلو حکم 


١ : - 77 37‏ مر خوبېرق ۶ ٣‏ ء‫ ٍ/ 
دا پیان د انضلیت ىى ان عََفَاتَ كَلَهَامَرْتتَ ځکه چي عرفات ټوله د درېدلو ځای دی عَل ما دنََبًا لکه څرنګه جی 
1 - اه راشف د کو يه ن0 ۴ 
موږذکر کړه. :0 


6 رحم. أحرحه البيهفۍ فۍ سته ئی کتاب المجء باب افضل الدعاء دعاء يرم عرفةء حدیث رقم: ۹۲۷۴. 


پاپ ۱ حرام 
بک په دې هبارت کي دوې لارښووني ذ کر سوي دي | )١(‏ يوه دا چي حاجي به د عرفات په میدان کي د امام سره 
و 
و 


ووي دا 


1 چي دهغه خبري واوري او يادي يې کړي. )٢(‏ بله دا چي د امام په ډول دي حاجي هم مخ پر قبله سي خودا 
حب نه دي بلکي د افضلیت درجه لري. 
د عرفات په ورځ دوه مستحب عملونه 


يلعا اد پهدحاء کي ښه کوښښ وکړي امام مِسال هرس کوم چي غسل دی نو 
رغه سنت دی َلَيْصَ بوَاب او واجب نه دی وَلَ ات الس هار او که په اوداسه اکتفاء وکړي نو جائنز دي کتالی 
زپیة والِْيْدَئن وَمِنَْ لوحام لکه په جمعه, اخترونو او د احرام په وخت کي(چي هم واجب نه دي) وَأَما 
الممه د دب دي و خا ي/ چي سن 
ها اوهر چي په دعاء کي کوښښ کول دي فَيانّهُمِل هسل" اهي الدعَامِق هلا ليف امُيهِ 
نوځکه چي بي يل په دې ځای کي د خپل ات لپاره په دعاء کي کوښښ کړی وو سي تۀ الال اليِمَاءِ 
ليام چي هغه دعاء (د ټولو شيانو په باره کي) د نبي يه لپاره قبوله سوه ماسوا په خونونو او ظلمونو کي (یمني له 
پ-سي بي 0 
ټنلونولو ظلمونو څځه علاوه نور د ټولو شيانو په باره کې دنبۍ يه دھاګانی الله تعالئ قبولي کړې). 
نشریح: مسئله : داده چي تر وقوف عرفه مخکي د حاجي لپاره عُسل کول او ښه په عاجزي او تضرع سره دعاء کول 
ستحب يعني غیر واجب دي. صاحب د هدایې د مستحب وضاحت کوي فرمايي چي تر وقوف عرفه مخکي غل 
کول سنت دي. واجب نه دي. نو که پر اوداسه یې اکتفاء وکړه نو هم جائز دي, لکه د جمعې. اخترونو او داحرام په وخت 
کی چي فل کول سنت دي. لېکن که پر اوداسه اکتفاء وکړي نوهم جائز دي, او په دعاءه کي کوښښ او مبالفه کول 
3 دي. ځکه چي نبي يه د خپل امت لپاره په دې مقام کي په ډېر کوښښ او ژړا سره دعاء کړې ده. او د نبي يو 
ټولي دعاګاتي قبلي سوي هم دي. لېکن د ناحقه قتل او د حقوق العباد سره متعلق دعاګاني پر دې موقع رد سوي دي. 
ځکه چي له ظالم او جایر څخه به خامخا الله جَلهُ د مظلومانو او د خپلو بندګانو د حقونو بدله اخلي. 
د عرفات په ورځ د تلبیې ویلو حکم 


- 
َ 


وابی وقال مَايِكُ رجه له تعَال: يَفعُمًَا كُلْبَةكَايَقفْ بعَنَة اوامام مالک رل فرمايي: چي کله په عرفات کي 


ووريږي نو( سمدستي) به تلبیه ختموي اا اوْجَابَةِاِان بل هتغل بِلآركنٍ ځکه چي په ژبه سره (د 
حاضرېدلو) جواب ورکول مخکي دي په ارکانو سره تر مشغوله کېدلو(لهنا کله چي وقوف عرفه شرع کړي. نو په ژبه سره بیا د 
ليت ويلو ضرورت نت) ولا ما رون لعل الضَلَاةَاَلَام ما رال" يئ حَق ال جَمْرَةلْعَقََة او زموږ دليل دا 


۶ ريچ: اخرحه ابن ماحه فی کتاب مناسک؛ باب الدعا بعرفةء حدیث رقم؛ ۳۰۱۳ 
فریج: امرخه الالمۀ التة ئی کتبهم أخرحه ابن ماحه فی کتاب الناسک؛ باب می بفطع ا ماج التلبیةه حدیث رقم: ٣۳۰۳ء؛‏ وبخارۍ فی کتاب 
اهي باب رلم: ١١١‏ ومسلم فۍ کتاب الج حدیث رقم: ۲۶۶ و ابو داد فۍ کتاب الج باب رقم: ٢٧؛‏ حدیث رفم؛ ۱۸١۱۵‏ 


فتح ااهدایة - دویم ټوک ونی 


اه 7 ل 011د شه لل 

دی چي نبي يملل تلبيه وبل تر دې چي جر٤المقبة‏ ته راورسېدی وأ حالف 
ړ: 2 - زا مال اخ الاحوار ‏ ي 

چي په حچ کي تلیبه داسي ده لکه په لمانځه کي چي تکبیر دی فَيَأ ال اښ جُله ِع وما نو محرم به تي 
و داحرام ترآخري جزء پوري. 
اللفات: اع ة ېمد ساعةت4 ساعت په سلعت, ګړي په ګړي. : 
تشريع: مسل : دا ده چي حاجي به د عرفات په میدان کي په خپل موقف کي هر ګړی تلبيه وایي تر دې چي د جم) 
عقٌبه رمی وکړي, امام مالک رِنۀ لك فرمايي چي کله حاجي په ميدان د عرفات کي وقوف وکړي. و سمدستي به تل 
بنده کړي. د امام مالک ريه الله دلیل دادی چي تلبيه په ژبه سره د حاضری جواب دی( ځکه د لبیک معنئ ده : ژه حاضر 
يم يعلي زه عرفات ته حاضرېږم) او په ژبه سره د حاضرۍ جواب د حج په ارکانو تر مشغوله کېدلو مخکي دي يعني 
"زه حاضر يم" هلته ويل پکار دي چي تر اوسه عرفات نه وي حاضر سوی.او تر اوسه لا په وقوف عرفه نه وي مشغوله 
سوی, لېکن کله چي په وقوف عرفه مشغول سي. او عرفات ته حاضر سې نو بيا د دې يعني د لبیك د ویلو ضرورت 


لسئه. 


ولناما ررۍ الغ زموږ دیل دا حدیث دی چي نبي يد تر رمی جمار پوري ملسل تلبيه وبله, دويم ديل دا دی چي 
تلبيه په حج کي داسي ده لکه په لمانځه کي چي تکبير دی. ار په لمانځه کي تکبيز مکرٌر ويل کیږي. تر دې چي د 
لمانځه ت رآخره پوري پاتیږي. نو پر دې به په قیاسولو سره تلبيه هم د احرام ترآخره پوري پاتیږي لېکن سوال دا کیږي 
چي ددې قیاس تقاضاخو داده چي درمی جمار په وخت کي به هم تلييه ويل کیږي, حال دا چي داسي نه ده. بلکي د 
جمرۀ عقيې د اولي ډبري په وخت کي به تلبيه خامخا ختميږي(يعني کله چي حاجي جمرۀ هقبې ته وله ډېره ور غورځوي نو حتمٌا 
به تبيه ښدوي), جواب دا دی چي د قیاس تقاضا خو همدغه وه. لېکن د اجماع او حديث په وجه به دا قیاس پرېښوول 
کیږي. . 
مزدلفې ته د روانېدلو وخت 


هه ۸٥‏ : -‌ - : 
هم" دنع بد زب الس ځکه چي نبي 2 ترلمر لوېدلو وروسته روان سو 


ون فِيهاِعْهَا مُخَالفالبُّرِيْنَ او په دې وجه (هم) چي په داسي کړني کي د مشرکینو د مخالفت څرګندونه ده 
کات الب عَلي الضُلَاة د السلَائ ټښشئ عَل راسِلته ل الطِيق عَل؟ مته ار نبي يج به(هم) پر خپله اوښه په لاره 


کې په میکون سره تلی. 


ریچ اخرخه ابر داژد قی کتاب للاسک, باب الفاضة من عرقا؛ حديث رقم؛ ۱۹۲۲ 
۰ 1 ْ ْ ٌ 
تریچ: أخرخه ابو داژد فۍ کاب الاسکۍ باب الدفع من عرفة؛ حدیث رقم: ٢‏ و فد بر تخريچجه حت حديث رلم: ۹۸.. 


پا- ٨‏ سنتنه پاپ ا#احرام 


سه (ؤض د افمال ماضي ده؛ واپس روالېدل. راګرځېدل. (عل مدیلته4 په سکون (او وقار) سره. 
ریخ ملله؛ دا ده چي د دی الحجې په نهمه ورځ دي حاجيان تر لمر لوېدلو وروسته سمدستي مزدلفې ته په ډېر 
کين ږ یب سره روان سي او د ماښام لمونځ دي نه کوي. ځکه چي نبي لل هم تر لمر لوېدلو وروسته له عرفات څخه 
رن سوی وو, دويم دلیل دادی چي په دې کي د مشرکینو مخالفت دی ځکه چي په جاهلیت کي به مشر کین له عرنات 
ره تر لمر لوېدلو مځکي روالېدل. او څرنګه چي بي ين په لاره کي پر ځپله فصواء اوښه په ډېر سکون او وقار سره 
روان وو. ومتي ته هم پکار ده چي په سکون او اطمينان سره ځان ښایسته کړي. 

تر امام مخکي د تللو حکم 


يل 
كو الال لاه َُلَرَقتِهَا چي تر وخت مځکي د اداء شروع کونکی له سي 
پمسسغ٧ا۴نکسمسسسرارلا‏ 2 ه" 


او روړهخ 
اللغات, حا ګڼه ګوڼه. رش. ازدحام. (دفع4 له عرفات څخه وتل(تلل). فؤشراب ۱ د چیښلو شی (اوبه). 
تشريح: مسُله : داده که حاجي د ګني ګوڼي او ازدحام په پېره دامام تر روانېدلو مخکي عرفات ته روان سو. او دعرفات له 
حدودو مځ نه ووتی نو جائزدي, ځکه چي دې ته "له عرفات څخه روانېدل او وتل" نه ويل کیږي. خو بياهم داخلافٍ 
لولئ دي. لهنا افضله داده چي پر خپل ځای پاته سي. د دې لپاره چي تر وخت مخکي اداء يعني له عرفات څخه روانېدل 
ثابت نه سي له ذکر سوي عبارت څخه دامعلومه سوه چي که حاجي دامام تر روانېدلو مخکي او تر لمر لوېدلو مخکي د 
عرفات تر حدودو تېر سي. نو پر هغه قرباني واجب ده. لېکن که د عرفات و طرف ته بي رته را وګرځيږي. بياد امام سره تر 
لمر لوېدلو وروسته روان سي. نو قرباتي ساقطيږي. او که ترلمر لوېدلو وروسته راوګرځيږي. نو نه ساقطیږي. 


فلوم قليلًا الخ فرمايي که حاجي تر لمر لوېدلو او دامام تر روانېدلو وروسته د ازدحام د بیري په وجه څه ودریږي. و 
په دې کي څه حرج نسته, ځکه روایت سوی دی چي حضرت عائشې ري انا له عرفات څخه د امام تر روانېدلو 
وروسته اوبه طلب کړې او روژه يې ماته کړه. بياروانه سو ښکاره خبره ده چي د اوبو په راغوښتلو او د روژې په ماتولو 
کي څه ځنډلو وخت ځامخالګيږي. نو ثابته سوه چي په څه ځنډېدلو او درېدلو کي هیڅ حرج نسته. 


ې غر: خر خه این شيه في مصنفه. 


: 
: 
1 


ته ويل کیږي ِأَن یئ" عَلَيْه الصُلَاً الا دقن مِنْدَ هََا! ځکه چي ني َكا (هم) د دې غره س, 


ره , غار . 8 ۰ : 7: اٌ , 
نژدې درېدلی رو وَكرَاطْرْمض ایا همدارنګه حضرت همر بن خطاب مه هم وكيل لی لرل هن۱ قر 


ځان به ساتي له دې څخه چي لاري ته راشوه سي لاي ِالتانُؤ چي تېرېدونکو ته تکلیف ور نه کړي يلم 


ټين اَزِيََاره لهذادلاري راسته یا چپه طرف ته دي شوه سي َيسْتَعَُ يق دَراءوْمَاِ اومستحب داد چي 


دال وُو بِعََنَةٌ د هغه ديل په وجه کوم چی موږ په وقوف عرفه کې بیان کړی . 
اللفات. (السیقدۀ4 له رقد څخه مشتق دی: د اوربلولو ځای, نغری, اورغالی(د جاهلیت په زمانه کي به پر دې غره د اور 
'بلولو ځاۍ وو چي هغه ته به مقيده ويل کېده, دلته به ور ځکه بلېدی چي رڼاښه څوره سي او تر ليري پوري ورسیږي, 
ځکه چي داغر ډېر جګ دی دهارون رشید په زمانه کي به په دې ځای کي شمعي لګېدلې. او تر هغه وروسته غټ مي 
څراغونه شروع سول). قح 4 د قاد په ضمه او د زاء په تحه سره دی, معنۍ يې ده جګ, لوړ, د جګوالي او لوړي ې 
وجه دې غره ته زح ويل کیږي. 
تشويح؛ د حاجي لپاره په مزطلفه کي د جبل قزح سره نژدې درېدل ستحب دي ځکه چي ني ي2 هم د دې غر سر 
نژدې درېدلی وو. او حضرت عمر د هم د دې سره نژدې وقوف کړی وو. همدارنګه حاجي ته پکار ده چي لاري ته 
راشوه نه سي. بلکي د لاري راسته یا چپه طرف دي شوه سي. ځکه لاري ته د راشوه کېدلو په صورت کي خلګو ته 
تکلیف رسيږي, همدا راز د حاجي لپاره په مزدلفه کي هم تر امام شاته درېدل مستحب دي. ديل هغه دی کوم چي د 
وقوف عرفه په باره کي مخکي تېرسو. 


دامام شاته ودریږي یا 


په مزدلفه كي د جځ بین الصلاتین بیان 


لمونځ په یوه اذان او یوه اقلمت سره ورکړي دَقَال رن رَحَِه اه : بِأَدَانَ َقَامَقَمن لوامام زفر نيل فرمايي: چي په 


یوه اذان او دوو اقامتونو سره به لمونځ ورکړي اِمُتِبَا را بالْعئع بِعََقَة په عرفات کي پر" بين الصلانین په قیاسولو 
سره اَي" اير همه او زموږ دلیل د حضرت جابر د روایت دی أُئ الِئ مل هليم 


بَينَهَْابَأَةَابِ َاكَامةَِامِدَة چي ني يه دواړه په 


یوه انان او اقامت سره جمع کړل َأدَالْشَان رَفتهِ اوځکه چی د 


6 تمریج: احرخه اترمذي قی کتاب الج باب ما حاء أن عرفة کلها موقف» حدیث رقم: ۵ ۸۸. 
۹ فريچ: أخرحه ابن ای شه ئی مصنفه. 


دو" ٢‏ دک باپ ١لحسرام‏ 
۷-٠‏ 2 : 1 من 
ریوستن لمونځ په خپل وخت کي دی قَلَا يله بِاأكَامَِِْلَامُا نو د اطلام ورکولو لپاره به یوازي اقامت نه کیږي 
ولل العَض ين په خلاف په عرفات کي د مازيګر د لمانځه لاله اَل ته ځکه چي هغه پر خپل وخت 
دی قَألْء هلاه غُلَام و د اطلاع د ز. یاتوالي لپاره به اقامت يوازي کیږي. 
بريح, مسئله : دا ده چي امام به د ماښام او دماخوستن لمونځونه په مزدلفه کي د ماخوستن په وخت کی په يوه اذاذاو 
یرت سره ور کړي. د امام زفر رتال مذهب دا دی چي په يوه اذان او دوو اقامتونو سره په يې ورکړي, امام زفر یتۀالله په 
مزرلفه کي جمع بین المغرب والعشاء قیاس کړې ده په عرفات کي پر جمع ین الظهر والعصر باندي. يعني څرنګه چي 
په عرفات کي د ماپښین او مازيګر لمونځونه په یوه اذان او دوو اقامتونو سره جمع کیږي, همدارنګه به په مزدلفه کې د 
را او ماخوستن لمونځونه په يوه اذان او دوو اقامتونو سره جمع کيږي. زموږ دليل د حضرت جابر مد حديث دی چی 
بي ق په مزلفه کي د ماښام او ماخوستن لمونځونه په یو اذان او یو اقات سره جمع کړل, دويم دلیل دا دی چي د 
باخوستن لمونځ په خپل وخت کي دی. نو د خلګو د خبرولو لپاره د جلا اقامت بالکل ضرورت نسته, په خلاف د 
ازيګر د لمانځه چي دعرفات په ميدان کي د مازيګر لمونځ تر خپل وخت مخکي کيږي. نو ځکه به د خلګو د لا خبرتیا 
لپاره د مازيګر د لماننځه لپاره اقامت کیږي. 

د دواړو لمونځونو په مینځ کي د نفلي لمانځه حکم 


وکا او د دې دواړو په مينځ کي به نغل نه کوي بجع ځکه چي هغه په جمع کي خلل اچوي 
وماد تُشَاقن بقَئم او که نفل وکړي یا په بل شي مشغوله سي لََاهَِقَامَة وم الفَضِلِ نو اقامت دي را 
رګرځوي د فصل (بېلتون) واقع کېدلو په وجه وان يَنبَِ أَن يَسِيْدَ الَمَانَ او ماسب خو دا وه چي انان (هم) 
راوګرځوي ماب الْجبِلَلٍ لکه په اوله جمع کي (يعني لک دعرفات په جمع بين الصلاتين کي) اا ايا 
أزٍقَامَةٍ خو موږ ( په دې وجه فقط) د اقامت په راګرځولو اکتفاء وکړه باو ان ال َصَنْ تل" مل 


فر بمَُِْفَةً ځکه روایت سوی دی چي نبي يك په مزدلفه کي د ماښام لمونځ وکړی ثم تع بیایې دماخوستن 


سل 7 ےم د سر 
ډوبۍ وخوړل ثغ ان ارَقَامَةلِلْعَِاءٍِ بیا دماخوستن د لمانځه لپاره یوازي اقامت وکړی. 


الات (یغل4 د انمال مضارع ده: خلل اچول, خلل راوستل.. #تشاغل4 د تفاعل مضارع ده: مشغوله کېدل, 
(ت ی4 د تفمل ماضي ده: د ماخوستن ډوډی خوړل. 

تشريح: مسله: داده چي څرنګه په عرفات کي د جم بي الظهر والعصر په دوران کي د حاجي لپاره نفل کول یا په یو بل 
کارمشغوله کېدل ماسب نه دي, همدارنګه په مزطفه کي هم د "مع بین السخرب والمشاء په وران کي نفل کول مناسب نه 
دي ځکه په نفلو سره په جمع پین الصلاتین کي خلل واقع کیږي. خو که هغه نل وکړل, یا یې بل کار وکړی. نو په 
دې سره په دواړو لمونځونو يعني د ماښام او د ماخوستن په لمونځونو کي فصل واقع سو. نو ځکه به اقامت را ګرځوي. 


۴ تريج: | احده هذا اللفظ واروۍ البخارۍ عن ابن مسعود مه حديٌا ناه فۍ کتاب الناسک باب: ۹۷ حدیث رقم: ۱۶۱۵ 


شو میا موم نوک بي ٨‏ 
ماسب خو داده چي اذان هم را وګرځوي. لکه څرنګه چي په عرفات کي د ظهر او د عصر په مينځ كي د فصل واع ېلو 
په صورت کي اذان هم راګرځول کیږي .خو موږ فُقٌط د اقامت په راګرځولو اکتفاء ځکه وکړه چي نبي يلیو وار په 
مزدلفه کي د ماښام لمونځ وکړۍ. د بیا یې ځوراک وکړی. بیا د ماخوستن لپاره جلا اقامت وکړی. يعني يعني اذان یې نه را 
وګرځوی فقط اقامت یې راوګرځوی. 


د جمڅ بين الصلاتین لپاره د جماعت حکم 


0-۳ لاک فٍب وکن نویا ځکه (دلته) ماښام لمونځ له خپل وخت غۍ 


| ځنډول سوی دی بِغَلَاف الْجع بِعَََةً په خلاف د عرفات په جمع کي لام لْعََِ ما مَل َفتِهِ ځکه (هلته), 
مازيګر لمونځ پر ځپل وخت مخکي سوی دی. 
اتشريح: مسله: داده چي د امام صاحب زين له په نېز په مزدلفه کي د ماښام او د ماخوستن د لمونځونو د جمع کولو لپاره 
جماعت شرط نه دی, او په عرفات کي د جمع بين الظهر والمصر لپاره جماعت شرط دۍ, د فرق وجه دا ده چي په مزدلفه 
کي د ماښام لمونځ له خپل وخت څخه وررسته کيږي. او تر وخت وتلو وروسته لمونځ د قیاس موافق دي, که چي د 
ټولو لمونځځونو قضاء راوړل صحيح او مشروع دي(ځکه په قضاء کي تر سبب يعلي تر وخت وروسته مسبب يعلي 


لمونځ راځي. او دا د قیاس موافق دي). نو د قیاس د موافقت پ په وجه به د ما ورد به اللص رعایت کول واجب نه وي(دما 
ورد به اللص مطلب دا دی چي په مزدلفه کي د جمع بے پین الصلاتين د جماعت په باره کي نص او حديث راغلی, لودلته 
به د هغه اعتبار نه کیږي, ځکه د ما ورد به اللص به هلته پوزه امتبار کيږي چي مسئله بالکل د قیاس مخالفه وي) و 


څرنګه چي په عرفات کي د مازيګر لمونځ تر وخت مخکي اداء کیږي او تر وخت مخکي لمونځ کول په هر اعتبار سره 
د قیاس خلاف دي(ځکه چي سبب کوم چي وخت نی تر مب ورسته راځي. او داد قیاس خلاف دي). او کوم شی 


چي د قیاس خلاف وي. په هغه کي به د ما ورد به اللص کوم چي جماعت دی پوره پوره رعایت کیږي؛ و په دې وجه به 
په جمع بين الظهر والمصر کي جماعت شرط يِ 
هزدلفې و رسبدلو کي دم د لاه حم 


ناه 


د َ لن دطرنن په ېدلمنځ د هغه لپاره کي نه دی لااو پرهن هې راګرځود 


واجب دي مَالَميلُم لفَجُْ تر څو چي سهار سوی نه وي ,َال و يَرْسفَ رَحِبه الله : يُجُزِهِ امام ابو یوسف رجه الله 
فرمايي: چي د هغه لپاره کاني دی وَقَْاَسَاءَ لېکن هغه بد کار وکړۍ وَعَل هنًا الْخََافِاِةًا ِل بِعََقا ټپ او همدغه 


راګوو 


اختلاف دی چي کله هغه په عرفات کي لمونځ وکړي ال َد أَهوَّفَانَفتة د امام ابوویوسف تینۀاله دیل دا 


القول الراجح: هو هذا قول الطرفین؛ کذا فی الدر امختار ج٤۲‏ ص: ۱۹۲. (القول الراحح ج ١١:‏ ص: ١١۲‏ 


ال سه ولاننیې باب ۱ حرام 
٣‏ .ېس 
چي هغه دماښام لمونځ په پل وخت کي اداء کړی فَلَاتَِبمَامتهَا و د هغه راګرځول به واجب نه وي كَيَابِنَ 
د لکه تر سهار راځتلو وروسته(چي را ګرڅول واجب نه دي) اا الَأَِيَْمِنَ اللةٍ خو ځنډول سلت دي 


: مساب نه ودسلت په پرېښوولو سره به هغه ګلهکاره وي ناما زوى أَلهُ ناشلا الا یرقان9 


وروو 


پخ اهي لمِة او دطرفین دلیل هغه رولیت دی چي نبي سم بن زید چه ته دمزطفې په 
پر کي وفرمایل الشلَاَعَامِكَ "لمونځ ستامخته دی" مَمُنَاء رَقّتُ الصََاةٍ مطلب يې دادی چي د لمانځه وخت متا 
رت ىى ردَهُلَا|فَارَ بل اک لوا اود اشاه د (ددې خبري و طرف ته) چي ځنډول واجب دي الاو 
ریهب الصُلَاتببالُِفةِ او ځنډول په دې وجه راجب سو چي د هغه لپاره په مزطفه کي دواړه لمونځحونه 
ره جمع کول ممکن وي فَكَانَعَلَيِ اْعَاة! افج نو(تر هغه وخته) پر هغه (د سهار لمونځ) راګرځول 
راحب دي تر څو چي سهار سوی نه وي لِبَصِيْرَجَاِهَابَهَا چي دماښام او ماخوستن دواړو لمونځونو جمع کونکۍ 


پر ورس وب 


بي وأ طَلَلَعَْْائِئُ لم ځو کله چي سهار سي نو د هغه لپاره جمع کول ممکن نه دي فََََتِ اه نو 
اعص راک رول ساتط و 

لملنا : سورټ د مطلې: : دا دی که یو حاجي عرفات یا مزدلفې ته تر رسېدلو مخکي په يو ځای کي د ماښام لمونځ 
0:33 . بلکي تر سهار کېدلو مخکي پر هغه د لمانځه راګرځول واجب 
يي همدامسلک د امام زفر او حسن بن زياد دی, او امام ابو یوسف فرمايي چي لمونځ خو يې صحيح کیږي. لېکن د 
لت د مخالفت په وجه ګنهګاره کیږي, همدااختلاف په هغه صورت کي دی چي کله د ماښام لمونځ په عرفات کي 
اناء کړي يعني په دې صورت کي هم د طرفینو په نېز د ماښام لمونځ نه صحيح کیږي. او دامام ابو يوسف رجه په نېز 
محیح کیږي. خو ګنهګاره به‌وي. 
ډ امام ابو بوسف دلیل: دادی چي دې سړي د ماښام لمونځ په خپل وخت کي اداء کړی دی او کوم سړی چي لمونځ په 
خپل وخت کي دننه اداء کړي پر هغه د لمانځه راګرځول واجب نه دي. لکه په هغه صورت کي چي هم(د امام صاحب په 
ېز)راګرځول واجب نه دي چي کله سهار سي (يعني په خپله د امام صاحب سلک دادی چي که عرفات یامزطفې ته تر رسېدلو مخکي د 
مام لمونځ په خپل وخت کي وکړي نو تر مهار مخکي به يې را ګرځوي, خو که سهار سو بیا يې د راګرځولو ضرورت نسته, امام لبو یوسف 
فيس کوي يعني څرنګه چي يې تر سهار وروسته ضرورت نسته, نو مخکي به يې هم ضرورت نه وي). هو ادا خبره ده چي پر دې موقع د 
ماښام لمونځ ځنډول سنت دی, و دسنت د پرېښوولو په وجه به حتماً ګنهګاره وي. 
د طرفینو دلیل: دادی چي اسامه بن زيد نه مزدلفې ته د تللو په وخت کي نبي يه ته وويل چي اې دالله رسوله ! د ماښام 
لمونځ وکړۀ, نو نبي يه وفرمايل: الصلوة مامت (یمني د لمانځه وخت ستامځته دی) يعني اوس د ماښام وخت نه دۍ, 
بلکي هغه مخته په مزدلفه کي دی. له دې څخه معلوميږي چي د ماښام لمونځ ځنډول واجب دي او د ماښام لمونځ 
ځنډول فقط په دې وجه واجب موي دي چي د ماښام او ماخوستن دواړه لمونځونه په مزدلفه کي جمع کړی سي. او دا تر 


مرح تیرمه سن يغاب الج باب الافاضة من عرفات» حدیث رقم: ۰۲۷٧۸‏ 


لتح المدایة - دویم ټوک ری 
سهار کېدلو مخکي کېدای سي, و ځکه به تر سهار مخکي مخکي دماښام لمونځ را ګرځوي او د ماخوستن د لمارف سم 
به یې جمع کوي. خو کله چي سهار سي, .نو دماخوستن دلمانځه سره به د هغه جمع کول اویو ځای کول ممګن نه مي 
او کله چي جمع اممکنه سي, , وځکه به اعاده ساقط وي او بیابه یې نه راګرځوي. 

وی غو وات ووا ووي اوي 


د سو 


و د "۹ د اد الله نل و په وجه 8 
000007 چي ني به په دې ورځ د سهار لمونځ په تياره کي وکړۍ وګ 
التَّفْل َ يس ةَفََمَِالُنِ او ځکه چي په تاره کي (دلمانځ په کولو) دوقوف مزلفه حاجت پوره کیږي يو قم 
نو که به دا جائز وي كُتَفدِيملْعَض بعَرَقَةُ لکه پ«عرفات کې دمازيګر لمونځ مخکي کول (چي جائزمي). 
اللفات: 'اللفات, وظ» تياره .هغه وخت چي د سهار رلا خوره سوې نه وي. 

ریم : سه : دا ده چي د لوی اختر د ورځي ي په سهار به امام د سهار لمونځ خلګو ته وختي او په تياره کي ورکړي, 
.ديل عبدافه ين مسعود مه روایت دی چي نبي په دې ورځ دسهار لمونځ په غلس کي اداء کړی .ويم دیل دانی 
چي په مزدلفه کي د سهار لمون نځ په غلس کي اداء کول دوقوف مزدلفه د ضرورت په وجه دي (یعني چي ي په دې ورځ وقوف 
واه .نو کله چي د وقوف عرفه د ضرورت په وجه د مازيګر لمونځ پر خپل مباح وخت مخکي کول جائز دي. نو 
دوقوف مزدلفه په وجه به د سهار لمونځ هم پر خپل معتادوخت يعني پر اسفار مخکي کول په درجه اولی جائزوي. 

د سهار تر لمانځه وروسته عملونه 


ب--نسند دو د 


په داسي حال کي چي دعاء یې کوله حَف رو حَدِيْ ان عَباس تر دې چي د عبد الله ابن ھباس ري ال ملت په 
حديث کي روایت سوی دی فَاسْتُِيلَهمَُاؤةذَُِهِ چي دنبي 2 دعاء د خپل امت په حق کي قبوله سوه عَفُي 
الذْمَاءِ لالم حتئ د خونونو او دظلمونو په حق کي (هم دني يل دهاء قبوله سوه). 
تشريح: فرمايي: کله چي امام د مهار له لمانځه څخه فارغ سي نو د جبل زح سره دي نژدې ودريږي. او ټوله خلګ دي 
دهغه تر شاودريږي. بيادي امام د کعبې(شريفي) و طرف ته مخامځ سي. په پوره توجه او په بشپړ اخلاص سره دي 
دعاري وکړي. ځکه چي نبي يي پر دې موقع د خپل ټوله ات لپاره دعاوي و کړې. او د ابن عباس رَښَ مها په روایت 


ې تتريح: اخ حه مسلم فۍ کتاب ا مج باب اِستحباب زیادة التفلیس بصلاۀ الصبح» حدیث رقم: ۲۹۲ 


ند مر تیه تحت حديث رقم: ۹. 


لس لت پاپ ١۲حرام‏ 
بېز سوي دي چي د ني يا ټولي دعاګاني قبولي سوې, تر دې چي د ناحقه قتلونو او د ظلمونو سره اړوند دخاګاني 
يرپ هرفات کي ره کړی سوې. لېکن په مزدلفه کي الله تعالی قبولي کړې. 
په مزدلفه کي د وقوف شرعي عبلیت 

نم قوذ رَاجِبٍ دنا بيادا وقوف(يعني په مزدلفه کي درېدل) زموږ په نېز واجب دی ,لش پوکن او رګن نه 
تسس 57 حسيت وسو 
ری حَلَتَركهُبَِِمُُيْرمهادُھ تر دې که بې له عذره یې پرېښووی نو پر هغه دم لازمیږي کال الگادئ مته 
:له رع اوامام شافعي رجتۀ له فرمايلي دي: چي دارکن دی وله تُعال: قا ړا اه لیر انام ابغړه. 


ړو ځکه اه تعالئ فرمايلي دي: "نو د مشعر حرام سره د الله ذکر کوع" وبيش ييْبْتُ الِية او په داس يآیت سره 
فرضيت "بتیږي ِلكَامَار رق له" مه امل ال زموږ دلیل دادی چي يق د خپلي کورنۍۍ 
کمزوري انسانان د شپې مخکي واستول وَلانَ ركِنَائَافَعلَذلِكَ نو که وقوف مزدلفه( په مزدلفه کي درېدل) رکن 


وای نو بي َد به داسي کړي نه وای (یعني د شپې به يې موی استولي نه وای) ولك ر ماد نم اودامام شافعي رجۀالله 
په تلاورت سوي یت کي "ذکر کول" ذکر سوي وَهْوََيْسَ بزكن لجاع او ذکر کول په اتفاق سره رکن نه دي(نو 
وقوف به هم رکن نه وي) ونا عََفَْا لوت بل ۴ عَلَيْ الصُلَاة اَم او موږ د وقوف مزدلفه وجوب د نبي يه له 
(دې) قول څخه معلوم کړی دی مَنْ دَقت مَعَنَامرًلوْټت 


"چا چي زموږ سره په دې موقف‌(یعني مزدلفه) کي 
٠) ٩ ٧ 0 ٩‏ ‪‫ 
وقوف وکړی رَقَلْ کان أَفَاق قَبْلَ ذُلِكَ مِنْ عَقَاتٍ په داسي حال کي چي تر دې مخکي له عرفات څخه راغلی 


وي (يعلي وقوف عرفه یې هم کړی وي) فل تم حَجُِهُ و دهغه حج پوره سو" عَلَّ به تََاَالْعَم (وګورئ!)نبي دحج 


پوره کېدل په وقوف مزدلفه پوري معلق کړي دي وَهُدًا يَّضْلْمَُمَارَةِنْْبُوْبِ او تعليق د وجوب د نښه والي لیاقت 


لري (يعني معلق کول دوجوب نښه ده) تربع (لېکن) بغیر له دې څخه چي کله يې وقوف مزدلفه دعذر په 


کو سا ټون کو اغ 0 ٩‏ و107 . که َ 
وجه پرې ایښی وي بِأَنيُونَ به مَعْف أَومِلَة په دې توګه چي په هغه کي ضعف يامرض وي آزكانث مر تغاث 


البْعَاِ ياښځه وي (او) له ګڼي ګوڼي څخه بیريږي لَاقَوْءَعَنَيِ (نو) پر هغه هیڅ شی واجب نه دی لا رََيَا دهغه 
حديث په وجه کوم چې موږ روایت کړی. 


اللفات: (صمفة جمع د مد ده: کمزوري خلګ, (أمارة4 نښه, علامه, زحام 4 ګڼه ګوڼه(رش). 


۶ ريخ امرخه لم قی کتاب اڅج؛ باب استحياب تقدم دنع الصعفة من النساء» خدیت رقم: ۲۹۴, 
۴ حریج: احرحه ابر دازد ئی کتاب الناسک؛ حدیث رقم: ۱۹۵۰ باب من لم پدرک عرفة, 


وب 


سیس ‏ يی با 1۱ خر ام 


قاویح له داده چي زموږ په لېز په مزدلفه کي وقوف کول( درېدل) واحب دي. رکن نه دي. لېکن دامام شاقعي رئز 
له په نېز رګن دی لهذا که یو چابې له عذره داوقوف پرېښووی. نو زموږ په نېز پر هغه دم واجبیږي. او د شوافعو په نېز ر 
د امام شافعي د ليل : داآيت دی؛ اذا ألضتم من عرقات قا هکوا اه مند المشمرالحام؛ (او کله چي تاسو له عرفات څرنۍ 
واپس راسئ, و د مشعر حرام سره د الله ذکر وکړئ؟, په دې آيت سره په دې توګه دلیل نيسي. چي په دې کي دمشعر 
حرام په وخت کي دله د ذ کر کولو حکم سوی دی. او مشعر حرام په مزدلفه کي دی. نو له دې یت څخه د ذ کر رکن کېدل 
ثابت سو. او څرنګه چي داذکر په مزدلفه کي کیږي. نو په مزدلفه کي به درېدل او وقوف کول هم رکن وي. 

زموږ دليل ؛ چي بي 2 د خپلي کورنۍ ضعيفه او کمزوري وګړي د مزدلفې په شپه من ته واستول, بعني بې له وتون 
مزلفه څخه يې من ته واستول, او داحکم يې ور ته وکړی چي د جمر) عقبه رمي مه کوئ. تر دې چي لمر راوخیږي, 
لهنا که وقوف مزدلفه رکن وای. نو نبي يل به داسي نه کولای. ځکه چي د رکن رکنیت د صحیح او ضعيف دواړو په 
حق کي برایر دی. او د عذر په وجه به هم د رکن پرېښوول جائز نه وي 

جواب: د امام شافْعي د دلیل جواب دادی چي په د یت کي ذکر کول مذ کور دي. او ذکر کول بالاجماع رکن له دي. نو 
پر کوم شي چي ذکر موقوف وي یعلي وقوف مزلفه, هغه به هم رکن نه وي. او د وقوف مزدلفه واجېدل په حديث سره 
ثابت دي. ني 35 فرمايلي دي: "چا چي زموږ سره په مزطلفه کي وقوف وکړی. په داسي حال کي چي په عرفات کي 
يې هم وقوف کړی وي. و دهغه حج پوره سو" په دې حديث کي د حج بشپړتیا په وقوف مزدلفه پوري معلق سوي 
دي. او معلق کېدل د وجوب علامه ده. نو ځکه به په مزدلفه کي وقوف واجب وي هو! که د عذر په وجه يې وقوف 


مزىلفه پرېښووی. نو پر هغه دم او هیڅ شی نه واجبيږي, لکه څرنګه چي په دې حديث قدم ضحفة أمله الخ کي هم ذکر 
سو. دعذر مال د حاجي ضعیفه کېدل, مریض کېدل یاښځه له ګڼي ګوڼي څخه ېرېدل او داسي نور دي. 
په مزدلفه کي د وقوف(درېدلو) ځای 


قڅو يح: دا خبره خو مخکي تېره سوه چي له وادی محسر څخه علاوه ټوله مزدلفه د وقوف(درېدلو) ځای دی. يعلي ور 
چي هر ځای حاجي ودریږي. د مزطفې وقوف اداء کيږي. دلیل مخکي تېر سو. 
له مزدلفې څخه منۍ ته د (وایس) راتګ بیان 


بد (یعني صاحب دهدایې زج لله) فرمايي: همدارنګه د قدوري په نځو کي واقع سوي دي وَهَنَّاغَنَظِ او داغلط 


ځررگر : دو , 7 
ىي‌ رَالشِيْةُانَهوَأَسْقَ او صحیح داده چي کله ښه رټاسي أَفَا اْْمَامرَالِنَاسُ نوامام او خلګ دي روان سي لِأنّ 


وی : باب الاحرام 


امنیس ځکه چي ني َ (هم) تر لمر راختلو مخکي روان سو. 


لاس 


٩ , -‏ ډرو 
ري متڼه صُلَأَءاسُلَاھطُ ْ 


اززلات: لر د انمال ماضي ده: ښه رڼا کېدل. ښه څرګندېدل. 

وو يح امام قدوري یاه فرمايي کله چي د لوی اختر د ورځي لمر راوخیږي. وامام او ټوله خلګ دي له مزدلفې څخه 
ړن سي من ته دي ولاړ سي لېکن صاحب د هدایې فرمايي چي د مختصر القدوري دا عبارت غُلط دی, او د مختصر 
زروری په زیاترو نسځو کي همداغلطي شايع سوې ده. صحيح دا ده چي د سهار تر لمانځه وروسته دي په ښه رڼا کي تر 
یر راختلو مخکي روان سي, ځکه ني يَِ تر لمر راختلو مخکي مزدلفې ته روان سوی وو, نو د عامو خلګو په حق کي 
پ هم داحکم وي. 


د رمي د طریقې او د شروع کولو بیان 


ټال: يربج لعَبَِ 


1 َّ‫ دی#سکو سر رف( د ؟ کو ګر« س) کاو ه . .ال . . دې د . 
ۀک ال صل هليه وسل" نکال صِفی لن يرل قو ځکه کله چي نبي يَهامنیَ ته راغلی نو د هیڅ شي سره نه 
سئ سا خپرواسکرباه : : 
ودرېدی حَق رس جَمْرَة الْعَقَبَةِ تر دې چي جمرۀ عقبه يې وويشتله(یمني مل ته تر راتګ وروسته ني يل بل هیڅ کار نه وکړی. 
ول یې جمره عقبه وويشتله) دال صَلَ اه عَنَيِ لم : حَليْكمْ می الْخَْفِ او ني فرمايلي دي: "پر تاسو لازم 
دي کوچنۍ ډيري ليو بَعْشك بَعْقَا (او) بعضي ستاسو دي تکلیف نه رسوي بعضو ته". 
اللفات: (حصیات جمع د حماده: کاڼی, کوچنی ډبره, شګه, ْخذف) دا په اصل کي د ضرب د باب مصدر دی: 
مرادځني په ګوتو سره د کاڼي غورځول(ويشتل) دي او له حمی اڅذف څخه مراد د ويشتلو(او غورځولو) کاڼي دي. 
يعني هغه کوچنۍ ډبري او کاڼي ځني مراد دي چي په دوو ګوتو سره نيول کېدای او غورځول کېدای سي او دومره وي 
لکه مردکه یاڅه غټ ), لر يموع 4 د تفميل د باب جحد معلوم دی: درېدل, توقف کول. 
تشريح: صورت د مسئلې: دا دی چي ملئ ته په رسېدلو سره د حاجيانو لپاره تر ټولو اول عمل دا دی چي هغوی دي د 
جمرعقبه رمي و کړي. او له بطن وادي څخه دي شيطان اووه(٧)‏ کاڼي اوولي, چي هغه به دومره کوچني وي چي د ګوتو 
په سرونو کي به نیول کیږي. د نیولو طریقه یې دا ده چي کاڼي به د بټي ګوتي او د شهادت د ګوتي په سرونو سره ونیول 


تریج: أمرحه ابو دازد فۍ کتاب الناسک. باب الصلاة بهمع حدیث رقم: ۱۹۳۸ 
" خریع: قد مر خريه تحت حديث رقم؛ ٩٨۸‏ 


0 اخرحه ایر داؤد فی کتاب ال ناسک باب في رمي اڅمار» حدیث رقم: ۱۹۶۶. 


لتح يدای - دوم ټوک 
ری رم 
لا . ش س ‌. ۰ .و )- 4 ٠‏ صس س 
سي او شیطان دي په وويشتل سي. د دې مسلې دلیل دا دی چي نبي يه کله منی ته راغلی, و تر ټولومخکي ر 
عقبه وويشتله, و ځکه به منی ته په رسېدلو سره هر حاجي هم جمر) عقبه اولي. : 
د رمي ادبونه او د تلبیې د بندولو وخت 


کاڼو سره جمر! عقبه اوولي نو هم جائز دي) لِحْصُول لي ځکه چی ويشتل حاصل سو غَْرَأَنهُ اي 


سےهےکگ )سس 


عحاسمر اا 


ځکه چي د جمرۀ عقٌبه شاوخوا (هم) د نسک(يعني د حچ د عبادت) ځای دی وَاَْفْقَل دب و مِن بُظن الوَاوقُ لر 
- اکنسنکه۰نسسنککیسنننففننسسامسممي 


افضل داده چي (ويشتل) له بطن وادي څخه وي ټانوينا دهغه حدِیث په وجه کوم چي موږروایت کړی و َزْمَ 


ابن عمر رَښ الْهُمنْهُم 


پور ري رم َ‫ سمرووو 


: ُ ارګ ۶ 
جمرۀ عقبه سره نه ودربدۍ دَيَقَم الُلْبيةِمَمَ مَسَعَوَ 
امیس ې یې ییست 


کو در 3 بی سم ر ة هس 2 ارت دص که سراه : 5 4 : 
کړی دی أَنّ الِئ صَلً الله عَنَيْهِ وَسَلُمَ قم الشّلْبِيَةِ ِد ول حََاةٍ چي‌ نبي که تلبيه ختمه کړه د اول کاڼي په 


رو سر 


وخت کي رَ‌ ها جَْرَة الْعَقَبَةِ چي په هغه سره یې جمرۀ عقبه وويشتله‌ژیمني نبي 2 د اول کاڼي د غورځولو په وخت کي , 
تلييه ختمه کړه). 
.اللفات: (قطع دنتح ماضي ده: بندول, ختمول, پرېکول. 
اقشويح: مخکي د طول او عرض په اعتبار سره د کاڼو اندازه بیان سوه. چي هغه به دومره کوچنۍ وي چي په دووګوتو 
سره به غورځول کېدای سي. لېکن که تر دې په غټ کاڼي سرهرمی وسي و هم جائز دي. ځکه چي مقصود حاصل سو, 
او مقصود ويشتل دي. هو! دا خبره ده چي غټي ډبري به نه غورځوي. کې خلګو ته به تکلیف ورسیږي. او افضل دانه 


تتريج: اخرحه البخارۍ فۍ کتاب ا لج باب يکير مع کل حصاة» حدیث رقم؛ ۱۷۵۰. 
ور يچ: أخرجه البخارۍ فی کتاب الج باب من رمی جمرة العقة و م يقف» حدیث رقم؛ ۱ ۷۵۹ 


ند مر تخريچه تحت حديث رقم: ۱۰۵. 


اه باپ ١احرام‏ 
د ربی له بطن وادي څخه وکړي, ځو که د قَبۀ جمرې له لوړ طرف څخه راسي او رمی وکړي و هم جائز دي. ځکه 
دهقبا جمره څلور سره طرفه د نسک او د عبادت ځایونه دي. 

يراز پو حاجي به د هر کاڼي سره الله أکبر وايي, لکه څرنګه چي د ابن مسعود او ابن عمر رب مهم له حديث څخه 
ررلوميږي. لېکن که د تکبیر پر ځای يوه بله تسبیح ووايي, نو هم صحیح دي, ځکه چي داللَه ذکر حاصل سو, او د رمی 
ړ پيبونو څځه یو اداب دالله دکر هم دی. او حاجي به د جمرۀ عقبه سره نه دريږي, ځکه چي بي يل هم درېدلی له وو. اود 
ړل کاڼي سره به تلبيه بندوي, د هغه حديث په وجه کوم چي ابن مسعود غه روایت کړی دی, او جابر مك روایت کړی 
يی چي نبي يه د اول کاڼي سره تلبيه ځتمه کړه. 


په رمی کي د کاڼو د ویشتلو طریقه 


ماس اس 


بټي ګوتي پر شا کښيږدي وَيَسُكَِِنبالئُسَهعَةٍ او ه شهادت له ګوتي څخه به کار واخلي (يعني د شهادت په ګوته به یې 
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رنيسي)وَِقدَارالَُ او درمی اندازه (دا ده أَنيَُ اَلَو عَِسَةَْرْمٍ چي د ويشتونکي او د 


کاڼي دایله کېدلو د ځای تر مینځ به پنځه لاسه فاصله ل(واتټن) وي(چي په اوسني حاب سرهاووه نیم فوټه کيږي) کنا ری 
لْعَسَنُعَن أَحَنِيْفَة مه له همدا ډول امام حسن رعِتۀ له له امام صاح ب رح نه څخه روایت کړي دي اِأَنَ مَادُنَ 
ْ٧َسَنْمن‏ أَن حَنيْقَة حن ایت کړي دي : 


ُيِكَيلونُ ما ځکه تر دې خو کم ایله کول (او غورځول) دي (ريعني که تر دې نژدې ورته ودريږي نو هغه ته کاڼي ایله کول یا 


1 هر 


کافی دې لََِّهُ رل قدَمَيِْ ځکه( ګواکي )هغه د خپلو پښو و طرف ته رمي وکړې اه مي سْعَالفِئِِالسُتَةً خو 


ناسړۍ به د سنت د مُخالفت په وجه ګنهګاره وي وَلَودشَعَهَاوَسعَا او که هغه (فقط د جمرې سره) کاڼی کې وى لم 


اللفات: (لبهار 4 بټه ګوته. (مبحة4 د شهادت ګوته. #يستمين4 د استفعال مضارع ده: مرسته اخيستل. د 
برستی طلب کول, علؤحا4 د نتح مصدر دی: ایله کول, غورځول, لیري کول. 

تڅويع: په دې عبارت کي د ری جمار(يعني د شيطانانو د ويشتلو) کيفیت او طريقه بیان سوې ده چي حاجي به کاڼی 
دخپلی بټی ګوتی پر شا کښيږدي او د شهادت د ګوتي په مرسته به یې وغورځوي. د حاجي او د کاڼي د لوېدلو د ځاۍ 
يعي دجمرې په مینځ کي به لږ تر لږه پنځه لاسه فاصله وي. چي هغه اووه نیم(۷:۵) فوټه کیږي, حسن بن زیادله امام 
صاحب ينا څخه همدغه روایت کړي دي. دیل دا دی چي له دې څخه د کمي فاصلې په صورت کي رمی او ويشتل 
نه‌متحقق کیږي. بلکي ايله کول متحقق کیږي, حال داچي د شيطان ويشتل سنت دي. نه کاڼي ایله کول, او که حاجي 
.دويشتلو پر ځای کاڼی قصناً ایله کړی, نو هم کافي دي, ځکه چي هغه ګواکي کاڼي د خپلو پښو و طرف ته 


وغورځوی لپکن ه سلت ه مخالفت وروي دمه بر مرم در ووو ره پر ٠.‏ 
ځکه چي دا په هیڅ ډول هم رمی او ويشتل نه دي 2 
جمرې ته د کاڼي د نژدې کېدلو حکم 


َلَوْرَمَاهَاا که حاجي کاڼی رغورځوی فَوَقَعَتُ ليا من الجَْرة (لېکن) هغه د جمرې سرهنژدې ولوېدی يي 
(دا) دهغه لپاره کاني دي ي لن ملقد مکالاینن متراژ له ځکه چي له دومره اندازې څخه ځان ساتل کر ر 


وهئږر ئ ه» و» 


دي رَلَوْرقَعَت بَعِيْدًا هليه او که کاڼی له جمرې څخه ليري ولویږي نو د هغه لپاره (دا) کافي نه دي ۲ لل 
يُمرََقَبَة بَقَّ مي ځکه چي درمی عبادت کېدل صرف په ځانګړي ځای کي معلوم سوي دي (ینر نر 
یو ځانګړي ځای يعني د جمرې ویشتل عبادت دي) رلو رف بَِيُْم حَمَِيَاټ جُيْنَة 070-0 


په يوه وار وغورڅوي قَهُذْرَارَ نو دا (فقط) یو کاڼی دی (يعي فقط یو واربه شمارل کیږي) لن للصْص عَنَي 


اَْعَالِ ځکه چ منصم ص علیه جلا جلا افمال دي (یمني درگ ؛ ؛-- 
تامار نراتر فر 


ڼي به له کوم ځایه را اخیستل کیږي؟ 


00 0 ار همداسي په اثر کي راغلي دي یاوه لود 


هغو په ' .لرسر) په ملحوس سي (يعني دهغو په اخیستلو کې نحوست سته) وَمَعً هنا لول أَجَْهُ یر ر که ددې 


باوجود حاجي داسي وکړي نو (هم) د هغه لپاره کاني دي لُِجُودِْلٍ الزّفي ځکه چي د ويشتلو فعل موجود سولیني 
که څه هم دا کاڼی منحوس دي خوبياهم جمرهأشيطان په ويشتل کیږي). 

االقات: (يمشالر4 د تفاعل مضارع مجهول ده: : ال نیول. په بد فالۍ او نحوست سره نیول. 
اقويخ : مسئله : داده چي له هر ځای څخه حاجي وغواړي کاڼي دي راواخلي, , خو غوره دا ده چي له مزدلقې څخه یې 
'راواخلي, . کن له جمرې څخه دي کاڼي نه را اخلي (یعني په کومو کاڼو چي یو وار جمره ويشتل سوې وي او ذ جمرې سره رات وي 
هغه دي نه رااخلي) , ځکه په حدِيث کي راغلي دي چي د جمراتو سره پراته کاڼي مردودسوي وي ,. لهذادهغو په الو 
کي نحوست سته , نو که به هغه نه رااخلي. .خو که بياهم حاجي له جمرو څخه کاڼي را واخلي , او په هغو سره رمي 
وکړي. و هم صحيح دي. . ځکه چي د کاڼي د ويشتلو فعل خو راغلۍ .اومقصود همدغه فعل دی. 


په رمی کي له ډېرو څغه علاوه نور شیان استعمالول 


لټر رهم حاصلیږي) لکه څرنګه چي په ډېرو سره حاصليږي بِخْلَافب مَااةا رن الله أَ الع په خلاف د هغه 
6 کس 
مورت چي کله هغه په سرو یا سپینو زرو ويشتل وکړي ِألهُيُسل رال میا که چي دې ته خورول(او شیندل) 
ریل کيږي نه ويشتل. 
اللفات: ؤطین» خټي, (خاوري). (نشر4 مصدر دی: خورول, غوړول. 
تفويح: فرمايي چي زموږ په نېز په هر هغه شي سره رمي کول جائز دي چي دمځکي له جنس څخه وي. هغه که لوټه 
وي که ډېره وي. لپکن د امام شافعي يله په نېز صرف په ډبري سره رمي کول جائز دي, د امام شافعي رجنۀ الله دلیل د 
اثراتباع ده. يعني هغه د روایاتو تابعداري کوي ځکه په روایاتو کي په ډیره سره رمی کول له نبۍ يَمٍ څخه ثابت دی. او 
زموږ دلیل دادی چي مقصودرمی او ويشتل دي. او رمی چي څنګه په ډېرو سره حاصليږي, همدارنګه په لوټه او نورو 
سره هم حاصليږي. و په رمی کولو کي به ډیره لوټ او داسي نور برابروي, خو په سرو او سپيُو زرو سره رمي کول جائز 
.نه دي ځکه د رمي مقصد د شيطان ذليله کول دي, خو که په سرو یا سپينو زرو یې اوولي نو داخو د شیطان عزت سو, او 
دسرویا سپينو زرو غورځولو ته هم خلګ غورځول نه وايي بلکي په عزت سره ځورول او پاشل ورته وايي (يمني لا که 
پریو چایا ېریو شي سره زر وغورځول سي. نو خلګ وايي چي سره زره یې پر وشیندل), حال دا چي مقصودرمی يعني ويشتل دي. 


د ذبحي»؛ حلق او قصر حکم 


ورېښتیان کوچني کړي لتا رق" عَنْ رَسُول اه عَنِيِالشََاةِالسَلَامِ ځکه له ني 2 څخه روایت سوي دي أهُ 
قال چی نبې 2 وفرمايل ان أَوٌل نسكَنَان يما هَدَاأَن کد ئ تَنْبَعن تی "په دې ورځ کي زموږ اول ئک دادی 
چی ويشتل وکړو بیاذیح (هدی) حلاله کړو بیاسر وخريو" وأ الْعَلَْ مِن أَسْبَاب الع او ځکه چي سر خریل 


د حلال والی له اسبابو څخه دي (يني په دې سره تان حلال کیږي) وَكًََ ليم او همداسي ذبحه کول (هم د حلالوالي له 
اسبر څخه دي) حَق يَتَّعَنُلَ به لمح تر دې چي په دې(دواړو) سرهمحصر حلاليږي ذَيقَذْھالرَعَيَِِا نو ويشتل 
به پر دي دواړو مخکي کيږي لْعَلُْ مِن مَخْوْرَاتٍ اا بیا سر خريل د احرام له ممنوعاتو څخه دي قَيْقدْمِ 


هلي نو پر سر خريلو به (دهدي) ذبحه کول مځکي کیږي رَاتَاعَلَْ نُب بالْمعَبَةِ او ذبحه کول په دې وجه 


۴ نمريچ: اخرخه مسلم بمعاه فی کتاب ا ج؛ یاب بیان أن الستة يوم التحر» حدیث رقم؛ ٥٣٣۵‏ ۱۲۲۶ء 


فتح الیدایة - دویم ټوک »نوی 


پر خوښي معلق کړی سو رالد ئ َأ به الب هتام ځکه چي هغه قرباني کوم چي یې مل ړه با کوي نغلي قرتې 
ده وَالكَال ان او خبره هم د مړ با مج په باره کي ده.( مره باش هغه چا ته ويل کیږي چي صرف د حچ احرام ت ړوی وي) 
'اللفات. و( ل4 د تغمل مصدر دی؛ احرام ختمول, حلال کېدل, (سص 4 هغه چي له حج څخه بند سوی(مع سوی )رې 
يمي حج نه سي کولای, (مظورات4 هغه ششيان کوم چي د احرام په حالت کي ممنوع وي. حاق 4ه سر خريل, فص 
ورېښتیان کوچني کول. 

اقشويع صورت د مسلې: دادی چي د جمر؟ عقبه تر ويشتلو وروسته ُْرږ با حج حاجي ته اختيار دی, که غواړي, نو 
قرباتي دي وکړي, بيادي سر رخربي يادي ورپښتیان کوچني کړي او که غواړي. نو قربقي دي نه کوي(او که حاجې 
متمتع یا قارن وو نو قرباني کول واجب دي). دلیل دا دی چي نبي يم فرمايلي دي: "په دې ورځ يعني د لوی اختر ې 
ورځ زموږ لپاره اول عبادت دادی چي رمی وکړو بیا قرباتي وکړي. بیا حلق وکړو ". دويم دلیل دادی چي حلق له هڼ 
اسبابو څخه یو سبب دی کوم چي حاجي له احرام څخه باسي, يعني حلق د تحلل له اسبابو څخه دی, او قربقي هم 
تحلل له اسبابو څخه ده. لکه څرنګه چي محصر هم په قربانۍ او حلق سره حلالیږي, و کله چي حلق او قربقي دواړه د 
تحلل له اسبابو څخه دي, نو رمی کول به پر دواړو مخکي کیږي. او څرنګه چي حلق د احرام له ممئوعاتو څخه دی, نو 
حلق به پر قرباڼۍ مخکي کیږي(ځکه که مخکي ني نو داحرام په حالت کي به حلق راسي او دم به پر واجب سي, لېکن که لول تريقې 
وکړي نو داستونزه نه راځي. ځکه چي هغه د احرام له ممنوعاتو څخه نه ده ). : 

وا اعلٌق الم او قرباتي ځکه پر مشيئت او خوښي معلق کړی سوه چي مفرد بالحج کومه قرباتي کوي. هغه نغلي وي نه 
واجب, او اوس زموږ خبره هم د مفرد بالحج په باره کي ده لهذا پر هغه به قرباتي واجب او لازم نه وي. بلکي دهغه په 
خوښي پوري به معلقه وي. 


جلق افضل دي 


لْعَنْقُّأَمَنُ اد سر خریل افضل دي لِقَْلِه َنَيِْ السَلَاةوَالَلَاء ۹ : رح الله لْمُعَيِْيَْ ځکه نبي يَه فرمايلي دي: 


عََيْهمْ (دا) حديث پر محلقینو د رحم په باره کي ښکاره(دمیل) د (نو ځکه به سر خریل فضل وي) و لعل 
'|َقَاء التَقتِ او ځکه چي سر خریل ډېر بشپړ دي د ځييرو په پاکولو کي لیعني سر خريل په بشپې» توګه د سر خيري له منځه 
وړي) وَهَُالتقصُوْدُ او همدغه مقصود دي انب الق او په ورپښتيانو کوچني کولو(غچي کولو) کي 


څه نقص سته قَأَمْبَه ال مَملَوْمُْ نو دا د عُسل او اوداسه سره مشابه سو تَيََِ ل الْحَلْق بزنېم انواس او 


۰ وريح. أخرجه مسلم نۍ کتاب الييې باب تفضیل الق علی القصۍ حدیث رقم: ١١٣‏ ۳۱۸ 


کي سښافان١۸٠سا‏ رس باپ رام 


(ربجي) په حلق کي د سر پو پر څلورمي حصې اکتفاء ګولای سې امُتا را پالتشع امتبَازا بالتع (د سر پر مسحي باندي په 


ولو سره َحلْقُ لل او د ټوله سر خريل غوره دي راه ېرول الله عَلَيه الضْلَاةًزالسلاءر د لي لا په 


اټتداء کولو سر افص أَيأَمرَمِنْ اس شَغْرمِفًْاز ند ار ه ورېښتيانو د کوچني کولومعلۍ داده؛ چي د 
وررښتياتو له سر څخه د ګوتۍ د سر په اندازه ور بښتيان) واخلي (يعني غچي يې کړې يایې په یو ماشین ځني واخلي). 


الدات. #حدو4 سر خريل, ؤندث» خيري. چټلتا (تقصور» د تد مصدر دی؛ (5 ورېښتیان کوچي 


کول(غچي کول, پرېکول). (آ) کمي, کوتاهي. (أنملذ4 د ګوتي سر. 
اتشریع؛ مستله: داده چي د حاجي لپاره سر خريل او ورپښتیان کوچني کول دواړه جائز دي, لېکن سر خریل افضل او 
وی دي. د افضلیت يې دوې وجهي دي: (١)اوله‏ وجه داده چي نبي يه په حدیث کي د سر خریونکو لپاره درې وراره 
راه جَلهُ د رحمت دعاء کړې ده او د ورېښتيانو کوچلي کونکو لپاره یې صرف یو وار دعاء کړې ده. (۲) دويمه وجه دا 
د چي د حل یا فصر مقصد پاکي حاصلول دي. او دا مقصد په سرخريلو سره په بشپړه توګه حاصليږي. نو په دې 
حواله سره هم حلق افضل دي. د دې په خلاف په ورېښتيانو کوچني کولو کي د پاکۍ په اعتبار سره کمي او نُفقص 
سته(یعي په هغه کي کمه پاکي حاصليږي). لهذا دا د اوداسه اوو غشل سره مشابه سو يعنی قصر د اوداسه په څير دی او حلق 
دغسل په څیر دی. نو څرنګه چي غل تر اودا- افضل دی, همدارنګه به حلق هم تر قصر افضله وي. 
ریکتفین الحلق الخ فرمايي چي څرنګه په اوداسه کي د سر همع کولوکي مر پر څلوزي لخضې سخ کول کاني 
دي, همدارنګه ګه په حلق کي هم د سر څلورمه حصه خريل کافي دي خو څرنګه چي ني يه ټوله سر خريلی وو. ود 
هغه په اقتداء ک کي به ټوله سر خريل افضله وي. 


رالتقصمدا لع فرمايي چي د ورېښتيانو کوچني کول دادي چي حاجي د خپل سر له ورېښتيانو څخه د ګوتي د سره په 
اندازه ورېښتیان واخلي(هغه که په هر شي سره وي). 
تر حلق وروسته د احرام مسائل 


قالً: :دحل نه کلک قَئمالَّالبَّاءَ فرمايي: او( تر حلق او قصر وروسته) د حاجي لپاره هر شی حلال سو ماسواله 


نځوڅځه څخه وَقال مَالِكُ رحب امه : ول اليب أَيْقَا اوامام مالک نع ۀ له فرمايي: ؛ او ماسوا له عطرو څخه هم ال من 
سم به وک سا سا 

کا الْجَام ځکه چي عطر د جماع له دواعیو څخه دي بَنَنَاَولهمَنهِ هزره فه: حَل هک قا 
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۴ فد مر تخريمه حفت حديث رفم: ١۱۲١‏ 
۹ لریع: اجرخه ایر داؤد فی کتاب الناسک؛ باب فی رمي ابمار؛ حدیث رقم: ۱۹۷۸ء 


نتم اهدایة - دویم ټوک شننلې 


دی اَل قَيَاء د الَهْوَةٍ با بالَّاوٍ ځکه چي دا (هم) له ښځو څخه شهوت پوره کول دي يول الور 

خو بل خو اوخلال و 
بشپړ ړ حلالېدلو پوري به ځ پوري به ځنډول کیږي. 
'اللفات: ليب عطر. خوشبويي. 
1 : سه : : د ده چي تر حلق او قصر وروسته زموږ پداپزه عاجي اپل په سمل مخ مسرامرکی يې 
لېکن جماع او دواعي د جماع نه حلالیږي. تر هغه وخته چي په بشپړه توګه له احرام څخه نه ووځي. امام مالک زپیئز 
فرمايي چي د جماع په ډول عطر لګول هم نه حلالیږي. ځکه چي عطر لګول د جماع له دواعیو څخه دي, لکه څرزی 
چي د ښځي مه کول او مچول د جماع له دواعیو څخه دي, زموږ دلیل د نبي يدا قول دی: حل له کل شئ الاالسا, 
(يعني له ښځو څخه ماسوا د حاجي لپاره (تر حلق وروسته) هر شی حلالیږي). ,او دا حریتا د امام مالک ریه انز ير 
قياس مخکي دی (یعني دامام مالک قيياس د دې حديث مقابله نه سي کولای). 


دلایحل له الخ فرمايي چي زموږ په نېز له فرج څخه په علاوه کي هم جماع حلاله نه ده, که څه هم د امام شافعي ربنۀال 
په نېز حلاله ده. زموږ دلیل دا دی چي له فرج څخه په علاوه کي جماع کول هم د شهوت پوره کول دي, و ځکه به داهم 


تر کامل حلت پوري یعني تر بمد الطواف پوري ځځنډول کیږي. 
رمی(وبشتل) د حاجي د حلالیدلو سبب دي؛ که نه؟ 


00707477 دام شانمي ۀن اختلاف ى مُبَكَُ : نه وس بيَِْ! ودل العلي 2 رَحِبَهُاذ 


فرمايي: چي رمی هم د سر خريلو په ډول د لوی اختر د ورځي سره خاص دي يك بَْوتِون خي و رمی 


.خو 


2 


به(هم) په حلالولو کي د سر د خريلو په درجه کي وي دا مَايُونُ مُعَلّلايُونُِنَبَةن واه او زموږ دليل دا 
دی چي کوم شی حلالونکي وي هغه به تر وخت مخکي (يعني داحرام په حالت کي ) جرم وي كَلْعَلْق لي نيس 
ِِنَايَة لکه سر خريل او (شيطان) ويشتل چي (داحرام په حالت کي) جرم نه دي بِخلَافٍ الوا په خلاف د طواف 
ِأّنّ ٤‏ لل بالْعلْق اَابقلابه ځکه چي (دلته) حلالېدل د مخکي سر خريلو په وجه دي نه د طواف په وجه. 
اللفات: (جنایة جرم. ؤأوا» وخت, ځانګړی وخت. 

اتشريح: صورت د مسطلې: دادی چي زموږ په نېز د جمرۀ عقبه په رمی سره حاجي نه حلالیږي , بلکي د حلالېدلو لپاره 
حلق یا قصر ضروري دي .لکن د امام شافعي ريتۀ اه مسلک دا دی چي د حلالېدلو لپاره حلق یا قصر ضروري نه دي, 
بلکه که حاجي جمر عقبه اوولي, . نو هغه حلالیږي. د هغه دليل دادی چي د جمرۀ عقبه رمي د يوم م الحر(د لوی اخترد 
ورځي) سره خاص دي لو کوم شی چي دوم لنحر سره خاص وي, هغ په محل یعني له احرم څخهلستونکي په 
لکه څرنګه چي حلق د يوم النحر سره خاص دی.او محلل دی. . و همداسي به رمی جمار هم محلل وي زموږ دیل دادۍ 
چي کوم شی محلل وي هغه تر حلالېدلو مخکي جرم وي لکه حلق چي داحرام په حالت کي جرم دی, اورمی جمار 


ابا - دوم لوا دی باپ ال(حرام 
ېن دي و که داحرام په حالت کي یو څوک رمی جمار وکړي نوهيڅ جرم نه دی. لهذاد دې ضابطلې په وه په رمی 
مار نه محلل کیږي. 

يرف الطواف اد له دې ځایه د یو سوال جواب ورکوي. سوال دا دی چي تر دې ضابطې لاندي طواف هم د احرام په 
ےرت کي جرم کېدل پکار دي, ځکه چي په طواف زيارت سره هم د ښځو سره جماع حلاليږي, و طواف زيارت محلل 
و او ستاسو په قول چي کوم شی محلل وي. هغ تر حلالېدلو مخکي جرم وي لهذا طواف د احرام په حالت کي جرم 
ىږل پکار وو, حال دا چي داسي نه ده د دې جواب دادی چي طواف زيارت محلل نه دی, ځکه چی طواف زيارت تر 
لق وروسته کيږي. او حلق محلل دی. نو د طواف زيارت کونکی حاجي تر دې مخکي د حلق په وجه حلالیږي. او د 
وه په حللېدلو کي دطواف ارت هيڅ دخل نسته. 

د طواف زیارت بیان 


قال: بلج مَكََ مه يك فرمايي: بيابه حاجي مکې (مبارکي) ته راسي په دغه ورځ أَؤِن الَْدَِو من َعْدِالَدٍ 


دوره(شوطه) لا روئ أَنَ ال عَلَيِْ الشَلَاةوَانًا نَبَاحَنَی ځکه روایت موی دی چی کله لبی ثَةٍ سر وخروی 


ځا ده ح-ځک (ه هسر ره عسه ۷و ْ.: 14 , 

فاق ال مَكَةَ (نومکي ته روان سو قََافَ بِالْميْتِ او پر کعبه یې طواف وکړی تم عَادَال می بيامنئ ته واپس 
۹ سه ٤م‏ / . .۶ ما 

راغلی دل الطهُرَبستی او دماپښين لمونځ يی په مْئ کي وکړی. 
اللفات: غد سبا راروانه ورځ. 

تخريح: فرمايي چي د لوی اختر د ورځي تر افعالو يعني تررمی, قربانۍ او حلق وروسته دي حاجي په دغه ورځ يعني د 
لوی اختر په اوله ورځ یا د لوی اختر په دویمه یا په دريمه مکې مبارکي ته راسي او طواف زیارت دي وکړي. ځکه بي 
مکې ته د طواف زبارت لپاره د لوی اختر په ورځ راغلی. تر هغه وروسته واپس منی ته ولاړی, اوهلته يې د ماپښین 
لمونځ وکړی, ښکاره دي وي چي طواف زيارت د حج رکن دی. او د هغه اداء کول ضروري دي, و که یو چا پرېښووی. د 
هغه حج نه پوره کیږي. 


د طواف زیارت د وخت بیان 


پر قراتۍ طواف عطف کړی دی َال: وا َْااس ٧٠١‏ فرمایلي یې دي: فکلوامنها ثُمٌالً:َليكوُِواِاليَتٍ 


هه 


و و٢٢۲‏ بیايې فرمايلي دي: ولیطوفوا... الخ فَكانََُتَُْاوَاِرًا نوددواړو وخت به‌یو وي وأ لوَقته بَعبَ 


‫ََّ 
۶12 


وروسته دی اا اه مِنَ اليل رَقْتُ لوف بِعََفَةً ځکه تر مهارمخکي خو د شپې وخت په عرفات کې د درېدلو 


۴ ل#ریم: أخرحه مسلم نی کتاب المج؛ باب استحباب طواف الافاضة يرم الحر» حدیث رقم ۳۵ 


سننی 
فتح ااههاپة - دوم ټوک باب ار 
موی وهو سم قجسو «حامی ټوو پم ورو س 0 


رخت دی الوا مَُ مي ار طواف پر هغه مرتب دی زلف مه اأَيا للها ار په دې برځو کي اول ورغ 


"اللفات. تاي ة) د تفم( مصدر دی؛ قرباني کول. 
اقشويخ امام قدوري مه الله فرمايي چي د طواف زيارت وخت د قربانۍ ورځي دي. يعني د لوی اختر اوله, دويم ٍ 
مریمه ورځ, ځکه دالله تعالئ په دې قول فلا وها وافطمشوا لباڼص اللډیر لو لپلواکنکی ولیوموا د ور هو واپللو لړ 
لق کي طواف پر قرباتۍ عطف سوی دی. او د معطوف او معطوف عليه دواړو وخت یو وي. لها د قربانۍ او د ران 
زبارت دواړو وت به هم یو وي, هوا دا خبره سته چي قرباني تر دریو ورځو وروسته جائز نه ده, خو طواف تر دربو ورو 
وروسته هم مع الکراهت صحيح دی. 
ورل الغ او د طواف اول وخت د لوی اختر په ورځ تر سهار راختلو وروسته شروع کیږي, ځکه چي تر سهار راختلو 
مخکي وخت يعني د شپې وخت د وقوف عرفه وخت دی, او طواف به پر رقوف مرتب وي. یعلي تر وتو هرن 
وروسته به طواف کیږي, او د وقوف وخت د لوی اختر د ورځي تر طلوع فجر پوري دی, نو په دې وجه به تر طلوع نجر 
وروسته د طواف وخت شروع کيږي. خو په دې ورځو کي اوله ورځ د طواف زیارت لپاره افضله ده. لکه څرنګه چي په دې 
ورځو کي اوله ورځ د قربانۍ لپاره هم افضله ده. او په حديث کي هم دغه ذکر سوي دي چي افضل په دې ورځو کي اوله ورځ د. 
په طواف زیارت کي د سعي او د رمل بیان 


ان کت سل بَيْنَ اصفَا رال (صیب اف الْقذمِ او که حاجي تر طواف قدوم وروسته د صفااو مروه په مینځ کي 


خو(فعٌط) یو وار وَالرمَل مَاكُ عا من طََافٍ بَعدَةسَغُ او رمل مشروع سوی نه دی خو(فقط) يو وار په داسي 
طواف کي چي ترهغه وروسته سعی وي. 


اللغات: عیب( وروسته. : ١‏ 


"تشريح: مسئله: داده که حاجي تر طواف قدوم وروسته سعی پين الصفا والمروه کړې وي, و په طواف زيارت کي به 
رمل نه کوي. او سعی هم پر واجب نه ده. او که مخکي يې سعی بين الصفا والمروه کړې نه وي, نو په دې طواف کي به 
رمل کوي. او تر هغه وروسته به سعی هم کوي, ځکه چي سعی هم فقط یو وار مشروع سوې ده, او رمل هم تر داسي 
طواف وروسته یو وار مشروع سوی دی چي تر هغه وروسته به سعی وي. 


پ- 
چ اک 
په ۳ 7 ۱1 له باپ ۷٢‏ حسرام 
تر طواف زبارت وروسته د دوو رکعنو بیان 


اداد د ددد بر کي ریم په وج هنن ځکه چي 
ړن حلالونکي دي تا الوا له په طواف سره اهم به عَقْ السا خو دا چي د هغه عمل د ښځو په حق 
تر طوافه پوري ُو مویویم وود ورستي تر ښکار او داسي ور شیان حلالیږي. لېکن جماع به تر 


ده وسر تیلم نای حلالونکی. 
'ټريم, مورت د مسځلې او دلیل ښکاره دی. 
د طواف زیارت شرعي حیثیت 


: نلکگک؛ن؛د و :0 و 
و0 5 و و د نی و فر 


ته مو 


کول مکروه دي بيابَيَاأله مُوَقتِ ها دهغه دليل 70370403777 
ځاص دی اس نتا او که (يیاهم) حاجي داطواف تر دې ورځو وروسته کړی َرِمَهُمَمِندَ َدحَيفَةً رَحِبَه الله 
نودامام صاحب زعنۀ الله په نېز پر هغه یو دم لازم سو رباب جياتن اه َال اوموږبه د په بب 
اجنایات کې بیان کړو. انشاءاله تسا 

اللفات, ؤالمتیق4 پخوانی. محترم. 

|اتخویح له : دا ده چي په حج کي طواف زیارت رکن او فرض دی. او دهغه اداء کول ضروري دی. ځکه داله تعالئ پ په . 


دې قول ولیطوفوا بالبیت العتیق کي د د طواف زیارت امر سوی دی د دې دويم نوم طواف افاضه او دریم نوم یې طواف يوم 
حردی, امام قدوري رج ۀالله فرمايي چي طواف زيارت له ایام نحر څخه ځنډول مکروه تحريمي دي. ,ديل د طواف تٌدوم 
پا ضمن کي تېر سو چي طواف زيارت د ابام نحر سره خاص دی. 0000 و 


ځنډوی, و دامام صاحب ری ۀالله په نېز پر هغه دم لازمیږي , چي دهغه تفصیل به انشاء الله پ په کتابالجنایات کي راسي 


فتع اليدایة - دویم ټوک ریپ سه 
۰. - . 1 
تر طواف زیارت وروسته د رمي بیان - 


للم رَجَعَّليهَا ځکه چي نبي َ (هم) می ته واپس تللی وو کټا رَوينا لکه څرنګه چي موږ روایت يز 


حون وا 


َ‫ ور مو 77 / 
کړی زَنهَُقَعَنَِْ لل او په دې وجه(هم) چي پر هغه(تر اوسه) رمي جمار پاته دي وَمَوْضِعَهُ يی او دهغهځځلی 


منئ ده(نو ځکه به په من کي قيام کوي) قَذََلنَت لكُمْسُ مِي لقا مِن يا الځ بياچي کله لمر زائل سی , 


قربانۍ له ورځو څځه په دویمه ورځ (یعني د لوی اختر په دويمه ورځ چي کله لمر تر سر واوړي) ثَقی العا لات ودرې 
سره جمرات به اوولي يدبا کن من 


: ېمر ادوا رو غا د خو ې ول و . ئي سو هم ٤.‏ 0 
سره به له دریږي هَکَدًا ری جَابرْرَضِفَ شه عَئْهُ فا نَقَلَ؟ مِن نس رَسُول اه عَنَيِْ الضََاةوَالسَّلَام مُقَدَا همداسي 
حضرت جابر مد په تفصيلي توګه سره په هغه حدیث کي روایت کړي دي چي هغه حضرت جابر اڅ د نبي يه 
دنسک په باره کي رانقل کړی دی وَنيفُ مِمْدَ رذن لْْقَا يِف هلا او د دواړو جمرو سره به په هغه 


ځای کي ودریږي چي په هغه کي خلګ دريږي وَيَعْتذ لق 


خپل حاجت لپاره به دعاء وکړي. 

'اللفات. لی د ضرب مضارع ده: نژدې کېدل, متصل کېدل. (حصيات4 جمع د حم ده: کاڼي, کوچنۍ ډېري. 
شی 4 داقمال مضاع ده: تعريف بیانول, ثناء ویل. يملل 4 د تفمیل مضارع ده: کلمه طيّبه ویل. 

اقشويح: فرمايي چي کله حاجي له طواف زیارت څخه فارغه سي. نو سيده دي می ته روان سي. او هلته دي قیام 

, وکړي. ځکه مخکي حديث تېر سو چي نبي يج تر طواف زیارت وروسته می ته ولاړی او په منۍ کي يې د ماپښین 
لمونځ وکړی. دويم دلیل دادی چي پر حاجي تر اوسنه لا رمی جمار پاته دي او د رمی جمار نای منۍ ده. وپه دې وجه 
به‌هم منی ته واپس تلل او هلته پاته کېدل ضروري وي. با چي د نو الحجې په یوولسمه ورځ لمر تر سر واوړي. نودرې 


6 ینريخ: اخرخه مسلم فۍ کتاب اج باب استحباب طراف الافاضة يوم التح حديث رقم: ۳۳۵, 
هتريچ أخرحه ابو داؤد فۍ کتاب ا اسک باب رمی امار» حدیث رقم: ۱۹۷۳ 


يم دابا - دوم ها ریت یاب الحسرام 

ے. حمرات دي اوولي, شروع به له هغه جمرې څخه کوي. چي د مسجد خيف سره نژدې ده. دا جمره په اووه کاڼي 
اوولي ,.اودهر کاڼي سره به الله أکبر وايي. او د دې جمرې سره به ودريږي. بيابه همداسي د هغه جمرې رمی و کړي چي د 
رې جمرې سره نژدې ده يعني دويمه جمره, او د دې دويمي جمرې سره به هم ودريږي. .يا به همداسي د جمرۀ عقبه رمی 
وکړي. خو د جمرۀ عقبه سره به نه دريږي, د حضرت جایر نوت په حدیث کي همدغه ډول ذکر سوي دي. 


ريقف مند الخ او د اولي او دويمي جمرې سره به هلته ودریږي چيري چي خلګ دريږي, هلته به دالفه حمد او ثناء ووايي .قکراو 
تپل تپليل به ووايي. دروداو دعاء به وکړي , لېکن ه جمرۀ عقبه سره به نه دریږي او نه به هلته دعاء کوي .چي ګڼه ګوپه جوړه له سي. 
تر رمی وروسته د دعاء بیان 


کارسو 


َيْقََيَدَيهِ 


:0 پوري) پورته وز رر به 


د دراد وص ددادد5399292؛-؛-- ولاو رع يي 


بالّعَاءِ او مراد په دعاء سره د لاسونو پورته کول دي ليف أَن يَسْمَفْفَ بِلُْوْ سن ن دُعانه ژ هد والبواتف ار پکار 


ده چي په دې ځایونو کي په خپله دعاء کي دمؤمنانو لپاره طلب د بخښني وکړي لِان ال عََيِاسََاقال ۴ :الله 


اغُفُ لِلْحَاجٌ ه7ه0702:20272:107371707ه717072327070 وین استَفْق لَهُالْحَائ اوهغه چا ته (یخښنه 


وکړه) چي دهغه لپاره حاجي بخښنه طلب کړي ثُا لم نان ري بعر یا قاعده داده چي هره هغه رمی چي 


تر هغه وروسته (بله)رمی وي يف بَغدَهُ تر هغه وروسته به دریږي هن وَسط لْعِبَادَةٍ ځکه چي دا (وقوف) د 


عبادت په مینځ کي دی َيَأْجٍ بالنّمَاِ فيه و په دې (وقوف) کي به دعاء کوي وکن ري ليس بَفدَورن او هره هغه 


رمی چي تر هغه وروسته رمی نه وي لَايقفُ (ملته به) نه دریږي لا الِْبَاوَةقَ ان هت ځکه چي عبادت ختم سو 


ولهّالَايقف بَفدَ جَرة لير ليما همدا وحه ده چي د لوی اختر په ورځ به تر حمرۀ عقبه وروسته نه دریږي. 
اللفات: ؤایدی4 حمع د ين ده: لاس. مواطن4 جمع د موطن ده: ځایونه. 

تشريح: مسئله : داده چي کله حاجي د جمره اولی او وسطی درمي کولو په وخت کي دعاء کوي. نو خپٍل دواړه لاسونه 
به پورته کوي , لکه په مشهوره حدیت کي چي را نمل سوي دي .صاحب د هدايې فرمايي چي په دې ځایونو کي به د 
دعاء کولو پر وخت د ټولو مسلمانانو لپاره یخنه غواړي. ځکه ني که فرمايي دي: "الهي! حاجي ته هم بخښنه 
وکړې. او حاجي چي د چا لپاره بخښنه غواړي. هغه ته هم بخښنه وکړې:. له دې حديث څخه معلومه سوه چي حاجي 
به دورو لپاره هم د بخښني دعاء کوي. 


۴ ریچ قد مر لفريع ئی باب صمة الصلاة ١۱:١‏ 


۹ تخریخ: آخرخه اځاکم فی ایستدرک؛ باب اشاسکا خدیت رقم: ۱۶۱۲ ج ٠:‏ 


لتم الیدایۀ - وړیم ټوک لفن : سب لصوم 


رلأاصل الځ صاحب د هدايې يوه قاهده بیان کړې ده چي تر کومي رمي وروستته بله رمي وي. تر هغه رمی ورورینھ 
حاجي دریږي او قوف به کوي, ځکه چي حاجي اوس هم د عبادت په مینځ کي دی, و په وقوف کي به دهاءهم کو 
ار تر کومي رمي چي وروست بله رمي نه وي تر هغه وروسته به وقوف او دهاه نه کوي, ځکه چي اوس عبادت ختم مو 
همدا وجه ده چي په يوم التحر کي به تر جمرۀ عقبه وروسته وقوف نه کيېږي. او تر اولي او دویمي جمرې وروم / 
وتُوف او دعاء کیږي ځکه چي تر هغو وروسته نوري جمرې سته. ٌٍّ1 


سره جمرات اوولي لِقوِْهِ تَُال: من تَعَجَلَن من ات َنَْهِ ځکه الله تعالئ فرمایلي دي: "اڅوک چي په دور 
ورځو کي تلوار(ژر والۍ.) وکړي و پر هغه څه ګناه نسته وَمَنْ تن فلا عَنَيْهِ اوڅوک چي تأخير(ځنډوالۍ) 


والسَلَامر" صَبَرَعَق رق لُجَاء القَُاتٌَ ن لِيَوْمِ ليم ځکه روایت سوی دی چي نبي يج پاته سو تر دې چي په 
څلورمه ورځ د (هم درې سره جمرات وويشتل. 
اللفات: نف ر4 کوچ کول, کډه کول. روانېدل, #تمجل4 د تفعٌل ماضي ده: تلوار کول. یو کار ژر کول. م4 ګنا, 
(ثقؤ د انتعال ماضي ده: پرهېزګاري او تقوئ اختیارول. 

تشريح: مسله : داده چي د ذوالحجې په ١ورځ‏ دي حاجي په منی کي پاته سي. او په ٢١‏ ورځ چي کله لمر ترسر 
واوړي. و د مخکي په څیر دي درې سره جمرات اوولي. بیا که د هغه تلوار وي. نو تررمی وروسته دي په ٢١‏ ورځ مکې 
مکرمې ته روان سي. او که د پاته کېدلو اراده یې وي نو راروانه ورځ يعني په ۱١‏ ورځ دي هم تر ژوال وروسته درې سره 


جمرات اوولي. او بيادي مکې ته ولاړ سي همداوجه ده چي دولسمي ورځي ته يوم انف ' ول او دیارلسمي ورځي 


نز (یعني څوک چي په دولسمه ورځ ژر روان سي پر هغه هڅ ګناه نسته, او څوک چي تر دیارلسمي ورځي 
پوري ايعني دأيام للحر ترڅلورمي ورځي پوري) ايار سي پر هغه هم هیڅ ګناه نسته), خو افضل داده چي تر دیارلسمي 


لريج: أخرب الببهقی قی کتاب ا څج؛ باب من ربت له االشمس رم النفر الأول؛ حدیث رقم: ۹۶۸۷. 


تت 
اه نک باپ ا/(حرام 
رځي پوري په می کي پاته سي, ځکه بي ين هم په مل کي ترهغه وخته پاته سو. ترڅو چي يې داياء النحر په 
يرلورمه ورځ يعني د ذوالحجې په دیارلسمه ورځ يې درې سره جمرات وويشتل. ۱ 

د دی العجې په ديارلسمه ورځ تر سهار مخکي د کوچ کولو بیان 


هيل او حاجي ته دروانېدلو( کوچ کولو) اختيار ته مَالَيللَْهِْْنَ يلاب تر څو چي د څلورمي 


سمحغې يږ د تت ۱ )د سر »لا ۳9 دو پمسو ريم سوا وس دسا 


ورځي مهار راختلی نه وي(یعني د څلورمي ورځي تر صبح صادق مخکي) اذا هلين هيل خو کله چي 


هار را وځيږي نو (بیا) د هغه لپاره د روانېدلو اختيار نسته لُخُوْل رت لي ځکه چي د رمي وخت داخل سو 1 


وه خِلَافُ القَمافِ رَحِمَه اه او په دی کي د امام شافعي رب اه اختلاف دی. 
تشويع؛ مسله: دا ده که یو خاجي د ذو الحجی په دولسمه ورځ مکې ته روان نه سو. او په می کي پاته سو. و ترڅو 
چ-- ٧‏ "- 

چي د ديارلمي ورځ مهار سوی نه وي. تر هغه وخته د هغه لپاره له منۍ څخه د روانېدلو اختيار سته. لېکن که د 
دیارلسمي ورځي سهار سو, نو د هغه لپاره د روانېدلو اختيار نسته, تر څو چي رمي نه وکړي. ځکه چي د رمي وخت 
شروع سو. لېکن په دې کي دامام شافعي ريه دنه اختلاف دی, هغه ذرمايي چي په دولسمه ورځ تر لمر لوېدلو وروسته د 
روانېدلو او کوچ کولو اختيار ختمیږي. 

د ذی الحجې په دیا رلسمۀ ورځ تر زوال مخکي د رمي بیان 


٧‏ یا . ۰ - 8 رو وم سړوککس رر ۶ه 
يعني په څلورمه ورځ تر ژوال مخکي(او) تر صیح صادق وروسته رمي وکړي جَازَمِنهَ؟ َحَيقَة دجته الله وجائز 


اوا وس جعب پک شه اوو 


دي دامام صاحب رجه له په نېز وما اسَِمَانُ او دااستجان ىی وقاا: لیمور اغتا"ا بِسَايلَْيَامِ او صاحبين 


فرمایی: جائز نه دي پر نورو ورځو په قیاسولو سره وتا التّفَارتُ ن رُخْصَةٍ النَّفَ او فرق صرف د روانېدلو( کوچ 
ِ يی : چ 


کولو) په رخصت(او اجازه) کي دی اَي نو کله چي حاجي د رانېدلو رخصت اختيار نه کړی الْتَعَقَبها 


٩ !‏ : ء 5 ده وت وار د و 0 
و څلورمه ورځ به (هم) په ورو ورځو پوري ملحقه کيږي رَمَنْهَبهُ مَلْرِيعَنِابْنَِباسِ او د امام صاحب رَحِتَه نه 


| مذب له ابن عباس ري انا څخه زوایت سوی دی وَاَلَّهنَاكهَرَرالَفِيْف ن َنَاالَِْنحَق الك او په مې 


وجه چي کله په دې ورڅ کي د رمي د پرېښوولو په حق کي د تخفیف اثر ښکاره سو فَلن هرن جوازول اأرقات 


. ‫َ 000 کو . ۱ - وه 5 س‎ ٣" 
َال نو په درجه اولئ سره به په ټولو وختونو کي درمي په جواز کي د تخفیف اثر ښکاره کيږي پخلاف اليَُمِ‎ 


اَل َلَِانَ په خلاف د اولي او دريمي ورځي حَيْث لَيَُْْالرَُ فِْهمَاْابَفدَ لزا لن لْمَشْهَوْرِ من الب ځکه 


ُ‫ ې اد ۸ 0٨‏ 0 چو 
چې په د دوو ورځو کي رمي جائز نه دي مګر تر زوال وروسته د مشهور روايت مطابق َِّهَُاتَجُررَُفِيْهَا ځکه 


٣۱۳ ص:‎ ١: (القول الراحح ج‎ .٠۰۰ القول الراجیم: هر هذا قول أبی حیفة رَيَِۀالله؛ کذا فی رد الحتار ج:۲» ص:‎ ٥ 
جخ چ و‎ 


|سمصسپلييچسچيپپټېټمرم وا 
چي په دې دوو ورځو کي رمي پرېښوول جائز نه دي با عَل الْأَمِل لَْزِْيَ و پر هغه اصل به باق ي پاته وي کوم 
چي روایت سوی دی. 
تخر يع: مسله: داده که یو حاجي د ذوالحجی په بياالسمه ورځ ترصیح صادق وروسته ار ترژوال مخکي مي وکړې 
و دامام صاحب رَجَِهاله په نېز دهغه رمي جائز دي, او همدا استحسان دی او صاحبين فرمايي چي جائز نه دي بلک ر 


زوال وروسته به یې کوي), همدامسلک دامام شافعي رجه الله دی. صاحبينو درمي په لړ 1 کي دیارلسمه ورځ پر نوروورځو 
قياس کړې ده. يعلي څرنګه چي دذو الحجې په یوولسمه او دوولسمه ورڅ تر زوال مځکي رمي کول جائزنه دي 
همداسي به په دیارلسمه ورځ هم جائز نه وي. خو فقط دومره رق سته چي په دیارلسمه ورځ بې له رمي روانېدل جائز 
دي. او نوري ورځي بې له رمي روانېدل جائز نه دي. لهذا کله چي هغه ته په دیارلسمه ورڅ بې له رمي د کوچ کولوار 
روانېدلو رخصت وو , لېکن هغه له دې رخصت څخه فايده نه واخیستله. نو دیارلسمه ورځ به هم د نورو ورځو سر 
لاحقیږي. او کوم حکم چي دنورو ورڅو وي. چي تر زوال مځکي به رمي جائز نه وي. همدا حکم به د دیارلسمي 
ورځي هم وي. 

د امام صاحب دلیل: دا دی چي له ابن عباس څخه هم دا روایت سوي دي چي د ذو الحجې په دیارلسمه ورځ تر ژوال 
مځکي رمي کول جائز دي. دويم دلیل دادی چي کله په دې تاريځ رمي پرېښوول او او بې له رمي مکې ته روانېدل جائز 
دي. و رمي کول به په درجه اولی جائز وي (هغه که په هر وخت کي يعني د ورځي په هره حصه کي وي). ځکه چي د 
رمي نه پرېښوول تر پرېښوولو ډېر غوره دي. د دې په خلاف په ا١/‏ او /۱١‏ ذی الحجه کي رمي پرېښوول جائز نه دي, 
و ځکه به په دې ورځو کي تر زوال مخکي رمي کول جائٌز نه وي. او پر دې ورځو به ٢١‏ ورځ قیاسول صحيح نه وي. 

د لوی اسو هټن ته اوت کولو وخت 


7« 0 ؟ "177777 تُغال: وله بش نْشف اليل اوامام شائمی نه 
ان فرمايي: چي د دې اول وخت تر نیمی شپې وروسته (شروع کيږي) ارو أَدَالئ؟ امه مُعَنيِ وَسَلم رفص 
يل مَاء أَذيْمُوَاليلا -٢-ب--0-‏ 0ه و درو ونا 


ورس 


قوْله ميه الَلَااراسَلَاءھ ‏ : رواجم لعَقبِال مُمبِْنَ او زموږ دلیا ل د دی چي نبي ين فرمايلي دي: "تاسو 


جمرۀ عقبه مه اووللئ خو دا چي په مهار کي داخل سئ(یعني د سهار په وخت کي یې اوولئ)" ویرزی: عَق تد 


الَيْس او(بل) روایت سوی دی: چي جمرۀ عقبه مه اوولئ) تر دې چي لمر راوخیږي" فَيَعْبتُ اَل لوف بلاٌلِ 


نو اصل وخت په اول حدیث سره ثابتیږي وَالْفْقَِيةُبِالكَان او 


افضلیت په ىریم حدي سره ثابتیږي -: 


کفریخ: أخرحه دار ده ئی | ن قی کتاب اخڅج؛ باب الواقیت؛ حدیت رقم: ۳۶۹ 


: ریخ أخرخه اترندي قی کتاب احج؛ باب ما جاهافی لقع الضعفة بن جمع بلیز 


يه داب - دوم ټول رظان لا باب الاحرام 


٨ ۸ 1 ۱ 5. ,‏ راه - 
ری اللّيْنَةُ لثاة راه او د امام شاڼمي رنه الله د روایت سوي حديث تأويل دا دی چي له دې څخه دویمه او 
اا صسصححعحجعا٢۴ګګ‏ صا 0 -- 


د و د سوْئ ۶۱ 2 ۸ 
بریمه شپه مراد ده لن لَيَنَة لل رَفْت لْوْقوب او ځکه چي د يوم النحر شپه ( په عرفات کي) د وقوف وخت دی 
د سيې ۶ مو په 


7 وو« 7 و هه د - رمک ٠‏ کرورئ. هء 
ولرل عب عََيْهِ او رمی پر دغه وقوف مرتب کيږي فَيَكَوِنُ وه بد زرا نوځکه به د رمی وخت خامخا تر 
وليب په کيروبا ووه مر ورو 


وؤ ١م‏ 


۸ 
۹۹ ټَ شی ٢صاو‏ سو ته د ۶ 0-1 لر / 
وتوف وروسته وي نأ حَيْفَةَ رجه الله يل هذا اوقت ال عب ااشئس بیا د امام صاحب رحِتۀ اه په نېز دا 


په هم و ٢٢ ٨‏ ره وم 0 . س 
وخت تر لمر لوېدلو پوري اوږدیږي وله عَلَيْهِ الصَلَاوءاَلَاءھ ٢:"‏ اون نکال ًَا الوم ال ځکه لبی ك‫ 


فرمايلي دي: چي په دې ورځ زموږ اول عبادت رمي دي جَعَل الْيَوْمَِفِشَانَهُ (نو)نبي كٍَُ ورځ درمي وخت وګرځوله 


۶۶ څ‌و 1. ٢‏ . رما وک واخ رع ړك 
زَوْهَابه مِفْْذْب الشنس اوورځ ختميږي په لمر لوېدلو سره وَعَنْ نوف رحته ههن بل رت الورالي او له امام 
۸ - 0 - ۹ 


مل سا یرن کو -‌ د پوه در ويپ واصحو دامرټ . مو" 
ایو یوسف ته الله څځه روایت دی چې دا وخت تر زوال پوري اوږديږي وَالْحْجَةِ عَلَيْهِ مَارَوَيَ او د هغه په خلاف 


زموږروایت کړی سوی حديتث حجت دی. 
اللفات: (ژيوھ اللحر4 د قربانۍ ورځ. يعني د ذو الحجې لمه او د لوی اختر ورځ. فرعاه ې جمع د راعي ده: شپانه. 
(سبحین» دائمال جمع اسم فاعل دی: د سهار په وخت کي داخلېدونکي خلګ. 

ک 2 : : و ٩ ٨‏ 
تشریحخ: صورت د مسلې : دادی چي زموږ په نېز په يوم اللحريعني د ذو الحجې په لسمه ورځ تر صبح صادق وروسته د 
جمرۀ عقبه د رمي وخت شروع کیږي. د امام شافعي ران په نېز د شپې تر نيمي حصې وروسته د رمي وخت شروع 
کیږي( که څه هم د هغه په نېز تر لمر راختلو وروسته رمی مستحب ده. لېکن وخت يې شروع کيږي تر نيمی شپې 


وروسسه. 
د امام شافمي دلیل: داىی چي نبي يي شپنيانو ته د شپې د رمي کولو اجازه ورکړه (او د نيمي شچې په باره کي په بل 
حديث سره دلیل نيسي). 


زموږ دلیل: هغه حديث دی کوم چي په کتاب کي ذکر سو. په هغه کي نبي ير تر صبح صادق مخکي له رمي کولو 
څخه منع کړې ده. په بل روایت کي راغلي دي چي "تر لمر راختلو وروسته رم وکړئ". له دې دواړو روايتونو څخه دا 
خبره ښکاره کیږي چي په يو انحر کي درمي وخت شپه نه . بلکي درمي وخت تر صېح صادق وروسته شروع 
کیږي. نو د احنافو د مسلک په تائید کي دوه روايتونه ذکر سول. په اول روایت کي تر صبح صادق وروسته د رمي وخت 
وول سوی دی. په دويم روایت کي تر لمر راختلو وروسته د رمي وخت ښوول موی دی, و صاحب د هدایې په دواړو 
روايتونو کي تطبیق کوي چي له اول روایت څخه د جمرۀ عقبه اصل وخت مراددی,او له دویم حديث يعني له حی تلع 
الس څخه مرادافضل وخت دی. 
جواب: دامام شافمي د دلیل جواب دادی چي له دې حديث څخه مراد د یوولم او دوولسم شپه ده. 


ت#ریچ: أخحرحه ابودازه فۍ کتاب امناسک؛ باب ا لق والنقصیر» حدیث رقم: ۱١۱۸‏ 


فتع ااهدایة - دویم ټوک بلک 


ولأن لینة الخ .په دې باره کي زموږ دويم دلیل دادی چي د جمرۀ عقبه رمی پر وقوف عرفه مرتب دي. او 


ن لل ده ره 2 یي ا5 "٧‏ ده اد کو اش چ يې 
بل شي مرتب وي. هغه په تر د دې بل شي وروسته ثابتیږي. او څرنګه چي ديوم النحر شپه د وقوف عرفه وخے ۲٨۰‏ 


ځک به په دې شپه کي رمی کول جائز ن وي. اډ تر دغه شپې وروست به عني ديوملتحرله صیح صادق څخه پر 
وخت شروع کیږي. ,. : 


کم عند ال حلیفة ره هلڅ فر مايي چي دامام صاحب ريت له په نېز په يوم النحر کي د جمرۀ عقبه درمی وخرت - 
لوېدلو پوري دی, ځکه نبي يي فرمايلي دي چي په دې ورځ يعني په يومْالتحر کي زموږ اول عمل رمي کول دي. په 
حدیث کي ني َد رمي وخت ورځ ګرځولې ده. او دورځي اطلاق تر لمر لوېدلو پوري کیږي. و ځکه به درمي وځ 
ترلمرلوېدلو پوري وي. لېکن په يو التحر کي درمي د وخت په باره کي تفصيل دادی چي ديوم التحر تر صبح ډو 
وروسته تر تر لمر راختلو پوري مع الکراهت د جواز وخت دی. او له لمر راختلو څخه تر زوال پوري سنت وخت دی ار 
تر ژوال وروسته تر لمر لوبدلو پوري بلا کراهت د جواز وخت دی. او تر غروب وروسته د شپې ت رآخره پوري مع 
الکرافت د جواز وخت دی. له امام ابو یوسف رَينه لله څخه روایت دی چي په يوم التحر کي درمی وخت ترزواله پوري 
دی. ځکه چي نبي يه تر زوال مخکي رمي کړي دي لېکن د امام ابوويوسف ييت له په خلاف هغه حدییث حجت یي 
کوم چي مو مخکي روایت کړی. 
د لوی اختر(يوم النحر) په ورځ د رمي نه کونکي حکم 


مر 
ووو 


که‌رمي تر سبالیعني تر دويمي ورځي) پوري وځنډوي رَعَا نو (هم) دي رمي و کړي اق فیس الرني ځی 
چي دا وخت هم درمي ل نی څخه می تلع پر هم اب دی دم ماپ 
تیعاله پهنېز عون ته ځکه چي رمي له خپل وخت څخه وځنډېدلې كمَامُوَمَْهيهُ لکه څرنګه چي داد 
امام صاحب تَيَۀ اه مذهب دی. 
اللفات: وغد سباورځ. راروانه ورځ. 
تشويع: مسلله: داده که یو حاجي ديومالتحر يعني دذوالحجې په ورڅ رمي نه وکړي. تردې چي شپه سي. نوهغهدي 
د شپې رمي وکړي, او دم او هيڅ شی پر واجب نه دی. دلیل د شپنیانو حديث دی چي په هغه کي نبي دوی ته د شپې د 
رمي کولو رخصت ورکړی دی, ار که د شپې هم رمي نه وکړي. تر دې چي یوولسمه ورځ سي نو په دې ورځ دي رمي 
وکړي. ځکه چي د یوولسمي ورځي وخت هم د رمي له جنس څخه دی, څو د امام صاحب نيم الله په نېز پرهغه ام 
واجبیږي, ځکه چي د جمرۀ عقبه رمي يې له خپل وخت څخه وځنډولې, او د امام صاحب ريت الله مذهب دا دی چي د 
حج نسک له خپل وخت څخه ځنډول دم واجبوي. 


-ظظھ ې س ېچ ې 


چم اوداا - دوم لول 1 پاپ الاخزام 
م۰٠سسس‏ تت طشط --- تسس 


د سپرتیا په حال کي د رمې حکم 


۸ 


بَمُ 


وکړي لن رن بَفِدَۀ روك رَْمَء ځکه چي تر اولي رمي وروسته درېدل او دعاء کول سته لما وبا لکه 
(مخکي) چي موږ ذکر کړه قَن مَايِيَا نو پياده به رمي وکړي لِيَكَنَ بل الق چي تضرع ته زيات نژدې 
ربر|يھ 0٩‏ ۹ خو وو و وو 0 

سي بيان افص لِ موق عَنْ نوف رَحِبَه له او (ه) ‏ افضیلت بيان له امام ابویوسف جنۀ الله څخه روایت سوی دی. 
اللفات: (راکب4 د سپرتیا په حال کي. #ملدیا4 پياده ( په داسي حال کي چي سپور نه وي)., (تضوع 4 عاحزي 
ښکاره کول, زارۍ کول. 

تو يع: مسئله : داده که یو حاجي د سپرتیا په حال کي د جمرۀ عقبه رمي وکړي و هم جائز دي, ځکه اصل مقصد خو 
رمي کول دي. او هغه د سپرتیا په حال کي هم حاصلیږي. په دې عبارت کي د رمي يوه قاعده هم ذکر سوې ده: چي هره 
هغه رمي چي تر هغه وروسته رمي وي. په هغه کي پياده رمي کول افضل او غوره دي. او که نه وي. نو د سپرتیا په حال 
کي رمي‌ کول افضل دي. ځکه تر رمي وروسته چي رمي وي نو په هغه صورت کي خو د دواړو په مینځ کي وتوف او 
دعا«سته, و ځکه به پياده رمي کول افضل وي. ځکه چی په دی کي خضوع. توجه او تضرع زياته ده, صاحب دهدايې 
په منی کي د شپې تبرولو حکم 


مک 
عله 


الضلَاةرَاَنَام باک یش ځکه چي نبي يه په منئ کي شپه تېره کړې و حر له هندب َل تر 


ِلَفايَِاَِ رَحتَه الهُ په خلاف د امام شافمي زی ۀ ال لَِّهُوَجَبلِيَسْهَ نع لن نٍيَامهِ ځکه (په‌منئ کي) 


قيام په دې وجه لازم سوی دی چي پر حاجي درمي په ورځو کي رمي کو ل آسانه سي ين مِنْْعَالِلْعَةٍ نو 
قيام د حج له افعالو څخه نه سو ين 
اللفات: ړپ هل د نتح مضارع ده: آسانه کېدل, (جابر اسم فاعل دی: نقصان پوره کونکی شی. د نقصان تلافي 
کونکی او پوره کونکی شی. 


يب الْجَابرَ نو دهغه پرېښوول به یو نقصان پوره کونکی(شی) نه واجبوي. 


۴ مرح احرحه ابو داؤد فی کتاب الناسک؛ باب پښیت نمکۀ لیالۍ می حدیث رقم: ۱۹۵۸ 


اقشريح: مسپله: : دا ده چي زموږ په نېز درمي په شپو کي په ملی کي شپه تېرول سنت دي .لېکن شپ نه ېرمک 
دي , اود امام شافعي رَحِتۀالله په نېز واجب دي. .ديل دادی چي نبي يه هم درمي په شپو کي شپه په په‌منی کي تېره کړې 
وه. او که یو حاجي به پهمنی کي قيام پرېښووی. و حضرت عمر وك به هغه ته تلبيه ورکوله. .لهذاکه يو حاجي لهو 
څخه ماسوا په بل ځای کي قصداًشپه تېره کړې. .نو زموږ په نېز پر هغه دم او هیڅ شی نه واجبیږي. .کن دامام شاومي 
يملل په نې دم واجبیږي. زموږ دلیل دادی چي د حاجي لپاره په من کي یام کول ځکه ثابت دي. چي دهغه لېر 
رمي کو لآسانه سي نو معلومه سوه چي په می کي قيام کول د حج نمل نه دی. او کله چي د حج فعل نه سو. نو دهفیر 
پرېښوولو په وجه به جابریعني دم هم نه واجبیږي. 

تر رمي وروسته مکې ته د سامان استولو او په خپله په مښئ کې د پاتېدلو حکم 


قال: يم ۀ َنِم لِعلهل من فرمايي: او مکروه دي چي حاجي خپل سادان مخکي مکې ته واستوي 


م۶ 


ييښ او (په خپٍله په منئ کي) پاته‌سي ي تر دې چي رمي وکړي : الو ان مَُرَرَِ ال عَنْه ان دنه 


ځکه روایت سوی دی چي حضرت عمر مت به له دې څخه منع کوله َيُورَبعَنَيهِ او پر دې به یې تأدِيب ورکوی 
تسب َمْنَ 
اللفات: (ثقل» بار. سامان. ؤيؤدب» د تفعیل مضارع ده: تأدِيب ورکول, تنبيه ورکول. ؤشغل مصدر دی, 
بوختیيا مصروفئيیت. 

تشر يح : مخکي به حاجيانو خپل سامان د ځان سره خوندي کوی. چي هر ځای به تلل سامان به ور سرهبوو. لېکن اوس 
يې په د مکې مبارکي په هوټلونو کي خوندي ساتي. نو د مخکیني حاجيانو په باره کي فرمايي چي د حاجي لپاره نا 
مکروه ده چي له من څخه اول خپل سامان واستوي. او په خپله د رمي لپاره په من کي پاته سي, ځکه چی دی به په 


كله او په دې وجه (هم) چي داعمل د هغه زړه مشغوله کوي. 


من کي وي. او زړه به یې د سامان سره وي. او د حج عبادت به ځني هېر وي. خو که د نن سبا په ډول یې مخکي ټوله 
سامان دمکې مبارکي په یوهوټل یا په بل ځای کي ایښی وي. نو هيڅ حرچ نته. 
په وادي مُحَصَب کي د دربدلو حکم 


څخه دي راشوه سي) 0 ۳ د ٢‏ 7 اومحتب 
بو غفا يا )با ,22 دسول ابده متس اببه عليه و لم 

دیو ځای نوم دی چي په هغه کي نبي يه کښته موی وو وَكَانَنُوْلهُقَدًا اوهلته دنيی کل کښته کېدل قصداًوو هُرَ 

امځ همداصحيح ده حَق يون لل به سُتَةً تر دې چي په مخم- کی کښته کدل . نت دی عَل مَا ُو َّأَنَهُ 

وي 1 سب نا - 2 کن ه , سم پا 

ټل هله وسل" قال ما 


به لکه څرنګه چي روایت دی چي بي يٍَ ( په منی' کي) خپلو صحابه وو ته 


,۳۴۴ تحريح: اأخرخه مسلم ئی کتاب اخج؛ باب استحياب ټرزول الحصب یرم النفره حديث رقم:‎ ٠ 
١١٢ اص عريح: أاخرخه ابوداؤه ئی کتاب اماسک, باب التحصيب» حدبث رقم:‎ 


يې هداب - دوم ټول ری پټ ۲١‏ حرام 


وفرمایل نت قَدًا لف عَيْف يف نان "چي موږ به سبا په خيف بي کنانه کي کښته سو عيْدُ تقات 


زپل رکون يه عَل ش که چي ملته مشرکینو پر خپل شرک قمونه کړې ول" يَشال ُهدِم مل وران بغئ 
دس ضبسپ4پپپچچ١ۍ ١ ٢-٧۴-|-‏ پا نټ مسبت سا 
هَاِ ني يج ( په دې کلام سره) اشاره کوله د مش رکینو و پوره کوښښ ته دبلو هاشمو پر پرېښوولوايعني په دې خبرو 


سغځو 
مالین 


سره د ني اشاره داوه چي مش رکینو د بلو هاشمو سره د تعلن په پرېکولو کي کوښښ کړی وو) قَعَرقْنًا نه زْلَ به !هه 
ين مُنْع له غا به نو موږ پوه سو چي بي په محصب کي مشرکینو "ه د الله کل د هغه زیاتي مهربانۍ د ور 
ښکاره کولو لپاره کښته سو کوم چي الله تعالئ پرنبي يهر کړې ده (يمني موږ په پوه سو چي په محصب کي دنبي يا درېنداو 
راشوه کېدل په دې وجه دي چي د لوی څښتن خَمهرقي مشرکینو ته ور ښکاره کړي) فصا سن وځکه دا کښته کېدلسنت سو 
رم الوا لکه په طواف کي چي رمل (سنت سو). 
اللفات: نف ره روانېدل. بط ع 4 ډېرينه مځکه. ؤنزل4 پړاو کول. شوه کېدل. (ىرېدل). (جهد کوښښٍ. زیار. 
(تقل 4 د تفاعل مضارع ده: په خپل مینځ کي تسمونه کول(خوړل). هجران» بايکاټ. اړیکه پرېښوول, 
تملن ختمول. صنع4 کار. کارنامه. 
تطريح: په عبارت کي د بیان سوي مسئلې حاصل دا دی چي کله حاجي له منی څخه مکې ته روان سي. نو په وادي 
محصب کي دي ضرور پړاو وکړي, ځکه ني ثَه2ٍ هم هلته پړاو وکړی او صحابه وو ته يې له مخکي څخه هلته د پړاو 
کولو او د کښته کېدلو خبر ورکړی. نو کله چي ني يَهٍّ هلته ورسېدی. او پړاو یې وکړی. صحابه فرمايي چي موږ پوه 
سو چی د نبې كي مقصد د اسلام په طاقت او وت سره په کفارو باندي رعب اچول دي او هغو ته پر مسلمانانو دالقه له 
طرفه رحم او کرم ښوول مقصد دي (یعني چي الله تعالئ پر مسلمانانو ډېر رحم او مهرباتي کړې ده). او خاص د دې مقصد 
لپاره ني جخ ملته را کښته سو او پړاو یې وکړی. او نن که څه هم د عربو سپېڅلې مځکه له کفارو او مشرکیو څخه 
صفاسوې ده. خو څرنګه چي په طواف کي تر سقوط علت وروسته نن هم رمل کول سنت دي. همدا ډول به په محصب 
کي پړاو کول. او کښته کېدل نن هم دهر حاجي لپاره سمنت وي. 

د طواف صدر حکم 


پا 


دَيَسَش هَوَانَ الوََامٍ او طواف وداع (هم) ورته ويل کیږي وَطّوَاقَ آښی مه بالبیت او د کعبې دآخري عهد طواف 


(هم ورته ويل کیږي) له يد الْبِيتَ دَيَصدِارُ به ځکه چي په 


طواف سره حاجي کبه پرېږدي(رخصتيږي) او 


تل هيلع ۹: مَْحخ بت ځکه نبي يق نرمایلي دي: څوک چي د دې کور حج کوي فَْيَُئاَيٍْ 
عَهْدو ايت انُراث نو د هغه آخري عهد دي د کعبې(مبارکي) طواف وي وص لسا العْيض اوي ګَھ 
ءْ : یه ۶۴ سر : , 
حائضه ښځو ته( دې طواف د پرېښوولو) ررخصت ورکړیََقأَْ مك مګر دمکې پر خلګواطوف ونع وې 
س) أَنُلايَِدُ رن وَلَايوَدَمُتَ ځکه چي د مکې خلګ نه (له مکې څخه) روانیږي او نه رخصتيږي وَلَارمَلَنِ 
٠ .‏ : . کددڅ دسي هې حغ 
يَابَيٌنٌا او په دې طواف کي رمل(هم) نه دهغه دللیل په وجه کوم چي موږ بیان کړۍ نه مُم مز رَاحِنَةٌ چي رمل 
فقط يو وار مشروع سوی دی ريصن ركف الكوَافِ يَفَدَۀُ او تر دې وروسته به د طواف دوه رکعته وکړي اَِاقذُمًْا , 
هغه حدیث په وجه کوم چي موږ مځکي بيان کړی. ! 
اللفات. ؤأكواطل جمع د شوط ده: دور. پر کعبې مبارکي يو ځل راګرځېدلو ته یو شوط ويل کیږي. هوژع ر 
تفمیل مضارع ده: د دې باب ډيري معناوي راځي: رخصتول, پرېښوول. خدای په امان ويل او داسي نور. يصدر د 
نصر مضارع ده: د دې باب هم ډيري معناوي راځي:روانېدل, صادرېدل او داسي نور. 
تشريح: په دې عبارت کي حاجيانو ته دا لارښوونه سوې ده چي کله هغوی د منئ له ټولو مناسکو او افعالو څخه فارغه 
سي. او دمحصب پر لار مکې ته داخل سي. نو تر ټولو مځکي دي پر کعبې مبارکي اووه(۷) دوره طواف وکړي. په دې 
طواف کي به رمل نه کوي. د دې طواف نوم طواف صدر, طواي وداع او طواف آخر عهد دی. طواف وداع ځکه ورته 
وايي چي تر دې طواف وروسته حاجيان کعبې ته خدای په امان وايي او رخصتيږي. او طواف صدر او طواف آخر عهد 
ځکه ته ورته وايي چي په دې طواف سره حاجيان له کعبې څخه روانیږي. او د هغ وآخري عمل دا طواف دی زموږ په نېز 
داطواف واجب دی. او دامام شاقعې ریت الله په لېزسنت دی. 
د امام شافعي دلیل: دادی چي طواف صدر د طواف قدوم په منزله دی. همدا وجه ده چي دواړه طوافونه آقاي حاجي 
کوي. او دمکې اوسېدونکي حاجي يې نه کوي. حال دا چي د حج په واجباتو ک يآفاقي او مکي دواړه برایر دي, لهذا کله 
چي دمکې حاجي داطوافونه نه کوي. نو داد دې خبري دليل دی چي داطوافونه واجب نه دي. 
زموړ دلیل: دا حديث دی: "څوک چي د بیت الله حج کوي. نو د هغ هآخري عمل دي د بیت له طواف وي...", اوددې 
حدث په آخري جمله کي نبي يك حائضې ښځو ته رخصت ورکړی دي. يعني د حیض او نفاس والا ښځو ته له 
طواف صدر څخه بغیر هم روانېدل جائز دي. په دې حدیث کي فیکن‌امر دی. او بې له قرينې امرّد وجوب لپاره راځي, 
نو ثابته سوه چي داطواف واجب دی. دويمه وجه داده چي نبي يه حائقضو ښځو ته له طواف صدر څښه بغیر د روانېدلو 


اجازه او رخصت و رکړی دی داهم د وجوب دلیل دی. کنې درخصت د تخصيص به څه فایده وي. فافه وتدنٌر 


6 بريج: اخرجه الدرمذي ئی کتاب اج؛ باب ما حاه فی الراة تحبض بعد الافاضة؛ حدیث رقم: ۹۴۴ و ابو داد قۍ کتاب للناسک, پاب الوداع 


حدیث رقم .٠۰۰٢۲‏ 


مخ 


٨ 


'لفات. اللغات: (استق4 د استفمال ماضي ده: : اویه راکښل, اوبه غوښتل .دلو سولاغه(سلواغه) ,. قرغ توبول. اچول. 


ړنم ایپدابة - دویم ټوک بابرا 


مل أهل مِكَة الم امام قدوري رَبنۀ لل وايي چي د مکې پر خلګو طواف صدر واجب نه دی. ځکه چي د مکې 
وسېدونکي نه له مکې څخه وځي اونه له کعبې څخه رخصتيږي. په دې طواف کي رمل ځکه نسته چي رمل صرف یو 
ځل په طواف قدوم پا طواف زیارت کي مشروع دی. لهذا دويم وار د هغه ضرورت نسته , خو تر طواف صدر وروسته به 
هم د طواف دوه رکعته کوي, ځکه چي د باب په اول کي تېرسو چي هر طواف به په دوو رکعتوو سره ختميږي. طواف 
که فرض وي. که یر فرض وي. 


ن وا 


7 2-0 : 
ها ث اَم باق الدُلُوفالبثر بیا 


دسولاغی پاته اویه څاه ته واچولي. 


خر څه. 


تريح :صورت دملې او دليل ښکاره دی. 


تر طواف وداع وروسته اعمال 


000007 54747777 د 0 


رو پور رچ سر صسهرز لاس ٢‏ دزن ري اي ره که ټغوو یښټو . 


ره قَعَلً بِالْمَُْرِمِ وك همدا ډول رولیت سوی دی چي نبي يد د ملتزم سره دغسي وکړه لوا 
يللت وَموَينشِ رر مشائخو فرمايلي دي: ماسب داده چي په داسي حال کي واپس سي چي د شا پر 
طرف‌روانوي دَرَجْهُْلَ الْبَيَتِ فَدَجُهُه بل البَيْتِ او دهغه مخ د کعبې(مبا رکي) و ظرف ته وي مَُبَاكيَامُتعيِاعل ناي لبیت (و) 
په داسي حال کي چي په ژړاوي او د کعبې پر بېلتون انوس(اوغم) کونکۍ وي حَی َ يَخْمَمِنَلْْجِد تر دې چي 
له مسحد حرام څخه ووځي قَهُلَابَانتَاِالْحَجُ و داد پوره حج پیاسو. 


رح اجرخه اين سعد ئی طبقات الکېوئ/ باب ححة الوداع ج: ٢٢‏ ص: ۱۴۰ء دار الکتب العلمیه بیروت. 
0 : أخحرحه ابو داژد فۍ کتاب امناسک»؛ باب اللترم» حدیث رقم: ٨.۹‏ 


فتح الهدایۀ - دویم ټوک لامنې 


باب ٢‏ حم 

و موټټهه ٥»‏ نت هد سم 7 
اللفات: . یبر 5 
تیل فرع | ده مچول 


د پر 
ده: موښتل, : غاړه په غږ 
کېدل تار پردې, فمتبای4 د تفاعل اسم فاعل دی: ژړېدونکۍ , متحسر د تفعل اسم فاعل دی: حسرت لر 
اوس کونکۍ. 
تشريح؛ امام قدوري او صاحب دهدایې ريننالنه حاجيانو ته آخري وصیت او نصيحت کوي فرمايي چي د زمزم تر 

.چیښلو وروسته حاجي ته پکار ده چي د کعبې دروازې ته راسي او د هغې چو کاټ دي مچ کړي. او بيادي ملتزم ته( کوم 
چي له حجر اسود څخه د کعبې تر دروازې پوري دۍ) راسي او پر هغه دي خپله سینه او مخ کښېږدي. اویو څه وخت 
دي د کعبې د پردو سره ومښلي او دالله له په ميه او دعاء کي دي مصروف سي. تر هغه وروسته دي خپل وطن راروان 
سي. ځکه چي په دې کي دنبي يه اتباع ده. 
دبعضې مشائځو رايه داده چی له کعبي څخه دي حاجي د شا پر طرف راروان سي. مخ دي يې د کعبې و طرف ته وي, و 
د کعبې پر جدايۍ او فراق دي افسوس کوي. اوژاړي دي. او په دغه حال کي دي له مسحد حرام څخه ووڅي. 


فهذا بيان الخ فرمايي چي تر دې ځايه پوري د بشپړ حج تفصيلي بيان وسو. او په ښه تشريح سره موږ ذکر کړی. اوس 
داستاسو ذمه واري ده چي په خپله سينه کي يې خوندي کړی. او د حج په سپېڅلو ورځو کي فايده ځني واخلئ ونور 


هم له دې فايدې څخه برخمن کړی. الله جلُ دي موږ ټولو ته د خپل مقٌس کور ديدار رانصيب کړي. آمین. 


ننتنا 


پا - دوم ١‏ دک باپ الا حسرام 
تر يح, په دې فصل کي چي کومي مسئلې بیانیږي د هغو تعلق هم د حج او د حج د افعالو سره دی. لها د باب د 
یملې په توګه دا فصل جلا پیانیږي. . 
مکې ته له نګ څخه بغیر عرفات نه د نگ حکم 


څخه طواف قدوم ساقطيږي اِاألهُ کل ابُتِدَاء الْحَمُ عَلءجُِيَعتّب مَلَيهِ َأئلْأَفْعَالٍ ځکه چي طواف قدوم د حج 


په پېل کي داسي مشروع دی چي د حج ټوله افعال به پر هغه مرتب وي قَلَايََونُ اَانُ به مل كَِْدِْكَ لوَهُه سُلَ نو 


۳ 


له یې څخه علاوه به په بله طریقه طواف قدوم اداء کول سنت نه وي وَلَاگوء عَلَِ به او د طواف تدوم په | 


امه سرعمالت غه ونو اګ اما 
ءُ . 11 رع هم 7 8 سر غږ ووسې. د اراو 
دسنت پرېښوولو په وجه نقصان پوره کونکۍ اریعني دم)نه واجبیږي. 


اللغات, شرع مشروع سوی دی. سال ټوله. (جابر4 د نقصان تلافی کونکۍ شی. 
تخریع:؛ مه : دا ده که یو محرم مکې ته داخل نه سو, او طواف قدوم يې هم نه وکړی, بلکي له میقات څخه سيده 
عرفات ته ولاړی, او د شریعت د بیان سوي طریقې مطابق یې هلته وقوف وکړی. نو د هغه له غاړي څخه طواف قدوم 
ساقط سو. ځکه چي طواف قدوم د حج په شروع کي په دې توګه مشروع سوی دی چي د حج ټوله افعال به پر هغه 
مرتب وي. لهذا په بله توګه به طواف قٌدوم سنت نه وي. او د طواف قدوم په وجه دم او هیڅ شی هم نه واجبیږي. ځکه 
چي طواف قٌدوم سنت دی. او د سنت د پرېښوولو په وجه دم او هیڅ د نقصان پوره کونکۍ شی نه واجبیږي. 

د وقوف عرفات د کمي اندازې حکم 


ومن أ7ك الَقّوتَ بعَزَقَة ماي زرا الگښس مِن مهای طَُُم ١‏ قَجرِمِن يم اللَعُي ار څوک چي د عرفات په ورځ د 


امو مو م مھ عا مه پا ټیټ شا عم مسا ایم ما پا ما یی هښ۱ باش شک مات انا 


نڅ وش ٣‏ دص , ړر اس د 0 ٧"‏ ۹ 8لار( تت د سو 
وت الوْقوْفِ بَعِنَ الال عِنْدَتَا نو زموږ په نېز د وقوف اول وخت دلمر تر زوال وروسته دی لتا زو انْ ال عَليْهِ 


الضَلَاةوَالنَامرقفَ بَفِنَالَِالِ ځکه روایت سوی دی چي نبي يه تر زوال ورؤسته وقوف وکړی وَهَُابَِانُأَولِ 


87-. 5 : سن با رو دا چخه خي مر هکوس در 
اوقت او دا د اول وخت بيان دی َال عَنَيْے الضَلَاورَاََاءھ" : مَنْ أَدْرَكَ َفَة بَيُل فَقَدْ َوْرَكَ لعَع او نبی 2 
مس نسننسسشسشسشسټييین چتستسټبپیمششفنشټشستيیيشت 5 


سرککت اهم که ٣٢۶ر‏ . 
فه بل ققد قاته الیځ او له چا څخه 


فرمايلي دي: "څوک چي د شپې عرفات ونيسي هغه حج ونیوی وَمَنْ 


نا 


ته 
چي دشپی (هم) عرفات فوت مي و له هغه څخه حج فوت سو" وَهَُابِيَانُ آَْ الْوَقتِ او دا دآخري وخت بيان دی 


۶ ریچ: اخرحه ابوداژد ئی کتاب الناسک, باب صفة ححة البی کل حدیث رقم: .۱٠٩۵‏ 
۴ #ريچ: اجرخه الترمذي ئی کتاب الج باب ما حاء ئی من درک الامام ممع. 


‌ ې 
فتح اليدایة - ډویم ټوک دسی "باب او : 
ّ‫ صا ۶ ۶1 ه اه و . سرڅع صوما تو 8جاو و سوه ادو رھ وه ها 
واي مشن قا ٢:‏ ال فو بد هلبد ُو ليس او امام مالک زيت لل که څه مم , 
وایی؛ چی د وقوف عرفه اول وخخت تر سهار یا لمر راختلو وروسته دی قَهَُ مَحْجُُْ عَلَْهِ با رَيَا خو د هغه په 
اللفات. (أدرت4 د افمال ماضي دي: نیول, پيدا کول, فمحجوع عله4 د نصر اسم مفعول دی: هغه چي حجت پر 
قائم کړی سي. , 1 ) 2 
تشريح: مسئله: داده چي زموږ په نېز دعرفات په ورځ تر زوال وروسته د وقوف عرفه وخت شروع کیږي. او دیيوم النحر 
تر صبح صادق(یعني د سهار تر سپېدو) پوري پاتیږي. نو څوک چي هم په دې وختونو کي هر وخت په عرفات کي 
وقوف وکړي. دهغۀ حج اداء کیږي, ځکه نبي يَن هم تر زوال وروست و قوف وکړی. او داد دې خبري دیل دی چي تر 
زوال وروسته د وقوف وخت شروع کیږي. بیا په یو بل روایت کي د نبي ين دا فرمان رانقل سوی دی چي څوک د ش 
وقوف عرفه وکړي هغه حج ونیوی. او څوک چي یې د شپې هم نه ونيسي. هغه حج هم نه ونیوی. او دا دآخري وخ 
بیان دی. نو ځکه موږ وایو چې د عرفات د ورځي له زوال څخه د يوم النحر تر صبح صادق پوري د وقوف وخت دی. 


ومالك الخ فرمايي چي د امام مالک ريه لله رايه داده چي د عرفات د ورځي تر صبح صأدق وروسته يا په دې ورځ دلمر تر 
راختلو وروسته دوقوف عرفه وخت شروع کیږي. لېکن صاحب دهدایې فرمايي چي د ېوي عمل سره متعلق زموږ پیان 
سوی حدیث د هغه په خلاف حجت او دليل دی, ځکه په هغه کي د دې خبري ښکاره صراحت سوی دی چي نبي يم 
تر زوال وروسته وقوف وکړی. نو که د وقوف وخت تر دې مخکي وای نو نبي يه به په خپل فرمان سره دهغه وضاحت 
حتماً کړی وای, لېکن له نبي يك څخه په دې باره کي د نبي هڅ فرمان رانقل سوی نه دي. او دادې خبري دليل دی چي د 
وقوف عرفه وخت به تر زوال وروسته شروع کیږي. 7ه 117۹ 

که تر زوال وروسته لږ وخت وقوف عرفه وکړي او بیا کوچ وکړي نو څه حکم دی 


داوف بَعْدَ الال وَاَقَاف مِنْ سَاَتِهِ بیا که حاجي تر زوال وروسته وقوف عرفه وکړي او په هغه ګړي رواذسي 
أَْزأهَِْدنا و زموږ په نېز د هغه لپاره دا کافي دي ِأنَّهُصَُ هسل" دبا ځکه چي نبي يه کلمد 
"أو" ذکر کړې ده (په راروان حديث کي) قَيتَهُقالً: َلْحَخُ عَقَةُ (لو هغه دا چئ) نبي يج2 فرمایلي دي: "حچ عرفات دی 
من َقٌف بعََفَةً سَامَة من يل هار لهذا که یو څوک په عرفات کي یو ګړی د شپې یاورځي وقوف وکړي تن 
حَههُ نو دهغه حج پوره سو" وک تَةُ لغ او(په دې حدیث کي)لفظ د "أو" د تخيیر لپاره دی کال ماي 
يُجِ اوامام مالک رج الله فرمايي: چي د هغه لپاره وقوف کافي نه دی يف ئی الج مِن الیل خوداچي 


ء 5 په . ړ ٠ ٨‏ 2 کې کي : ن 
دورځي هم او د شپې په یوه جزه کي هم وقوف وکړي وَلِن الْحَْةعَِيِ مَا ينا لېکن د هغه په خلاف زموږ 
روایت سوی حديث ححت دی. 


ې بریع: أاخرحه ابو داد ئی کتاب اكاسک؛ باب من ۸ بدرک عرفق حديث رقم: :٩٩۴۹‏ 


هه ' . 
اه رک باب 1١‏ حرام 
پزرات. ؤفاض؟ د افعال ماضي ده : واپس روانېدل. نخيیر ې اختيار ور کول. 

ټریم؛ مملله: داده که یو حاجي تر زوال وروسته لږ ګړی وقوف عرفه وکړی. تر دې وروسته له هغه ځای څخه روان 
٠. --‏ 0: : 

ې نود هغه وقوف هم اداء کیږي. او حج يې هم پوره کیږي. ځکه په دې حديث فسً وقف بعرفة الخ کي د شپې يا د 
رځي په هره حصه کي په وقوف کولو سره د حج د پوره کېدلو حکم سوی دی. او څرنګه چي په حديث کي کلمه د 
اه تخيير لپاره ده. و ځکه به د ورځي یا شپې په هره حصه کي په وقوف سره حج پوره کیږي. او فقط د شپې يا د 
ورځي سره به وقوف خاص نه وي. د دې په خلاف امام مالک زيتۀ ان فرمايي چي په شپه او ورځ دواړو کي وقوف 
ښروري دي. نه يوازي د ورځي په وقوف سره حج پوره کیږي او نه فقط د شپې. بلکي د شپې او ورځي په دواړو جزؤنو 
کی به په وقُوف کولو سره حج پوره کیږي. لېکن صاحب د هدایې فرمايي چي زموږ بیان سوی حديث د امام مالک ره 
به په خلاف حجت دی, ځکه ني َد په کلمه د "أُو" په وقوف عرفه سره د حج د پوره کېدلو حکم کړی دی. چي هغه 
دشپې ياد ورځي ياد دواړو د تعيين او تخصيص منافي دي. 

د خوب؛ بې هوښۍ یا ناخبری په صورت کي د عرفات سره د تبرېدلو حکم 


ومن اجُثاآ بعََقَةً تا او څوک چي د عرفات سره د خوب په حالت کي تېر سي مُفْتِي عََيّهِ ياد بې هوښۍ په 


اا د لس س سا سرت سا 


حالت کې(تېر سي) َزِليَعِ ها ناك یاهغه ته دا خبر نه وي چي دا عرفات دی جَاعَن الوقوفِ نو دا تېریدل د 


اساساشا حا راساسات 


وقوف عرفه لپاره کافي دي ان مَامُوَالكِن َد وْجِنَ ځکه کوم شی چي رکن دی هغه پیداسو رَهُوَالوْقوُ اورکن 
وتُوف دی وََايبَيمُ يت بل تماء الو کن الفَوْم او داوقوف دبې هوښۍ او خوب په وجه له ممتنع کيږي لکه 
' مش مس مت ملم٨٨2غمامممغن٨س۴سیسسم‏ 

دروژې رکن چي دی بِخلٌان الصَلَا په خلاف د لمانځه يکبش مَمَ امه ځکه چي لمونځ د بې هوشۍ سره 
سره نه پاتیږي وَالْجَهُليِْلِالََةِ اواخبري په نيت کي ځلل راولي وَه َلَيسَتُ بِكَرُولُِنٍ رک اونیت دهررکن 
لپاره شرط نه دی. 
اللفات: (اجتاز4 د افتعال ماضي ده: تېرېدل. مغی عله 4 بې هوښه سړی. 

تشریح: صورت د مسللې: دادی که یو حاجي د خوب یاد بې هوښۍ په حالت کي د عرفات په ورځ د عرفات د ميدان 
سره تېرسو, یاهغه ته دامعلومه نه وه چي داعرفات دی. نو په دې دریو سره صورتونو کي وقوف عرفه اداء سو. ځکه چي 
دحچرکن وقوف دی اوهغه پیدابو. پاته سو بې هوښي او خوب نو هغه د وقوف لپاره مانع نه دي, لکه څرنګه چي یو 
څوک د سهار په اوله حصه کي د روژې نیت وکړي. بيا ټوله ورځ بيده یابې هوښه پروت وي. نو د هغه روژه اداء کیږي. 
په خلاف د لمانځه ځکه چې لمونځ د بې هوښۍ په حالت کي نه پاتیږي او پاته سو نه خبرېدل, نو دا په نيت کي خلل 
پیداکوي. يعني د کوم شي علم چي نه وي, دهغه يت به معتبر نه وي. خو د هررکن لپاره جلا جلانيت شرط نه دی. 
بلکي دلته دا أاصول دی چي د وقوف عرفه لپاره اصل نیت(يعي د حج نیت) هم کافي دی, لهذا د وقوف لپاره هم نيت 
رط نه سو, او کله چی نت شرط نه سو نوعرفات ته به له تګ څخه بغیر فقط دعرفات سره تېرېدل وقوف شمارل کیږي. 


نو اهابا وړم ټوك ووښښټی با 1۱ 


د بې هوښه سړي له طرف څغه د بل چا د احرام تړلو حکم 


٠‏ سوه 
لعله د 


وتړي کله چي هغه بې هوښه سي يابيده سي فَأَعْرَلَْامُورُعَلهُصِ اع او دا سړی(هم) د هغه له طرفه احرم 


وتړي نو دا بلاجمام صحيح دي حشی! فاق و سُعَيْقَق دل بافَالِ لیخ از تر دې که هغه جوړ سي(یعني په سد کي 


. ور گ مور مو 
راسي) یا راویښ سي او د حج (تور) افعال اداء کړي نو حج يې جانز (او صحيح دی نهتااته له يخرف بنسه د 


صاحبینو دليل دا دی چي هغه نه په خپله احرام تړلی دی وَل أَذَْ يَِْةٍ به او نه یې بل چا ته د احرام د تړلو اجاز 
ورکړې ده رَهلَا له ميرم بِالذْنٍ او دا ځکه چي هغه په صراحت سره اجازه ذکر کړې نه ده وَالدلَالَةُتَقْفْ مر 
لْمِلٍ او دلالمًااجازه پرعلم موقوف وي وَجَوَاُلذْنِ به لَايَعِْفه من لْفْقَهَاءِ او د احرام د احازې جواز ډېر علماء 
نه پېژني (يعني په دې ډېر علماء هم خبر نه دي چي د بل چاله طرف احرام تړل جائز دي) فَكَيْفَ يَغُِْهلَْواِ و عوام به یې څرنګه 
وپېژني بِخلاف مَاوَأَمَِقََۀ بل كَ عَرِْعَا په خلاف د دې صورت چي کله هغه په صراحت سره بل سړي ته د دې 


حکم کړی وي رَلَهأَنّهَُمَاعَاقَمم َد الفْقَِ او د امام صاحب زيت ۀل دليل داادی چي بې هوښه سړي چي کله د 


ملګرو سره د ملګرتیا تړون وکړی قَقٍَ استّمَان بک رَاحِډ مِنْهُ فا يَفْجِرْمَن مُبَاكَرَت نف بِنَّفْهِ نو هغه( ګواکي) په 
خپلو ملګرو کي له هریوه څخه د داسي کار په باره کي د مرستي غوښتنه وکړه چي هغه يې له کړني څخه عاجزه سي 


وَأوْعَائُ هُرَاَْفْصوْدُ ها الس او احرام د دې سفر مقصد دی قکَانَ وون به تَابّا ََانَةُ نو دلالًا به د احرام اجازه ثابته وي 
َالْمِْ ابت اير او طيل په کتني سره به علم (هم) ثابت وي وَالْحكيْارْعََْه او دحکم مدار پرعلم دی. 
"اللغات. (أ هل4 د ائمال ماضي ده: تلبيه ویل, داحرام نيت کول. فا 4 جوړېدل. بې هوښي ختمېدل. ؤستیقط» 
د استفعال ماضي ده: ویښېدل. له خوبه راپورته کېدل, #لریصح د تفعیل جحد صیغه ده: تصریح نه کول. په 
صراحت سره نه ذکر کول. (عاقد4 د مفاعلې ماضي ده: تړون او عقد کول. معامله کول. (لتسلۍ)» .د سمل 
ماضي ده: مددغوښتل. (يدار4 مضارع مجهوله ده: مدار کېدل. 
اتويح: په دې عبارت کي د یوې ملې دوې حصې بيان سوي دي: )١(‏ اوله حصه دا ده چي که یو سړی بې هوښه 
سو او د هغه له طرفه د هغه ملګري احرام وتړی. تلبيه يې وويل. نو دا د امام صاحب زين له په نېز حائز دي لېکن 
صاحبين زینۀان فرمايي چي جائز نه دي. )٢(‏ دويمه حصه دا ده که یو سړي خپل یو ملګري ته حکم وکړی چي که زه 


ې ټول الراجع: هر هداقول لی حیهۀ زیِئداتها کدا قی ره ابحتار ځ ٧۴۰‏ صض؛ ۲۰۰, اول تراحع ۱۰ ر؛ ٣۳‏ 


١ ١ 1‏ 
٢‏ - موم ټوک (؛ئ باب الامرام 


موښه سوم یايیده سوم. , وزماله طرفه احرام وتړه. او دا سړی بې هوښه مو. ياييده سو, او د هغه له طرفه ملګري احرام 
ړتړی نو بالاتفاق جائز دي. .دې چي کله دا سړی په هوښ کي راغلی. .یا راويښ سو. او د حج افعال یې اداء کړل رالود 
کی 

نپباأته ال په اوله حصه کي د صاحبينو رجَهُناالله دلیل دا دی چي نه دې سړي په ځپله احرام تړلی دی. او له یې بل ته د 
احرا احرام د تړلو اجازه ورکړې ده, ځکه په خپله احرام نه تړل څو ښکاره دي. ,بل ته احازه نه ورکول په دې وجه دي چي 
احازه خویاصراحتٌاوي یادلالناوي , او دلته دواړه صورتونه نسته. صراحتا اجازه ځکه نته چي هغه په صريح الفاظو 
کي بل چا ته اجازه ورکړې نه ده .او دلالتاً ځکه نسته چي اجازه پرعلم موقوفه ده .که يو چا ته له مخکي څخه دا 
معلومه وه چي په اجازه ورکولو سره اجازه ثابتیږي .او با د بل چاله طرفه احرام تړل کېدای سي. نو دا دلالتا اجازه سوه. 
کن داخبره سترو علماؤ او فقهاو ته معلومه نه ده . وعوام او جاهلانو ته به څرنګه معلومه سي. نو ځکه دلالتا اجازه هم 
پيدانه سوه لهذاد بل سړي احرام تړل به صحیح نه وي. د دې په خلاف که هغه یو چا ته صراحتا د احرام د تړلو اجازه 
ورکړه. و د بل سړي لپاره به د هغه له طرفه احرام تړل صحيح او جانز وي. 

له لته الخ دامام صاحب جنۀ اه دليل دادی چي کله دا سړۍ د یو څو ملګرو سره د حج په سفر روان سو. نوهغه په دې 
مفر کي له ملګرو څخه په هر هغه کار کي د مرستي غوښتنه وکړه چي دهغه له اداء کولو څخه هغه عاجزاو بې وسه سي. 
او څرنګه چي د حج د سفر اصلي مقصد احرام دی. او دبې هوښۍ ياد خوب په وجه دا سړی د احرام له تړلو څخه قاصره 
اوعاجزه سو. نو داحرام په باره کي دلالتا اجازه پيداسوه. او د دليل يعلي د ملګرو د تړون په وجه علم هم حاصل سو او 
دحکم مدار پر علم وي. نو کله چي علم حاصل سو. نو حکم به هم حاصلیږي. او د بل سړي لپاره به احرام تړل صحيح وي. 
غور و 


خسجء 


 ةروعهتال‎ 


َ 


به 


لَأَونرَمْهَا مک ني پا فرمايلي دي: "چي د ښځي احرا وهوپ يم۶ َو بې 


ےِ‫ 


رمل کوي وک سل بن لب سور د و 7117 َة ځکه چي 


دی . - : 
غريج: اخرجه اليهقی فی السسن الکرې فقی کتاب اج باب الراؤ لاانتقب فی !خرامها خدیت رقم ٠۰۴۸‏ ۹۰۴۹ 


لما 


فتع الهدابة - مويم ټوک لک 


بي َك ښځي له سر خريلو څخه منع کړي دي رَأَمرَدُ الق او هغو ته یې د قصر حکم کړی دی ولو 

۰ . مه« ّ‫ سه 

الشّعْرحَقَهَا من ار ځکه چي د ښځي په حق کي سر خحريل (يو ډول) مُشله ده کل اللَحَلعُق الرُهل يې 
ره - شعْشلت ‏ 

خلګو په حق کي چي ږیرهخريل (يو بود مه ) تل مج الْكَُط َاجذَلَا و اغوندي به له ایل سور 


څخه هغه چي د« هغې خوښه سي اا بیس قَذِْلخِيا كَشَف لر ځکه چي د نا ګنډل سوو چامو په اغوست 


ېه رر 


کي د عورت لځڅېدل سته قَالْا: لا تَسْمَمُ الْعَجَرُ (متأخرینو) مشانځو فرمايلي دي: چي ښځه به د حجر اسرږ 
استلام (هم) نه کوي کن هُاكَجَعْ چي کله هلته ګڼه ګوڼه(رش) وي اِهَامَْتَْةَن مُاةلبِهَالٍ ځکه چې 
پیداکړي. 
اللفات. (عورۀ4 سر د پټولو ځای, (تکشف» د ضرب مشارع ده: لځول, پرده ليري کول. ؤسدلت»4دنصر 
ماضي ده: پرده ځړول, ((جافت 4 دمفاعلې ماضي ده: ليري ساتل, استظلال 4 د استفعال مصدر دی: دیو شي ساب 
تشريح: اىام قدوري رینۀ له فرمايي چي ښځه د حج په ټولو مناسکو کي د نر په څير ده ځکه د الله تعالئ داخطب 
ولله عل اللاس حع البیت دواړو ته شاىل دۍ, لهذا کوم کار چي نر کوي هغه به ښځه کوي. ماسوا له یو څو شباتو څخه, 
مشلا د ښځي لپاره سر لڅول جائز نه دي, ځکه چي د ښځي سر هم عورت يعلي واجب الستر دی, خو ښځٌه به خپل مغ 
لڅ ساتي, ځکه په حديث کي دي چي د ښځياحرام په مخ کي دي هو ! که ښځي پر خپل مخ یو شی راوځړوی اوهغه 
يې له مخ څخه ليري وساتی نو جائز دي ځکه د حضرت عائشې رَښ انُْمَْهَا په حديث کي همداسي رانقل سوي دي, 
او دويم دليل داچي کپړه يابل شی را ځړول له محمل څخه د سایې حاصلولو په ډول دي او سایه حاصلول جائز دي نو 
پر مخ به د کپړې یابل شي راځړول هم صحیح وي. 

ولاترفع صرتها الخ او ښځه به د تليیې په وخت کي ځپل آواز هم نه پورته کوي, ځکه د هغې په آواز کي د فتنې پر د, 
ار په طواف کي به رمل هم نه کوي او نه به سعی کوي. ځکه چي دا دواړه شيان د عورت په پټولو کي ځلل راولي. لر 
ښځه به سر هم نه خريي. بلکي ورېښتيان به کوچني کوي, ځکه دالله رسول يَِدٍ ښځي له حلق څخه منم کړي دي اود 
قصر حکم یې کړی دی. دويم ديل د؛ چي د ښځو په حق کي حلق يو ډول دمٌڅلې په حیر دی, مشله ويل کیږي؛ "تر 
ممنوع حد پوري د شکل خرابول", لکه څرنګه چي د خلګو په حق کي ږيره خریل یو ډول مٌڅله ده. 

رتلبس من المخيط الخ او ښځه د احرام په حالت کي هر ډول کنډل سوي جامې اغوستلای سي ځکه په ناکټډل سور 


ښځه له دې څڅځه طع ده چي د خلګو بدن مه کړي ان نج لف عَالا خو دا چي ښځٌه خالی ځای 


ريج: اخرحه الترمذي فۍ کتاب الج باب ماحاء فی کراهیة ا ملق للساء؛ حدیث رقم: ١١۴٤‏ ۹۱۵ 


يښ هم نه کوي. ځکه په دې صورت کي د هغې بدن د خلګو د بدن سره لګيږي, او داممنوع دي, خو که ځای خالی 
ېنو په استلام اد مچولو کي څه حرچ نسته. 1 
: څوک چي د بُدنه(څاروي) غاړي ته رسۍ واچوي نو هغه محرم دی 


اه کول ۹ ٤٧٤‏ پر قا در وه وور د : 

ن هغه محرم سو لول هللاال ": منْكلْذََهَخر ځکه نبي يل فرمايلي دي: "چاچي بدنې 
ته طوق واچوی و هغه محرم سو" ون سَوْق اهي مق اَل هار اَجَابَةٍ او په دې وجه (هم) چي د 
څاروي(او بدنې) یېول د تلبیې معنئ لري د قبولیت د جواب ورکولو په اظهار کي اه يله مَنْ ِد العَُ او 
لع ځکه چي دا کار نه کوي مګر هغه څوک چي د حج يا د عمرې اراده لري يَانُهاء وَابَة قدِيُونُ بالفغل ما 
ن- سم ممشمس می تنڅټسټا په ےٍ 
وباق اود قبولیت اظهار کله نا کله په فعل سره کیږي لکه څرنګه چي په قول سره کیږي فيَصِيْربهِ مُخِمٌا نو 
ځکه به انسان په طوق اچولو سره محرم کيږي اتُصال ال یففل هُومِنْ اص ال ځا ځکه چي نيت د داسي 
مل سره متصل سو چي هغه د احرام له ځانګړنو څخه دی اَصقَةُ في دن يُزين فل مُمق بُدمنه مه تغل رزو 
ته دا اه سو - - و ووو کې. . ھ .و 
مزَمَأَأِعَاءَ شْجَبَةٍ او د طوق اچولو صورت دادی چي انسان د خپلي بُدنې پرغاړه د څپلۍ ټوټه يا بٌننۍ(لوټې) 
لاسۍ یاددرختي پوستکۍ وتړي. 

اللفات: (قلْد# د تفميل ماضي ده: د څاروي غاړي ته رسۍ او طوق اچول. بدنة4 څاروی. و4 د ضرب 
مصدر دی: شړل, بېول. #بريط 4 د ضرب مضارع ده: تړل, طعنق4 غاړه. (قطمةې ټوټه. ټوکړه. (عروة!4 د نيولو 
ځای, لاسۍ. مزادة4 بدنۍ. لوټه. د سفر د سامان د ایښوولو لوښۍ . # ما د درختي سربېرن پوستکۍ. 

تشريح؛: مصورت د مسلې : دادی که یو څوک د خپلي بدنې غاړي ته رسی واچوي. (بدنه که نفلي وي. که د نذر وي. او 
که د تېر احرام په حالت کي د ښکار کولو په وجه د جرمانې څاروی وي. يادم تمتع او داسي نور وي). او دا سړی د حج په 
اراده د خپلي بدنې سره د مکې مکرمې و طرف ته هم روان سي. نو دامحرم سو که په ژبه سره تلبيه ووايي او که نه ووايي. 
اول يل خو داحديث دی: من قلد بدنة فقد أحرم . 

دلأن سوق الهدی الخ دا عقلي دلیل دی چي حضرت ابراهيم عليه السلام ځو ټولو انانانو ته د حج بلنه ورکړه(لکه 
مخکي چي ذکر سوه او تلبيه خلګ د هغه په جواب کي وايي. چي 'موږ د حج لپاره حاضر يو" لېکن دا تلبيه چي 
څرنګه په قول سره ده. همدارنګه کله نا کله په فعل سره هم وي. يعني داسي حرکت کول هم د تلبیې په معنئ دی چي 


نخريچ: اسرحه ابن أبی شه قی مصنفه» باب فی الرحل یقلد او بعلل» حدیت رقم: ۱٧۷۱۱‏ 


- 
فتح اليدایة - هویم ټوک ری 


باب 
سشسلحے۹٩سس٤ع۰٩٤٨٩٨۹۰۰٩۹۹۹صسسس‏ له 
له هغه څخه "په حج کي د حاضربدلو " خبره معلومه سي؛ او هدي ته طوق اچول د دې خبرې علامه ده چي هغه حج ٍ) 
عمرې ته حاضريږي. بل کار نه کوي, نو ځکه وويل سوه چي که د حج ياد عمرې په نیت سره ځاروي ته طوق واچوي, 
ومحرم ګرځي. 


وصفة النتقليد الغ صاحب د هدايې فرمايي چي د طوق او رسۍ اچولو صورت او طريقه ده دا چي انسان د خپلي بدنې پږ 
غاړه کي د څپلۍ يوه ټوټه راوځړوي. یا د هغې په غاړه کي د لوټې(يا یو لوښي) لاسۍ یا د درختي پوستکۍ را 
وځړوي, ځکه چي په دې سره دا څاروی د له يل لپاره خاص کیږي. او بیاهیڅوک کار نه په لري. ځکه خلګو ‏ 
معلومه سي چي دا دبدنې يعني د حج څاروی دی. 

حج ته له روانېدلو څخه بغیر د بدنې(څاروي) استولو حکم 


خپله يې نه بوځي لَيِم ما نو محرم نه ګرځي يما زو ئ عَن عَائشَة رم الله تعال َنْهَا ځکه له حضرت مائشې 


٤‏ کي ردو شو وک هگ سه 8 یه د هه کو تفه هځ 
رَض ان مْهاڅخه روايت دی أْنهَاقا کنهأفل فلاننډي رَسُول الله عَْيِْ الا لام هغه فرمايي: "ما به د 
: 2 2 پاټ کار ټول 


نبی ي2 د هدۍ طوقونه وودل (یعني مابه د ني ي2 دهدي د طوق لپاره رسۍ روىله) قَبَعَتُ بِهَا َال اه حَلالا بيابه بي يه 


هدی واستوله او په خپل کور کي به د حلال والي په حالت کي پاته سو" قيٍتَوَهُةبَعِنَذلِكَلَمَِم مُِمًا بیاک 


كي دع مر د ١‏ کوځ و زظررمو خوي وړو ً 20 0 ٩‏ 
سي لذَعِئْلَ القُوَهُِةَانَيَلَنْبَْيَدَئِ ميه ځکه د روانېدلو په وخت کي چي کله د هغه مخته هدی نه وي 


مه ې ورودم 


چي وبې شړي(یمني هدی ور سره نه وي چي هغه بوزي) َم يُوْجَْمِئُهلامُجَرةلنِيَةِ نو ( په دې وخت کي) د هغه له طرنه 


مس ي. اظ وات او ۸۸۹ر د 7 وه نې ٧‏ ۶ ء 77273 سرد |ه کو کوځ 
فقط نیت پیداسو وَبمْجَرِّ ال ايَِِرُمُحِْمًا اريوازي په نيت سره محرم نه ګرځي فَذَاأَدْركهَاءَ اور ها 


بیا که هدی( په لاره کي؟ پیدا کړي(يعني ور سره یو ځای سي) او ویې شړي (يعني هدی بوزي) يا يې (فعْط) بنا 


-- 


که تسد ,۷7 حر کر ه کا ههه ده 080 د 
کړي فد اقحَنتُ نه بکټلٍ هوَمن عَصَائص الوْحْرَاِ و د هغه يت د داسي عمل سره یوځای سو چي هغه عمل د 


احرام له خصوصياتو څخه دی فَيَصِيرُمُحِْمًا نو محرم به ګرځي كبَالَوسَاَهَان الوْبتدَاءٍ لکه (په هغه وخت کي 


روانېدلو په وخت کي) د احرام نيت وکړي دَهِذْااسُتِحَْانُ او دا استحان دی وَجُه القیاس فيے ما دنا د ټیاس 


وجه په دې کي هغه ده کوم چي موږ ذکر کړه وره اتان او داستحسان وجه دا ده أَنّ مسا ېماعد 


۱۷۰۳ تفريج: أحرحه البخاری فی کتاب الج باب تقلید الغم» حدیث رقم:‎ ٥ 


سه درخکنخکن باب الا رام 


ږ ذم ِنْ ماګ الحَنٍ رمُع چي دا هدۍ(يمني د تمتع ی) له شروع څخه د حج په عبادتونو کي د یو 


رن په توګه مشروع ده هبت بمَكَةُ ځکه چي داهدی د مکې (مبارکي) سره خاص ده ويب شالِلِْْ يت 


,مت او د حج د دوو عبادتونویعي د حج او د عمرې) د جمع کولو په وجه د شکرالې په توګه واجب ده 


مې بالْجنَاَة او له تمتم(او قران) څخه علاوه(نوري هدي) کله د جنایت احیږی ولل 
ې تمتع/ار ل 0 ې ي) کله د جنایت کولو په وجه واجبيږي َال 
.٧و‏ د که څه هم هغه ته نه ؛ جح قَيهنًاا ٥ ٢‏ نه ځکه : اکتفاء 
يدنه هم ور ورسيږي فَْهُنَا انف ني بِالكَُهُهِ و ځکه په دې کي په روانېدلو 

وو رَل لف مل َِيقةِلْفغْل او په نورو هدیو کی به دفعل پر حقيقت هدی موقوفه وي. 

ایلفات. ډأفتل د نصر واحد متکلم مضارع صیغه ده: وودل(اویدل). #مدی4 د حج د قربانۍ څاروی. #بدنة 
لس 


ویمة4دحج تمتع څاروی. 

(يریع: صورت د مستلې: دادی که یو چاد هدي څاروي ته طوق واچوی او دمکې مکرمې ته یې واستوی, خو په خپله 
بې نه بوتی بلکي په کور کي مقيم پاته سو. نو هغه په دې سره نه محرم کیږي. دلیل د حضرت عائشې ري لها 
حديث دی. هغه فرمايي چي ما به د نبي د هدي طوق جوړ کړی. او ني يه به هغه د هدي په غاړه کړی او هدی به يې 
رکې ته واستوله, او په ځپله به د مخکي مطابق په کور کي خلال پاته سو له دې څخه معلوميږي چي د محرم کېدلو 
په نقط د هدي څاروی استول کافي نه دي. بلکي هغه په خپله بېول ضروري دي. او که د هدي تر استولو وروسته په 
خپله روان سو نو فقط په روانېدلو سره هم نه محرم کیږي بلکي هغه وخت محرم کیږي چي د هدي سره یو ځای سي. 
ځکه چي د روانېدلو په وخت کي د هغه مځته هیڅ هدی نه وي چي هغه یې بوزي او وبې شړي. نو کله چي د هغه سره 
هیڅ هديه نه وي. نود هغه له طرفه صرف نیت پيداسو. او صرف په نیت سره هغه نه محرم کیږي. تر څو چي د هغه سره 
دهدي څاروۍ نه وي. هو! که د هدي د څاروی سره یو ځای سو. او هغه یې روان کړی. یايې فقط پيدا کړی و د هغه 
نت دیو داسي عمل سره متصل سو کوم چي د احرام له خصوصياتو څخه دی, نو ځکه به هغه په دې عمل سره محرم 
کیږي. لکه څرنګه چي په شروع کي هم د هدي په روانولو او بېولو سره محرم کیږي. 


ال بډنة الخ امام محمد زینۀ له یو استنائي صورت بياتوي فرمايي چي د تمتع او قران له هدیو څخه علاوه د نورو 
هديو حکم دادی چي که هدی واستوي او وروسته په خپله روان سي. نو په روانېدلو سره نه محرم کیږي. تر دې چي د 
هدي سره یو ځای نه سي. لېکن د تمتع د هدي حکم دادی چي که هدي واستوي. او بیاروان سي. نو صرف په روانېدلو 
سره ىحرم کیږي. په دې شرط چي د احرام نيت وکړي؛ داحکم استحاني دی, کنې قياس هغه دی چي په محضص 
روالېدلو سره نه محرم کيږي. لکه په نورو هدیو کي چي داحکم دی. 

«جه القیاس الخ صاحب دهدایې فرمايي چي د قیاس دليل موږ مخکي بیان کړی. د استحان دليل دادی چي د تمتع 
او قران هدی له شروع څخه د شرعي وضعي په اعتبار سره دحج دافعالو یو فعل دی. د حج فمل ځکه دی چي دا هدی د 
مکې سره خاص ده او هلته د هغې رسول ضروري دي. همدارنګه د دوو نعمتونو يعني د حج او د عمرې د يو ځای کولو 
لپره د شکرانې په توګه داهدی واجب سوې ده و ځکه په دې کي فقط په روانېدلو اکتفاء وسوه. لېکن له دې څخه 
هلاوه په نورو هدیو کي کوم چي د جنایت او داسي نورو په واجب سوي وي مکې ته رسول ضروري نه دي, و ځکه به د 


لق اليدایة - مویم ټوګ دتتیخ باب ال(حرام 


حسسسسسسسحيحيجسس٢۳١سشسلشس۲۴ن٧س٢ل)‏ 
تمتع و قران له هدي څخه علاوهنوري هدي د ذعل پر حقيقت يعني پر سوق لبېولو او روانېدلو) موقوف وي یعني ول 
چي دهدي سره یو ځای او هدی روانه کړي. وبیابه محرم کیږي. 

پر څاروي د زّلً(ځل) اچولو او د ِشعار په ذريعه د محرم هي بیان 


مچيانو لیري کولو لپاره دي ين من َعَائس لْعَ 10 


اللفات, مل د تفمیل ماضي ده: پر څاروي زل (خورجين) اچول, اشعار4 د څاروي یوک څیرل او وینه را 
ایستل 'ایستل, دجاهلیت په زمانه کي به ډاکوګان ډېره ول, نو ځکه به حاجي خپله بدنه شعار کوله چي دانښان ت ىر ډېره پاته‌سي 


او هيڅوک تکليف ور نه کړي. او طوق به یې ځکه نه ور اچوی چي هغه ژر پرېکېدی. ؤلیال» جمع د باب ه: 

مچیان. 

اقشريح: صورت د مسطلې: دا دی که یو سړي پر بدنې زل واچوی. یایې د بدنې بوک څيري کړی. یا يې بزې ته طوق 

واچوی 'واچوی او بدنه یایزه یې مکې ته روانه کړه .نو په دې صورتونو کي نه محرم کیږي, که څه هم د احرام نی و کړي, ځکه 

چي زل کله نا کله د يخ او د ګرمۍ د ليري کولو لپاره پ پر اچول کیږي. لهذا داعمل د حج له خصوصياتو څخه نه سو, 

حال داچي داحرام هغه نت به معتبر وي چي دداسي عمل سره یو ځای سي چي هغه د حج له خصوصياتو څخه وي. 
د اشعار شرعي حیثیت 


وَلشُعار مَكُّبَراء ِنْدَأعَيَة اراشعار دامام صاحب زی الله په نېزمکروه دی قََايكُونُ مِنَ الس ل کئه نوځکه 


به د حچ له عبادتونه څخه نه وي ومان ات حََنَّاقَقَدْيفْعَلُِْعَالَبَةِ او د صاحبينو رَجَهتاله په نېز که څه هم 


اشعار ښه دی لېکن کله نا کله د علاج لپاره هم کيیږي (نو ځکه به د حج له خصوصياتولو عبادتونو څخه نه‌وي) بِخلًاني 
في په خلاف د طوق اچولو ِأنَّهَحَْم بِالهَِي ځکه چي هغه دهدي سره خاص ىى رتفد الََِاِعَيرْمُغتَا 
اویز ته طوق اچول (د خلګو) عادت نه دي ,َلَيْسَ بسْكَةَاَيْفا او سنت هم نه دي (نوځکه به داهم د حج خصوصیت نه وي). 
اللفات: (اشعار4 داشعار تفصیلي معنئ د تېرعبارت په ضمن کي ذکر سوه. (غیر معتاد4 ير عادت, غير معروف. 
تشريح. 'اشويح: صاحب دهدایې فرمايي چي په اشعار کولو سره انسان ځکه نه محرم کیږي چي اشعار د امام صاحب ري الك په 
"نېزمکروه دی, او کوم فعل چي مکروه وي. نو هغه د حج له افعالو څخه نسي کېدلای او کله چي اشعار د حج فعل نه سو. 
و دهغه په کولو سره به انسان څرنګه محرم کیږي؟ او د صاحبیلو رَِهُتاالكه په نېز که څه هم اشعار مباح او ښه دی, لېکن 
کله نا کله د څاروي د علاج لپاره هم اشعار کيږي. نو ځکه به د حج له خصوصياتو څخه نه وي, حال دا چي د محرم والمي 
لپاره د حج دیو ځانګړي او مخصوص عمل سره د نيت اتصال ضروري دي. 


ه- : 
اس رسیږپ : پاپ /حرام 
يسا 2ه کو نع کن د نتا 4 
ون الکقلید الڅ ددې په خلاف د تقلید يعني شاروي ته د طوق اچولو مسله ده ,. ځکه چي داعمل صرف د هدي 
شر و شوه 

اص دی ,يعني د حج يو مخصوص عمل دی. 


نید الشاةالڅ ناعبارت د یو سوال جواب دی. سوال دادی چي کله تقليد د حج یو مخصوص عمل دی. نو بزې ته 
ې رق اچولو سر انسان باید محرم سي حال دا چي په دې سره انسان نه محرم کیږي. جواب ورکوي چي د بزې تقلید 
نې یزې ته طوق اچول نه عادت دي. او نه له حديو څخه ثابت دي, . بلکي تقليد فُقٌط د بدنې يعني د اوښ او غوا سره 
يرا دی, و ځکه به بزې ته په طوق اچولو سره انسان نه محرم کیږي. 

بُدنه کومو څاروبانو ته ويل کیږي! 


ول َليُذُعمنَلر الب ال امام محمد زجنۀ الله فرمايي: او بدنې له اوښ او غوا(دواړو) څخه راځي وَقَال الشَادئئ 
زينۀالهُ: مِ اول كَاشِة اوامام شافعي َحۀ لله فرمايي: چي بدنې خاص له اوښ څخه راځي لِكَولِه ليه الشلَاةً 
لر ل عَدِيك الْجمْعَةٍ ځکه نبي که د جمعې په حديث کي فرمايلي دي قَالْمسْتَفُجِل مِنْهُم كلْمُهدِئ بُدئةً 

چي په خلګو کي( د جمعې لمانځه ته) ژر راتلونکۍ سړی د بدنې د هدي د استونکي په ډول دی دَلَّدِايَيهِ 
َلْهِْئ بق؟ لدب او کوم چي د هغه سره جوخت(متصل راځي) هغه د غواد هدي د استونکي په ټول دی" قَفُلبَيََْا 
(وګورئ!) نبي ين د بدنې او دغوا په مینځ کي فرق کړی دی ونان لُدْمَة تشن ادا او زموږ دلیل دای 
چي بدنه خبر ورکوي د بدانت نت وش الََِامَة او بدان نت غټوالي(او لوۍ والي) ته ويل کیږي وب اشتَركَانهَنًا لنغف 
اواوښ او غوا دواړه په دې معنئ / کي مشترک دي مَلِهُدَايجُِن کم امد مِنْهُمَامَن سَبْعة همدا وجه ده چي له دواړو څخه هر 
یو(داختر په قربانۍ کي) د اوو(۷) خلګو له طرفه کافي کيږي ريځ مِن الال الْحَدِيْت می جُر'ا او (په کتاب 
کي د بیان سوي حديث) صحیح روایت کالسيدی جزورادی وَالْۀ تَعَال منم او ( په صحیح خبره)الله زیات خبر دی. 
الفات: (یبل4 اوښ. (بق ره غوا. (متمجل د استفعال اسم فاعل دی: تلوار کونکی. مهد ۍ 4 د افعال اسم فاعل 
ش: هديه ورکونکی. هدی استونکی. تنبئ 4 د افعال مضارع ده: خبر ورکول, بدانق4 غټ جم والا کېدل, غټ 
ېدل (ضهامة غټوالی. پلنوالی. پنډوالی. #جزور 4 اوښ. 


سي یی-خجچىي يسحعچسسسيس 


۰ 
ُریچ: أخرخه البخاری قی کتاب ابلسعةء باب فضل ابلمعةء حدیث رقم: .۸۸٨‏ 


سه 
فتع الهدایة - دویم ټوک درسسئفی با الا 


اتشريح: صورټ د مسل : دادی چي د امام محمد رتا په نېز په بدنه کي اوښ او غوا دواړه مشترک دي. او پر دوا 
بدنې اطلاق کیږي. امام شافعي رنه له فرمايي چي د بدنې اطلاق فُقطِ پراوښ کیږي. 

د امام شافعي دلیل: د جمعې حديث دی چي په هغه کي دا حکم هم هم ذکر سوی دی: فالنستجمل منهم کالميدي بر 
والذي يليه کالمهدي بقرة ( يعني د جمعې د لمانځه لپاره اول راتلونکی سړی په ثواب کي د هغه سړي په ډول دی چې, 
اوښ هدی یې مکې ته استولې وي او تر هغه وروسته راتلونکی سړی د هغه سړي په ډول دی چي دغواهدی يې است 
وي). په دې حديث کي د بدنې اوغوا په مینځ کي رق سوی دی, .نو معلومه سوه چي غواله بدنې څخه علاوه جلا شی 
دی. 

زموږ دلیل: دادی چي د بدنې لغوي معنئ ده: بدانت يعني غټوالی. مطلب دا چي دغټ بدن او جسم والا څاروي ته ببنن 
وبل کیږي. او دامعنئ په اوښ او غوا دواړو کي سته. نو ځکه به د بدنې اطلاق پر دواړو کیږي. همدا وجه ده چي ې 
قرباني کي اوښ اوغواهریو داوو'"" خلګو له طرفه کاني کیږي. 


والصحيح الخ د امام شافعي رَبنۀ اش د حديث جواب دا دی چي د دې حدیث په صحیح روایت کي د کالىیدی بدنة 8٨‏ 


ار 


ځای کالىهدی جزو را رالي دی. او جزور اوښ ته ويل کیږي .يعلي څوک چي اول جامع مسجد ته راسي هغه ته به د 
اوښ په اندازه ثٌواب رسیږي ,او څوک چي تر هغه وروسته راسي هغه ته به د غوا په اندازه ثواب رسیږي .واي َد 


اوښ او غوا په مینځ کي فرق کړی دی. نه د بدنې او غوا په مینځ کي. واللّه أُعلربالصواب 


تنا 


َاب الّقرَاي 


داباب د (حج) قران په بیان کي دی 


تشريح: : تر دې مخکي صاحب د هدایې د مفرد حجریعني د حچ راد او د منفرد حاجي احکام بیان کړل, اوس له دم 


ځايه د م رکب حچ احکام بیانوي, او څرنګه چي مفرد له مر کب څخه مخکي وي ,. و ځکه يې د مفرد حج احکام مخکي 
0 او حج قران ځکه مخکي بيانوي چي زموږ په نېز د حج له دریو سره مونو څخه يعني له ٍفراد. .لمع او قران 

تر ټولو افضل حج قراادی. , و په دې وجه دمرکپ حج په بیان کي حج قران د تر حج تمتم مخکي بيانوي. 
صداد ون اا در دود 8 
شریعت په اصطلاح کي په یوه احرام سره د حج او د عمرې دواړو اداء کولو ته قران ويل کیږي. 


اټپه ابا - موم توک دزن باپ الصران 


پِ د حج 'قران" حیثیت او کوم حج افضل دی!؟ 


پړ و 


مر :جۀ اه فرمایی: چې افراد افضل دی وَِقَالً مالك رجه له : الثم 
نرمایی: چي تمتع له قران څخه افضل دی نه ونا لقن ځکه چي په قرآن کي د تمتع ذکرسته دل 


۹ 


رْقَاڼ فيه (لېکن) د قران ذکر په قرآن کی نه آبدشادئ قَولهُعَنَيه الَلاة الَلَامھ ۹ انقمان رغه اودامام 
پور تا : ٢‏ یسسلسسا 


فُصَلْ مِنَالْقَابٍ اوامام مالک 'جنَۀ اه 


شفمي ري ۀا دلیل دنبي 2 (دا) قول دی: "چي قران رخصت دی" ودب وريا ةلُلْبَِة لق وَالْعَْقِ 


او ځکه چي په افراد کي د تلبیې. سفر او حلق زیاتوب سه (يعني پهٍفراد کي تلييه. سفراو حلق زیات موي دي؟ َنَنَاقوِلهُ 


‪‫ 0 ( ۸ سا اس ۶ سو :1 رور لور خی ۰ ۍٍ7: 
ليه الفَلَاةوَاَلَائ یاآل مت" ولوا بعَجُة رَمْرَة مَفا او زموږ طیل د بي يج (دا) قول دی: اې آل محمد! 


"اسو د حج او عمرې دواړو احرام یوځای وتړئ" وني جَْعَابَيَْالْعبَامِتَنِ اوځکه چي په دې کي دوه عبادتونه 


جمع کیږي فَأَْبَهالَوَِمَ اكا نو د د روژې او د اعتکاف د جمع کولو سره مشابه سو وَالْحَاسَةق سَِيْل لف 
مَصِلَاةللّلِ او دافه په لار کي د پيره دارۍ او د تهجد د جمع کولو سره مشابه سو وَاللَِةعنْامَحْصُوْرَةٍ اود تلبيې 
څه اندازه معلومه نه ده الم َيْرْمَقُُوْدٍ او سفرغير مقصود دی وَالْعَلُْ خَُوْمُ من الِْبَاوَةٍ او حلق له عبادت څخه 
وتل دي (يعني سر خریل له حج څخه د وتلو لپاره دي) قَلايجُ ادم نو په ذکر سوو شيانو سره به افراد نه راجح کیږي 
الَْغْضُهُ بتا وى تَفْ ول َمْلِالْجَامَةٍ او دامام شافعي ري له د روایت سوي حديث مقصد د جاهلیت د دې قول 
نفي کول دي ال الْمُْرَةنأَْهْراْحَبٍ مِنْأَْجَِالْفُجُِرِ "چي د حج په مياشتو کي عمره کول غه ګناه ده" دََِْانٍ 
لقن او په قُرآن پاک کي د قران ذکر هم سته نامرا َمِنْ له ال ةأواالْعَُوَلعرَةذُواابرة. ٨۶‏ ځکه 
دالله تعالئ له دې ول وأتسوا ا مج والعمرة نه څخه مراد دادي يره پهنا من هيا چي هغه له خپل کور 
څخه د حج او عمرې دواړو احرام وتړي عَل مَارَيِْاِن يل لکه مخکي چي موږ روایت کړل ثُم يه تيل 
وام بیا په قران کي د احرام تعجيل دی تَاسُتدَامَةَُِاِهّا من ليا تل أَن يم ِنْهَْا او د ىواړو احرام له 
ميقات څخه تر هغه وخته (مسلل) پاتیږي چي له دواړو څخه فارغه سي وديك الََكُمُ او تمتع داسي نه دی 


راه ئې و څو و۸ . ء ره ٧‏ 170 دمو۱ اک کړ ! ر وړ د س8 ای 
فَكَانَ ان اَل مِنْهُ نو ځکه به قران له تستم څخه افضل وي وَقيل الْعُتَلَاف بَيتَنَاربِيْنَ لاف رَحته اه بنَاءً 


عَل او ويل سوي دي چي زموږ او د امام شافعي ريت الله په مینځ کی اختلاف پر دې (خبره) مي دی 


حریع: قال اازیلمی هُذا اڅديث غریب حدا لم احده. 


۴ #ريج: اخرجه الطحارۍ ئی شرح معانۍ الآثار ج: ١١‏ ص: ۳۷١‏ 


فتح ااهدایة - دویم ټوګ باب القران 

عِدَدَايُُالُ طَوَاَبَ َيْف مَفيَنِ چي زموږ په نېز به قارن دوه طوافه او دوې سعي کوي 

وا ' ٠‏ امام شافعي نبتۀلله پهنېزبه یو طواف اديو سی کو 

٢‏ ت, موا 4 د افعال جمع امر حاضر معلوم دی: د احرام یت وکړئ, تبيه ووایاست. فغیر محصور 4 بې شمېر., 
بې اندازې, جرب اسم تفضيل دی: ډېر بد, ډېره غټه ګناه. (دويرۀ4 کور. (استدامةت4 د استفعال مصدر دی؛ باقي 
ساتل. 

اقشويح: د حج درې قسمه دي: (۱) افراد, (۲) قران, (۳) تمتع, د دوی په افضيلت کي اختلاف دی نو فرمايي چي 
زموږ په نېز قران افضل دی. او د امام شافعي رح الله په نېز افرادافضمل دی. او د امام مالک رج الله په نېز تمتع افضل دی. 

د اما م مالک دلیل: دا دی چي په سپېڅلي قرآن کي د تمتع ذکر سوی دی فمن تمتع بالمصرة |ژ ی ا مح5, او د قران ذکر 
نسته, او دا خبره تسليم سوې ده چي کوم شی په قرآن کي ذکر سوی وي هغه به افضل وي په نسبت و هغه ته چي په 
قرآن کي ذکر سوی نه وي. 

د امام شافعي دلیل: د حضرت عائشې رَيْ لها حديث دی: القران رخصة والفراد عزیمة. (یعني قران رخصت 
دی., افراد عزیمت دی). او ښکاره ده چي عزیمت اختيارول غوره دي په نسبت د رخصت و اختیارولو ته, و ثابته سوه 
چي افرادافضل دی. دويم دليل دادی چي په حج افراد کي تلبيه. مفر او حلق درې سره زیات سوي دي. په دې توګه 
چي قارن د حج او عمرې دواړو لپاره یو سفر کوي. د دواړو لپاره يوه تلبيه وايي. او د دواړو لپاره یو ځل سر خربي. او مفرد 
دیوازي حج لپاره سفر کوي. او د يوازي حج تلبيه وايي او سر خريي. 

زموږ دلیل: دادی چي نبي ثَج فرمايلي دي:" اې د محمد يه کورنۍ ! تاسو د حج او عمرې دواړو احرام یو ځای تړئ", 
غور وکړئ چي دالله رسول يه خپل اولاد ته داحکم کړی دي چي د حج او عمرې دواړو احرام یو ځای تړئ. اویو ځا 
د دواړو احرام تړلو ته قران ويل کیږي. و معلومه سوه چي نبي يَ خپل اولاد ته د قران امر کړی دی. او داهم ښکاره ده 
چي نبي َد خپل اولاد ته د افضل شي امر کوي. نه د مفضول. لهنا ثابته سوه چي قران افضل دی. دويم دلیل دادی چي 
د قران په صورت کي دوه عتبادتونه يعني حج او عمره دواړه جمع کیږي. نو قران داسي سو لکه یو سړی چي روژه و 
اعتکاف دواړه جمع کړي. یایو مجاهد په سنګر کي تهجد هم کوي او پر مجاهدینو پېره هم کوي. 1 
رالتلبیة الخ والتلبیة الخ د امام شافعي د عقلي دليل جواب دادی چي د تلبیې هڅ اندازه معلومه نه ده, و ځکه قارن ته هم پ بکار 
ده چي دمُفرږ په مقابله کي زیاته تلبيه ووايي. او پاته سو سفر نوهغه مقصودنه دی مققصود خو حج دی. او سفر د هغه د 
اداء کولو وسیله ده. لهذا سر به د ت ترجیح وجه نه وي ,او پاته سو سر خريل نو هغه به عبادت نه دی, بلکي له عبادت 
يعني له حچ څخه د وتلو لپاره دی, و ځکه به سر خريل هم د ت ترجيح وجه نه وي. 


تَططدَۀ فََاانامشازتني 
م۲۴۷تچح۰۹م۹ۍ٨۹هچې‏ یل 


والمقصوه الخ د امام شافعي د لي دلیل جواب دا دی چي په دې حديث القرای رخصة کي د قران رخصت او د افراد 
عزیمت بیاتول مقصود نه دي. بلکي د جاهلیت د زماتې د يوې باطلي عقیدې تردید کول مقصود دي, هغه عقيده داوه 
چي د حج په مياشتو کي عمره کول غُټه ګناه ده. .نو دالله رسول يك د دې عقِيدې په تردید کي وفرمایل چي داعقیده 
غلطه ده او دا حکم يې وکړی چي قران مطلق رخصت نه دی, بلکي رخصت اسقاط دی, او زموږ په شربعت کي په 


م۳۳ ؛------ى اب انقران 
يرت اسقاط باندي عمل کول عزیمت دي. لکه د سفر په وخت کي چي په لمانځه کي قصر کول رخصت دي., 
ومزيمت نه دي. همداسي به د حج په مياشتو کي عمره نه کول رخصت وي خوعزیمت به نه وي. 
ررټران الخ د امام مالک د دیل جواب ورکوي فرمايي چي د امام مالک دا خبره چي د قران ذکر په ترآن محيد کی نسته 
---:0 -- د د 7 
ؤلطه ده. ځکه چ دالله تعالی له دې قول واتموا ا مج والعمرة له څخه همدغه مراد دي چي د حج او عمرې دواړو احرام له 
ېل کور څخه وتړئ. او قران هم دا دی چي انسان د حج او عمرې دواړو احرام یو ځای وتړي. و ګواکي د قران ذکر هم 
په قرآن پاک کي سته. 
ليه الخ له دی ځایه صاحب د هدایې د قران د ترجیح وجهي بيانوي فرمايي چي څرنګه په قراذ کي د عمرې سره د 
| حج احرام هم یو ځای تړل کیږي. و ځکه به د حج په احرام کي تعجیل او تلوار وي. او تلوارکول ښه صفت 
دی(تعجیل او تلوار په قران کي ځکه سته چي په قران کي د حج او عمرې احرام یوځای تړل کیږي. لو له حج او همرې دواړو څخه 
ترفرافت وروسته احرام خلاصيږي. نو په دې کي احرام ژر وتړل سو او تر ډېره پوري پاته سو لېکن په تمتع کي اول فقط د همرې 
احرام تړل کيږي. ار له عمرې څخه تر فرافت وروسته احرام خلاصيږي. بیا د نو الحجې په اتمه ورځ د حج احرام تړل کیږي. نو په 
دې کي خویو د حج احرام وځنډول سو. اوبل تر ډېره پوري پاته نه سو). نو په دې وجهو به قران افضله وي. 


رتیل الم فرمايي چي د بمضي حضراتو رایه داده چي زموږ او د امام شافعي ين اله په مینځ کي چي د قران او د افراد د 
یلت په باره کي کوم اختلاف دی هغه پر دې خبره مبني دی چي زموږ په نېز به قارن دوه طوافه او دوې سعي 
کوي(یعني د عمرې لپاره به جلا طواف او جلا سعی کوي. او د حج لپاره به جلا عمره او جلا سمی کوي). لېکن د شوافعو په نېز 
به یو طواف او یوه سعی کوي(یعني د عمرې او حج دواړو لپاره به یو طواف او یوه سعی کوي, جلا جلابه يې نه کوي). و کله 
چي په افراد کي هم یو طواف يوه سعی ده او په قران کي هم يوه طواف او یوه سعی ده نو بیا به د قران په نسبت افراد 
افضل وي. ځکه چي په دې اعتبار سره په قران کي دوه عبادتونه يوځای اداء کیږي. او اعمال د يوه عبادت اداء کیږي 
کیږي. نو ځکه به د دواړو یعني د حج او دعمرې له یو ځای اداء کولو څخه دواړه جلا جلااداء کول غوره وي. 
د حچ "قران" طريقه 


تر لمانځه وروسته (داسي) ووايي: اې الله! زه د حج او عمرې اراده کوم نو دواړه زما لپاره آسانه کړه قَانَهُو 


لْجْةبنَ لع َلْعُْْةٍ ځکه چي قران د حج او د عمرې سره جمع کول دي مِن قؤلِك قنُ القَْء بِالَّئء (چي 


هغه) ستاله دې قول قرنت الشئ بالشی څخه مشتق دی |ةً جَمَُتبَنَْها (داجمله هغه وخت ويل کیږي) چي کله ته 


کړي حج په عمره باندي مخکي تر دې چي د عمرې لپاره څلور دوره طواف ‏ وکړي(نو د به هم قران وي) لع 
تَْقَّ ځکه جمع کېدل خو ثابت سو اا َّْمِهَاقاِع 


ځکه چی له اوو(۷) دورونو څخه اوس (مم) زياتره پاته 


برامهي عس 


دي ومغن 


به نر 


اللفات: (قرنت یو ځای کول. #عزم 4 پخه اراده کول. نيت تړل. 

تشريح., امام قدوري زي ۀل فرمايي چي د قران طريقه او کیفیت دا دی چي تران کونکي دي له ميقات څخه د حچ لو 
عمرې دواړو لپاره یو ځا احرام وتړي او تلبيه دي ووايي. او د احرام تر لمانځه وروسته دي دا دعاء وکړي: "اې له! زه د 
حج او عمرې اراده لر . ته زما لپاره دواړهآسانه کړې. او زماڅخه يې قبول کړې. دلیل دا دی چي قران يعني حج او عمره 
جمع کول له قرنت الشبئ بالدبئ څخه راخيستل سوی دی. دا محاوره هغه وخت ويل کیږي چي کله ته دوه شیانیو 
ځای سره جمع کړې. 

وکل الخ امام قدوري رج ۀل فرمايي که یو سړي فقط د عمرې احرام وتړي او د طواف له اوو(۷) دورونو(شوطونو) څخه 
صرف درې دوره پوره کړي."بياد حج نیت وکړي. نو بياهم داسړی قارن ګرځي. او د هغه حج به حج قران وي, ځکه 
چي تر اوسه لا د طواف زیات دورونه پاته دي. نواکثر به د کُل قائم مقام کیږي او ويل کیږي به چي تر اوسه یې د عمرې 
طواف نه دي کړی. او کله چي یې دعمرې طواف کړی نه دي. نو دعمرې او د حج دواړو جمع کول متحقق سو, او د دواړو 
جمع کولو ته قرا ويل کیږي. لهذا په دې صورت کي به هم قران متحقق کیږي. 

دم عزم الخ او کله چي د دواړو داداء کولو اراده و ي. نو د دوی دآسائۍ لپاره دي دعاء وکړي. او د عمرې افعال دي 
مخکي اداء کړي او د حج افعال دي وروسته اداء کړي. او په تلبیه کي دي داسي ووايي: لبیت بحمرة وحجة مث يعلي 
عمراو حج دواړه به یو ځای ذکر کړي. لېکن په ذکر کي به عمره مخکي کړي. ځکه د قران په صورت کي چي کله شروع 
د عمرې په افعالو کیږي. نو په ذکر کي به هم هغه مخته کیږي. لېکن که د دې باوجود یې په دعاء او تلیيه کي عمره 
وځنډله نو هیڅ پروانه لري, ځکه چي په بعجة و عمرة کي وار د جمع لپاره دی, خو عمره مخکي کول اول دي, ځکه 
چي داله تعالی په دې ول فمن تستع بالمسرة ‏ یا حج کي هم عمره مخکي ذکر سوې ده. 


پا اما باب الران 
يغ امام قدوري دجنۀالله فرمايي که یو سړي په زړه سره نیت وکړی. او په ژبه سره يې په تلبيه کي حج او عمره 
, ۸ پ 

یل نو هم جانز دي لکه په لمانځه کي چې په ژبه سره نبت کول شرط نه دي همداسي به دلته هم په ژبه ره 
0 ئِ و 

کول شرط نه وي٠‏ 

ِ قارن حاجي چې کله مکې ته داخل سي نو کوم اعمال به کوي؟ 


بیان کړل و ده أَفْعَال لم او د عمرې اعال به مخکي کړي وله تغال: ین َتَعَ بالْعُمسَةِ ال الع تر ٣۶‏ 


نع ِ دل يوق ين هرو الخ 
ما ءالْعَ ځکه چي حلق د حج پر احرام جرم دی وَاتَاَحِْنيَْ ال بلکي د لوی اختر په ورځ به سر خريي 


نس 


ابع لبُفْهُ لکه څرنګه چي مفرد(هم د لوی اختر په ورځ) سر خريي. 
تفریح: مورت د مسل : دادی چي قارن کله مکې مبارکي ته داخل سي. نو طواف قدوم دي نه کوي. بلکي د عمرې 
افعل دي شروع کړي. لهذا اول دي طواف عمره وکړي. او د طواف په درې دورونو کي دي رمل وکړي. تر هغه وروسته 
دي دصفااو مروه په مينځ کي سعی وکړي. داخو دعمرې افعال سول. بيادي د حج افعال شروع کړي. نو د مره بالحج په 
بول دي اول طواف قدوم وکړي. او تر هغه وروسته دي سعی وکړي. امام قدوري رَِۀ ان فرمايي چي قارن دي د عمرې 
فعالمځکي اداء کړي او د حج افعال دي وروسته اداء کړي دا ترتیب له قرآن کريم څخه را اخيستل سوی دی, ځکه الله 
تعلو هم په د يت فمن تع بالمسرة ل ا هج کي عمره پر حج مځکي کړې ده او قران د تمتع په معنی سره دی. يعني 
په قراناو تمتع دواړو کي دوه دوه عبادتونه یعني عمره او حج دواړه په یوه سفر کي جمع سوي دي. و کوم ترتیب چي 
مت کي وي هغه ترتيب به په قران کي هم وي(چي هغه د عمرې مخکي کول او د حج وروسته کول دي؟. 
لایحلن الخ فرمايي قارن دي د عمرې د افعالو تر اداء کولو وروسته حلق یا قصر نه کوي. ځکه چي د عمرې د افعالو تر 
اء کولو وروسته هم قارن محرم وي., و که هغه حلق يا قصر وکړي نو د حج د احرام په حالت کي به داجرم سي. او دم 
لزم سي. او ښکاره ده چي دا صحیح نه دي لهذا په يوم اللحر به دمفرد بالحج په ډول حلق یا قصر کوي. 


7۱ 
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هوو اوس مده سي 


باب القران 


11074777 7 مَنَامَرْمَبًا 2 0434 0 ۷ 
هَوَافَاَاما ريس سَعْيَاوَاحدًا او امام شافمي زج له فرمایلي دي: : چي قارن به(د عمرې لپاره یو طواف او يوه سعی 
کوي لِقلِه ني نامر" : دَعَلَتِ لسا الج ليم لْقِيَامَةِ ځکه نبي 3 فرمايلي دي: چي تر قيات 
پوري عمره په حج کي داخله سوه وزان مب الْقدَا نع الكدَاعُلِ او ځکه چي د قران بنياد پر تداخل دی عَف 


.۵ رور خم ره 


بي رَاحِدَة وَسَق وَاحِد وَحَلْق وَاحِدٍ تر دې چي په دې کي پر يوه تلبيه, یوه سفر او یوه حلق باندي 


ابُنڼْه 


ے 


له موو الو دیز په د نیل کرښت دن رك ز ران نو همداسي به په ارکانو کي(هم تداخل کیږي) 


ونا هنا مات مُجَ ْنُ مَْبَدٍ فاق فل سَفيَيْن ڼ او زموږ دیل دا دی چي کله شی ؛ن ممبد دوه طوافه او موې 
سعي وکړې قَال له َرْرَضِئ الله تَعَال مه مُدِيْتَ يك نو عمر غد ورته وفرمایل: "تا ته ښوونه وسوه د 
ځپل نبي د طریقې" ولاک لقا مَعِبَا َال عِبَأدَة او ځکه چي قران یو عبادت د بل عبادت سره یوځای کول دي 
وَؤِْكََاب يت بداد تل کي اد مل الال او داشی هغه وخت ثابتیږي چي د هريوه عمل په بشپړه توګهاداء 


سي وَلهُ ادا لن العِبَادَاتٍ او ځکه چي په عبادات (مقصود وو) کي تداخل نسته وَالكُهَيِلتُوَمُلِ وَلكُلِيَة 
بغي ءلْعَلقَيسعلر او سفر دوسیلې(نریعې) لپاره دی. او تلبيه د تحريم لپاره ده, او حلق د حلالېدلو لپاره دی 
َنَيْسَتُ مُد اأهْيَاءُ بيان نو دا شیان مقصود بالذنات نه دي بخلَاي اأَرْكنٍ په خلاف د ارکانو(چي هغه مقصود 
بت مي) أَاتزى أَ كَفْقي لو لَِيتَدَاعَلَانٍ آیا ته نه ګورې! چي دنفلي لمونځ دوې شفعي نه سره متداخل کیږي 


‫َّ 


وَبَعْيَة وَاحِدَة يود يَانٍ حال دا چي دواړه په یوه تحريمه سره اداء کیږي و دصوا مَمف مَا وا٤‏ دَكَلَ رت لمال ونت 


لْحَم او دامام شافعي رن له د روایت سوي حديث معۍ داده چي " 


دعمر وخت د حج په وخت کي داش سو 
اللفات. 'اللغات. ؤيتحلل4 د تفمل مضارع ده: حلا ېدل, احرام خلاصول, (تداغل4 یو په بل کي داخلېدل, (اکفي» د 
افتعال ماضي مجهوله ده : کافي ګڼل اکتفاء کول. 

اتشويح: صورت د مسلې: دادی چي زموږ په نېز قارن په حلق سره حلالیږي. نه په ذبحي لریعني د شحاروي په ...ولو 
سره سره. مطلب دا چي څرنګه مفرد په حلق سره حلالیږي. همدارنګه به قارن هم په حلق سره حلالیږي. او د قارن پارهد 


۹ ري أخرجه الترمذي فۍ کتاب ا ليج باب دخلت العمرة فی الج اٍلۍ يوم القیامةۍ حديث رقم: ٣۳۲‏ 
ې تتریخ: امرخه ابوداؤد فی کتاب ا اسک باب فی القران» حدیث رقم: ۱۷٢۸‏ 


و هداب - دوم ټوک .ده باپ الضران 

وير او د حج د افعالو د جلا جلا اداء کولو حکم هم زموږ مذهب دی, .کې د امام شافعي زيتۀالله ملک دا دی چي قارن 

هد همرې لو حج افعال جلا جلا نه اداء کوي, . بلکي د دواړو لپاره به یو طواف اویوه سعی کوي. 

ام شافعي دالیل: دا حدیت دی : فلت العمرةق ام الخ ريعني عمره په حج کي داخله سوه), او د داخلېدلو مطلب دا 

دی چي دیو شي شي اعمال او افعال په بل شي کي داخل سي. ګواکي د حديث شرم : يف مفهوم داسو چي د عمرې افعال د حج 
پهافعالو کي داځل مول , او دحچج طواف او سعی به دعمرې دطواف او سعي لپاره کافي وي. 

ران مبف ال #د امام شافعي الله دويم دلیل دادی چي د قران دارومدار پر تداخل دی. همداوجه ده چي په قران کي د 
حج اوعمرې دواړو لپاره یوه تلبيه, یو سفر ایو حلق کیږي. او د جلا جلا تلبیې. . سفریا حلق ضرورت نته, لها کله 
چي‌ دافعالو په حواله سره په قران کي تداخل سته. نو د ارکانو په حواله سره به هم په هغه کي تداخل کیږي. .یعلي د حج 
طواف او سعی به د عمرې لپاره هم کافي وي. 

زموږ دلیل: دادی چي حضرت صَی بن معبد طنؤنه په حج قران کي دوه طوافه او دوې سعي وکړې. و حضرت عمر طه 
وفرمایل: مديت لس ةنبيت, (تا ته د خپل نبي طريقه وښوول سوه يعني تاد خپل نبي سنت پيدا کړی, مطلب دا چي 
دالله رسول هم حج قران کړی وو, او رسول الله َ هم دوه طوافه او دوې سعي کړي وې او همداسنت دي. 

رأن القٍِان ضمٌ دويم دلیل دا دی چي قران دې ته ويل کیږي چي يو عبادت د بل عبادت سره یو ځای کړۍ سي. او دا 
مفهوم هغه وخ اداء کیږي, چي کله له دواړو څخه دهر هر عبادت افعال په پوره توګه اداه کړی سي. او د عمرې او حج 
دواړو لپاره جلا جلا طواف او سعی وکړی سي. 

وله لاتداغل الخ زموږ دریم دلیل او د امام شافعي جواب دادی چي په عبادات مقصوده کي تداخل نه کیږي. او تاچي 
کوم شيان ښوولي دي هغه غیر مقصوده دي. و ود به تداځل کیږي ځکه سفر تر مکې پوري د رسېدلو ذريعه ده, او 
تلبيه له احرام څخه ماسواد نورو شيانو د حرامولو لپاره ده او حلق له احرام څخه د وتولو لپاره دی. لهذادا ټوله شیان 
مقصودنه سو. بلکي وسائل دي. و ځکه به په دوی کي تداخل کیږي. 

بغلاف الا رکان اخ د دې په خلاف د ارکانو مئله ده, ځکه ارکان مقصود بالذات دي. نو پر ارکانو به وسال او ذرائع 
تسول صحیع نه وي. د دې مثال دادی چي که یو څوک د څلورو رکعتو يعني د دوو شفعو یت وتړي, نو هغه به پوره 
څلور رکمته کوي. داسي به نه کوي چي صرف دوه رکعته وکړي, ځکه چي څلور سره رکعته عبادت مقصوده دي, و 
ځکه به تداځل نه پکښي کیږي. که څه هم دواړي شفعي سره جلا دي او په یوه تحريمه سره شروع سوي دي, 
همداسي دلته طواف او سعی هم عبادت مقّصوده دي نو ځکه به د حج او عمرې دواړو په طوافونو او سعيو کي تداخل نه 
کیږي. بلکي جلاجلا به اداء کیږي. 

دمعئ ما رواه الخ 3 
هرې وخت د حج په وخت کي داخل سو, يعني د جاهلیت په زماته چي کومه داعقیده وه چي د حج په - ٣‏ 
عمره کول لوبه او ستره ګناه ده. په دې حديث سره د هغه خرابي عقيدې او خام خیالۍ تردید وسو. 


فنح الهدایة - وويم ټوک رتف باب الټران 
اسَََتتسضص استنشسټتسمششسمتشټکشسسسسيممم؛ښټي٥سفکهک۳٣چففسهمتمم‏ یم مبڅی٢‏ 


د دوو )٢(‏ طوافونواو دوو(۲) سقیو حکم 


يُجْيه او دوې سعي وکړي نو دا هغه لپاره کافي دي اَل بَاهوَاليِسمَعَقُ مَلَيِْ ځکه چي ده هغه شی اداء کړی کوم 


7 
. 
رما 


چی پر ده واجب وو رَق أَسَاء تار ځي لْعُمَْة َنِم فََافِ الْعيَةِمَيْهِ خو (دا) ده بد کار وکړی چي د همرې 
٧ 0 5‏ ے مصشسص يسيکسسسسچښیرم 

5 : رپ1 #1 وه دوه د په. ورم 

سعی يې وځنډوله او طواف قدوم یې پر سعی مخکي کړی وَلايدرٌمه ء او پر ده هیڅ شی له لازميږي أَمَامِلْدَهَِا 

اا د صاحبینو په نېز خو ښکاره دي ان التُدِي الع لا َيْجِب الذَِمِندهَِا ځکه چي د دوی په 


نېز د حج په عبادتونو کي تقدیم او تأخیر دم نه واجبوي وَِلَْهُ وان التُحِيٍسُلَةُ او دامام صاحب ران په ېز 


٩ 8 . 0 2‏ 7 ۰ ے وروگو 
طواف تٌدوم سنت دی وترکه يجب الد لهذا (په خپله) د هغه پرېښوول دم نه واجبوي فتقدينه ال و دهغه 
مخکی کول خو به په درجه اولۍ(دم نه واجبوي) ولس لغ بتَاِرِو بالاشتقال بفتل آَخََلَايوْمِب الد او په بل کار کي د 
٢‏ ه . و 2::00/000008 ۷0:5550:40902:0. نغ0!. #افللفاسلاننش. .. سک ب.کدووس- 


مشغولېدلو په وحه د سعی ځنډ ول دم له واجبوي نا بالاشتقال بِالوَافِ و همداسي به په طواف کي د 
مشغولېدلو په وه (دم نه واجبيږي)- 
تشريح: صورټ د مسلې: دادی که قارن دوه طوافه وکړي. يو د عمرې لپاره. او بل د حج لپاره طواف قدوم وکړي ږو 
بيا دوې سعي وکړي. یوه د عمرې لپاره او بله د حج لپاره. نو دا جائز دي. ځکه چي پر هغه دوه طوادونه از دوې سعي 
واجب وې, او ده هغه اداء کړل, خو څرنګه چي ده په ترتيب سرهاداء نه کړل. نو دایې بد کار وکړی. په ترتيب سرهداداء 
کولو مطلب دا دی چي اول د عمرې طواف کول پکار وو او تر هغه وروسته د عمرې سعی کول پکار وو. او ببيا طواف 
قدوم کول پکار وو. خو څرنګه چي هغه د عمرې سعی تر طواف قدوم وروسته وکړه, او طواف قدوم يې تر عمرې 
مخکي وکړی. نو د ترتيب اوښتولو په وجه لږ نقص راغلی. خو بياهم داغټ نقص نه دی, لهذاد دې په وجه به پر قارن 
دم او هیڅ شی نه واجبيږي. نه دامام صاحب په نېز او د صاحبينو په نېز. 


وعنده طواف التحیة الخ د امام صاحب زيت له په نېز ځکه تاوان نه واجبیږي. چي د هغه په نېز طواف قدوم سنت دی 
لهذا په خپله دهغه پرېښوول دم نه واجبوي. و د هغه مخکي کول خو به په درجه اولی دم نه واجبوي. 
دالسعش الخ او پاته سوه د عمرې سعی تر طواف قدوم وروسته کول. و په دې سره هم دم نه واجبیږي. ځکه چي له 
طواف څخه ماسوا په بل کار کي د مشغولېدلو په وجه د سعی وروسته کېدل دم نه واجبوي. مثلاً یو څوک د عمرې تر 
طواف وروسته په خوراک یا ځواب مشغول سو. بیایې د عمرې سعی وکړه. و هیڅ شی نه واجبيیږي, نو همدا ډول که د 
حج په طواف قدوم باندي د مشغولېدلو په وجه د عمرې سعۍ وروسته سي, و په دې سره به هم دم نه واجبیږي. 

د دم قران بیان 


بُذْكَةٍ پا يوه بٌدنه ياد يوی بدني اوومه حصه 


بل ه2 


پا په تمتع کي د هدي قرباني کول ملصوص عليه دي(یني په تمتع کي د هدي په با(. کي نص رافلی دی) الق 


"کو 7 )4 د , (١ ٧۰.‏ ځوڅ )وم ٢۰٢‏ 4 

بل الق والضم او هدی په اوښ, غوا او بزې سره کیږي ل مَاتَل کن بابهان شاء الله تقال چی هغه به 

نشاء الله د هدی په باب کي ذکر کړو ورا ليت َال او دلته له بدنې څځه مراد اوښ دی ان کان اسم 

ديق مي دَعَلَالْبَقَةٍ که څه هم د بدنې لفظ پر اوښ او غوا دواړو واقع کیږي عَل ما نا لکه څرنګه چې 

اللسسست ٍ یِ 
دځ روي ووراار ود ویځ دوو ارځ 

بوږ ذکر کړه وکَا يهو سم الیيز موز سُبْم البَقَة او څرنګه چی د اوښ اوومه حصه جائٌز ده همدارنګه د غوااوومه 

په (هم) حانئزده. 

ارییات. سب 4 ارومه حصه. مر 4 اوښ. 

وو سه . ُ. - په : : . 

نر يع فرمايي قارن چي کله په يوم اللحر کي د جمرۀ عقبه رمي وکړي. نو هغه دي يوه يزه. ياغوا. یااوښ یاد بدنې 

سا ۰ ۶ه سه 

ِ ررمه حصه قرباني کړي. د دې نوم دم قړان دی د دې د واجیېدلو دليل دادی چي قران د حج او دعمرې په جمع کولوکي د 

نتم په معنۍ سره دی (یعني لکه څرنګه چي په تمتع کي حج او عمره سره جمع کیږي. همدارنګه په قران...), او په تمتع کي د هدي 


| قررتي منصوص عليه ده لکه څرنګه چي په نص يعني ایت کي راځي: فسن صتع بالعمرةا ی ا 5 فمااستیسرمن الیدی. 
| و کله چي په حج تمتع کي قرباني واجب ده, و په قران کي به هم واجب وي. 
رانهډی الغ صاحب دهدایې فرمايي چي په اوښ, غوااو بزې ټولو سره هدی کېدای سي. تفصیل به په باب الهدی کي 
١‏ کر سي. او دلته له بدنې څخه اوښ مراد دی. که څه هم د بدنې لفظ پر اوښ او غوا دواړو ويل کیږي. نو څرنګه چي د 
اوښ داوومي حصې قرباني جائٌز ده. همدارنګه به دغواداوومي حصې قرباني جائز وي. 

که د قارن سره د حلالولو لپاره څاروی نه وي نو د روژو حکم 


وران کي درې ورځي روژې ونيسي ََيَُايََةً چي د هغ وآخري ورځ به عرفات وي وَسَْعَة 


أَفهِ اواووه روژې دي ونيسي کله چي ځپل أهل و عيال ته راسي ِقَوْله تغال: فَمَنْلَيَجِد فَصِيَ ثََِوَآا مِل‌الْحَع 
ځکه لله تعالی فرمايي دي: "او څوک چي هدی پيدا نه کړي نو هغه دي په حج کي درې ورځي روژې وني 
رَمَبُعَقةً رَجَمُمُ لك عََمَوُ نار ۱۷ او اووه روژې دي(هغه وخت ونيسي) چي کله تاسو واپس راسئ (نو) 
پوره لس (روژې) سوې" فل ون ورن له قَلقان مِنْنهُ هذانص که څه هم د تمتع په حق کي وارد 
وى دی لېکن قران هم د تسم په څیر دی له مز با مس ځکه چي قارن هم د دوو عبادتونو(یعني د 
حج او عمرې) څخه فايده اخلی وَلراءبالْعَ امن ته او له حج څخه مراد (والله أعلم) د هغه وخت کېدای 
هچ نفس حج د ظرف جوړب انم نَأَذيّمُوِقبْلَيِِ 


سي‌ ِأن نَفَْهۀ ايل طَدَا ځکه چی ننفس حج د ظرف حوړېدلو صلاحیت نه لري الات 


رن َ. 
سوب 
8١‏ #په رزو ږې 4 سا ۳٩‏ : ۸د ." - 1 ءِ 
الُويَة يوو وو الَويَة وي عًَََ خو افضل دا ده چي تر یوو تر په مخکي يوه ورځ او په پوورتردیه او په يور ېږ 
۰ مر ږر )يی س 0 یر هس 8 8۶ 1 , 
روژه ونیسي اک الشوْ بَدَ عٍ الهَذِي ځکه چي روژه د هدي بدل ده فَيْعَعَ تأعَِاِ اښ لته نویر 
حيمد-٠سپ‏ ليم -ه و سنتسمسسنستشننسستسب و هو 


مستحب دا ده چي تر خپل آخري وخته پوري روژې وځنډ ول سي رَجَاءَن يدن اَل په دې مید 
اصل(هدی) به قدرت پیدا کړي. 

اللفات, ؤم تفق 4 دانتمال اسم فاعل دی: آساني او فایده حاصلونکی. 
اتشريخ؛ مورټ د مسبلې؛ دادی که یو قارن د قربانۍ وس نه لري. یاوس خو لري. لېکن څاروی نه پيدا کيږي. ويي, 
هغه لپاره حکم دادی چي د قربانۍ په بدله کي دي لس روژې ونيسي, په دې ترتیب چي درې روژې دي تريوم لع 
مخکي ونيسي. او اووه(۷) روژې دي هغه وخت ونيسي چي کله کور ته راسي. دليل د الله تعالۍ دا قول دی: فمن لېر 
فصیام ثلاة أپام لی ا م8 وسبعة )نا رجمت تلتك عشرة کاملة, دایت که څه هم د تمتع په حق کي وارد سوی دی, خو قرز 
هم د تمتع په یر دی. په دې توګه چي قارن او متمتع دواړه دوه عبادتونه يعني حج او عمره سره جمع کوي. نودنې 
مشابهت په وجه چي کوم حکم د تستع دی, هغه به د قرانوي. 


ټي پر 


والمراد ال#م صاحب د هدایې فرمايي چي په دې آيت فصيام ئشة أيام ؤا مع کي له حج څخه مراد د حج وخت او د حج 
زمانه ده. ځکه چي حج د افعالو د مجموعې نوم دی ريعني د وقوف عرفه او د طواف زيارت نوم دی), اویو فعل دبل فعل 
لپاره د ظرف جوړېدلو وړتیا نه لري(یعني درې روژې په وقوف عرفه او طواف زیارت کي نه سي اداء کېدلای), لال 
دې څخه به د حج وخت مراد وي. او څرنګه چي د حج زمانه له شوال څخه شروع کیږي. نو تر احرام تړلو وروسته چي 
کله هم وغواړي درې روژې دي ونيسي. لېکن افضل داده چي د ذو الحجې په ,٧‏ ۸. او ٩‏ روژې ونيسي, ځکه چي روژهد 
هدی په بدله کي واجب سوې ده, و په دې هيله ت رآخري وخته پوري د روژو ځنډول مستحب دي چي کېدای سي پر 
اصل يعني پر هدی قدرت پیداسي. لکه څرنګه چي د اوبو د نه لرونکي سړي لپاره په تيمم سره لمونځ ترآخري وغته 
پوري ځنډول مستحب دي( په دې هيله چي اوبه به پپیداسي). 
د کفارې روژې به چیري یول کیږي؟1 


سو ھم۸ 


نو جائز دي وَمَعَْاءبَفدَ مخ الك د دې معنئ داده چي د أيام تشریق تر تېرېدلو وروسته ان لس يْها 
مَِْععَنْهُ ځکه چي په ایام تشریق کي روژ مملوع ده دال الشَافِئ رجتۀ الله تعال: لاي وز او امام شاقعي بَينَۀا 
نمښ # سسسستټ)خحخحیحیےڅ)--یئ ئم ت9 
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. له واو ور مهو ء - وزرق د کن 
فرمايي چي جائز نه دي له مُعَلُْ بالوْجُوم ځکه چي اووه سره روژې معلقي دي په رجوع باندي لا ان يوق لقا 


خو دا چي هغه سړی په مکه کي د پاته کېدلو نیت وکړي لَحِيَِييُجُه لر الوجُوْمٍ نو په هغه وخت کی جائزدي 
لحله د يجزه لِقدر الزْجُوْ ِ 


۰ 


درجوع دمتعذر کېدلو په وجه ولامعا رَجَعْتُعَالْعَن مت او يم 8-4 
سسسسس ے۰٩(ښتخپېیینییی٥ی‏ ---74-حیتحیتیتت چا سو اټ نب : 


رجمترعن لمع يعني فرغت. االْفََاغ بب ورال أَهْهِ ځکه چي (له حچ څخه) فراغت خپل امل وعیال تهد 


مسوم 


نر رو 
- فَکانَ ال 
رتندلوسب دی فَكَانَالْوَاءُ 


الج قَيَجُرُ لهذا(هروژو) اداء کول به تر سېب وروسته سي و که به جائز وي. 


ټثریم؛ په مخکلۍ مسله کي وويل سوه چي اووه(٧)‏ روژې به قارن هغه وخت نيسي چي کله خپل وطن ته راسي. 
کې که ټارن له حج څخه تر فراغت وروسته په مکه کي اووه روژې ونیولې نو جائز دي. خو شرط دادی چي دايام تشریق 
رتېريدلو وروسته به يې نيسي, ځکه په ایام تشریق کي روژه نیول ممنوع دي. امام شافعي زيمۀاله فرمايي چي د قارن 
لپره په مکه مکرمه کي د دې اوو(٧)‏ روژو یول جائز نه دي, ځکه د له تعالی په دې قول وسبمة |ذا رجمتم کي دا اووه 
ررژې په رجوع پوري معلقي سوي دي. ار رجوع هغه وخت ثابتیږي., چي کله داسړی خپل وطن ته واپس راسي, و 
که به په مکه کي د دې روژو یول جائز له وي. هو! که هغه په مکه کي د قيام نيت وکړي. نوبیا په مکه کي هم نیول 
حائزدی, ځکه چي په دې صورت کي رجوع اممکنه ده. 


رنناالځ زموږ دیل دادی چي دالله تعالی ددې قول رجعترمعنی ده: فرمْم "یعني کله چي تاسو له حج څخه فارغ سی 
واووه روژې ونيسع", هغه که په مکه کي وي. که په لاره کي وي. او که وطن ته ورسېږی. صاحب دهدایې وايي چي 
حج څخه فارغېدل هم خپ ل أهل و عیال ته د واپس راتللو سبب دی, لهذا کله چي هم له حج څخه تر فرافت وروسته 
اووه روژې ونیسي. نو تر سبب وروسته روژې راځي. او تر سب وروسته چي کوم شی هم راسي. هغه اداء کیږي. و 
ځکه به له حج څخه تر فراغت وروسته دا اووه روژې اداء کیږي, که څه‌هم په مکه کي يې اداء کړي. 

تر ایام نحر مخکي د روژو نه نیولو حکم 


وب 


روه 


ُذوالْأَيَام او امام شائفعي رن لل فرمایلي دي: چي تر أيام تشریق وروسته به روژې ونيسي ِأَنّه َو مُرَقت ځکه 
چي دامتعیني روژې دي (يمني د خپل وخت ره خاصي دي) في كَموْرَمَشَانَ نو د رمضان د روژو په یر به دهغو 
قضاء هم راوړل کیږي َال مَاِكُ رجه الله : يسوم فِيْهَا او امام مالک زين اه فرمايي: چي هغه سړی به په ایام | 
تشربق کي روژې ونيسي وله تُعال: دن نيم فَصِيَاء تَلاتَةَيامِالْحَيْ ابنره. ۱٠٠۶‏ ځکه له تعالئ فرمايلي دي: 
او څوک چي هدی پيدانه کړي هغه دي د حج په وخت کي درې روژې ونيسي سات او د تشریق زمانه د حج 
وخت دی ولا الله الَْشْهُوُْ عَن لون مه ليام او زموږ دلیل په دې ورځو کي له روژې نیولو څخه هغه 


ويَْحُلَه| لتَعَمْ یا په دې روژو کي به 


مشهوره نهي دي دَيتدُ به لش نو په دې نهي سره به نص مقيد کیږي 
نقصان داخلیږي َد به مَاوَجَبَمِلَا نو په دې ناقصو روژو سره بۀ هغه روژې نه اداء کیږي چي هغه په کامله 
توګه واحب سوي وي. 

'اللفات: (فانه دنصر ماضي دي: فوتېدل, قضاء کېدل, صوھ مؤقٌت 4 د ځانګړي او معلوم وخت روژې. 


قظرم مخکي ذکرسوه که قارن ن پر هدي قدرت نه لري .ولس روژې دي ونيسي. , درې له يوم التحر څخه رن 7 
.اوه له حج څخه تر فراغت وروسته ,. و که هغه درې روژې تريوم النحر مخکي نه ونيولې, .دې چي يوم التحر راغلی 
و زموږ په نېز پر هغه دم واجبیږي. روژې کافي نه دي. ۳ شائمي ي فرمايي چي دا روژې دي تر ایام تشریق وروسته را 
وګرځوي. او امام مالک فرمايي چي داروژې دي په ایام تشریق کي راوګرځوي. 


با الق اڼ 


د امام شافعي دلیل : دادی چي داروژې دیو وخت سره خاصي او متعیني دي. الله يله فرمايي: فسیام ثلاګة أیام اهم 
او کومي روژې چي متعیني وي. هغه که په خپل متعين وخت کي اداء نه کړۍ سي .پو دهغو قضاء به راوړل کيږي .۷ 
د رمضان روژې چي په رمضان کي اداء نه کړی سي. نو وروسته به دهغو قضاء راوړل کیږي. .لهذادا روژې به همداسي 
وي. چي کله تريوم نحر مخکي اداء نه کړی سي. نو تر ایام تشريق وروسته به د هغو قضاء راوړل کیږي. 

د اعام مالک دلیل : دا دی چي الله تعالئ فُرمايلي دي: فمن لم یبد فصيام ال8, "یملي څوک چي د هدي څاروی پيدال 
کړي. و هغه دي د حج په وخت کي درې روژې ونيسي". او ایام تشربق هم د حج وخت دی ځکه چي په دې ورځو 
کي رمي کیږي. نو کله چي ایام تشريق د حج وخت دی. نو د قرآن په حکم به دادرې روژې په ایام تشریق کي هم صحیح وي. 
زموږ دلیل: دادی چي په ایام تشریق کي له روژو نیولو څخه مع سوې ده. لکه په حديث کي چي راځي؛ لاتصوموای 
هده الأيام . او دا حدیث مشهور دی او په مشهور حديث سره کتاب الله مقید کېدای سي. و ځکه به نص يعني ثلشة 
أباھ ؤ ام دايام تشریق څخه علاوه په ورو ورځو مد کیږي. يعلي له ایام تشريق څخه علاوه د حج په نورو ورځو 
کي د دې دریو روژو حکم سوی دی خو که نص په دې حديث سره مقید نه سي. و د نهي په وجه به د دې وروځو په 
روژو کي نفصان باليقين پیداسي. او پر قارن چي د دم ګران پر ځای کومي روژې واجب سوي دي. هغه کاملي دي او 
قاعده داده چي کامل به په ناقص سره نه اداء کیږي. لکه څرنګه چي د تېري ورځي د مازيګر لمونځ بله ورځ د لمر لوېدلو 
په وخت کي نه سي اداء کېدلای. لنډه دا چي په ایام تشزیق کي داروژې نه سي اداء کېدلای, او تر ایام تشریق وروسته 
هم نه سي اداء کېدلای. ځکه چي د دم په بدله کي د روژو وجوب خلاف قیاس ثابت دی. او خلاف قیاس چي کوم شی 
ثابت وي. هغه به تر خپل مورد پوري منحصر وي. او د هغه مورد د حج ورځحي دي (او د حج په ورځو کي تريومُ لاحر مخکي 
ورځي دي, ځکه چي ترأيام تشریق وروسته د حج ورځي ختمیږي. او په ایام تشریق کي روژې صحيح نه دي, و ځکه به تريوم التحر مخکي د 
روژو موردوي). لهنا تر خپل وخت او مورد و تلو به د روژو نیول صحيح نه وي بلکي حکم به د خپل اصل يعني د هدي د 
څاروي و طرف ته ګرځي. نو د هدي څاروی چي کله هم په لاس ورسي. دهغه قرباتي کول به پر واجب وي. 

تر ایام تشریق وروسته د روژو د قضاء حکم 


وَلَا ودی بَعَدَمَا او ترايام تشريق وروسته (هم) روژې نه اداء کیږي ِأَّالفَو بل ځکه چی روژه يدل ده اَل 


تنب اَم او بدل نه متعین کیږي مګر (صرف) د شریعت له طرفه(یعني بدل فقط شریعت معلومولای سي دهر چاکار 


سي و 


نه ی) رَاللَُّ خَقَهُ بوت الْحَةٍ ت الحَجُ او نص روژه د حج د وخت سره خاص کړې ده وَجََا الم الَأضلِ او د قربانۍ 


جائز کېدل پر خپل اصل دي(نو که به تر حج وروسته هم جائز وي) دَعَنْصرأَنهُأَصرَقٍ شي بب الا او له حضرت 
عمر ځڅه څځه روایت دی چي هغه په داسې واقعه کی ديزې ذبحه کولو حکم وکړی. 


اللفات: (لاتتصب د نصر مضارع منفي مجهوله ده: درول, متعِيول. 


2-3- 


زیر يع, په دې هبارت کي د امام شافعي نه رد سوی دی. په دې توګه چي د مذکوره دریو روژو قضاء تر ایام 
حر وروسته هم صحيح نه ده. ځکه چي روژه د دم قران بدل ده, او بدل دلله له طرفه ثابتیږي. او شریعت يعني آیت 
پړږي روژه د حج د وخت سره خاص کړې ده. نو کله چي د حج د وخت سره خاص ده. نود حج تر وخت وروسته په 
تر ایام تشریق وروسته به د روژې اداء کول جائز نه وي. او د قرباتی جائز کېدل د روژې بدل نه دي. بلکي هغه پر 
.ې ال پاته دي لهذا کله چي روژې فوت سي. نو حکم به د خپل اصل و طرف ته راګرځي. او قراني به پر واجب 


ري" 

ومن همرالڅ زموږ تأيید په دې سره هم کیږي چي د حضرت عمر «َثد په زمانه کي یو قارن د هدي څاروی نه درلودی. او 
--ووه 1 اه , ً - 

رحج د ورځو درې روژې هم ځني قضاء سوې, او يوم النحر راغله. و حضرت عمر 6چ دا فتوئ ورکړه چي بزه قرباتي 
ې نو له دې څخه هم دا خبره ثابته سوه چي که د روژو وخت تېر سي نو حکم به داصل و طرف ته را ګرځي او قرباني 


به راجبیږي 
د قارن حاجي د حلال کېدلو وخت 


نون يق رعش الېذي تن بیا که قارن پر هذي قدرت پیدانه کړي نو حلال دي سي رَعَنَيِْ دَمَانٍ او پرهغه به 
پوه 0- زان 


'#اففغان سب سا 


حلالېدلو قرباني ان لم دحل الَْارِنُ مك وهه ات او که قارن مکې ته داخل نه سي (بلکي)عرفات ته 


و اا د د ه سی اس سه سا سه شه نت رھ لن لل ې ې سا 


ىوې قربانۍ واجب وي و الع وا ّحَلّ بل الېذي ١‏ أ یوه د تمتم قرباني ۱٢(‏ او بله تر هدي مخکي د 


وک رع 
اسا 


۱ 


خِلَاف لمكم او دا خلاف مشروع دي. 


اللغات: (بان4 بناء کونکی. رافض 4 پرېښوونکی. 


تقوي): په دې عبارت کي دوې مشلې يیان سوي دي: (١)اوله‏ مسئله داده چي هغه قارن ریامتمتم) چي درې روژې 
ني فوت سوي وي که پر قربانۍ هم قدرت پیدانه کړي نو د هغه لپاره حکم دا دی چي تر قربانۍ کولو مخکي دي 
حلال سي. او وروسته دي دوه دمه يعني دوې قربانۍ وکړي. يیو دم تمتع او دویم تر قربانی مخکي د حلالېدلو دم, ځکه 
چي قرباتي هم د حج له افعالو څخه یو فعل دی. نو ځکه به د هغې پرېښوول دم وجبوي. 

(١دويمه‏ مسئله دا ده که قارن د دې پر ځای چي د عمرې ارکاذ اداء کړي سيده عرفات ته ولاړ سي. نو فعَط په وقوف 
هره کولو روه دکنرې پرناوونکي ينواقهناًاومن بهاقاړن له ويب اود قران ده يم پر واعجب نوي بښټي د ضرې 
قضاه به پ رواب اوي اړ بل به د عمرې د پرېښوولو دم پر واجب وي؟. ځکه چي تراوقوف عرنه وروسته دهغه لپاره 
همرهاداء کول متعذر سو. عمره اداء کول ځکه متعذر سو چي که هغه اوس هم عمره وکړي. نو تر حج وروسته به وي. بر 
حج ملکی نه سی کېدلای, نو په دې صورت کي به د عمرې دافعالو ترتب به د حج پر افعالو وي, حال دا چي دا لال 
دشروورۍۍ رشرزم ناي خي مک وطمقَوترئه بد رېز افعلوازي زمني ازلدو خر لد ري رررس رم 


"ا‫ 
لتم الهدایة - مویم ټوک ربب باب الضران 


اسر رافشا 


واا 

و مل ریق هه دیق همدادامم او حتيفه ټین له صحیح مذهب هم دې 7 ۸7/١‏ 
- ت الْجْبْعَدِاَاتَوَبهَالَيهَا او دامام صاحب رَحَِۀ الله پر مسلک د قارن او د هغه سړي وي 
ورځ دماپښین لمونځ وکړې او(بیا) د جمعې (لمانځه) ته روان سي فرق دادی أَ اَْمْرَهَُاِكَ اوه هبه 
ادف چي د جمعې په ورځ دماپښین دلمانځه ترااء کولو وروسته (هم) د جمعې لمانځه ته د تللو حکم( 


2 


ته) متوجه دی وَالقوَهُهُ نی لق ان "َاليَقُم مَنْهِم عَنهُكْل اما لب او په قران او تمتع کي د عمرې تر اداء کولو 


اللغات. (مجرږ محض. فقط. 
اتشويح: له : داده چي قارن د عمرې له اداء کولو څخه بغیر فقط دعرفات و طرف ته په متوجه کېدلو او روالېدلو سره 
دعمرې پرېښوونکۍ او ختمونکۍ نه شمارل کیږي. بلکي د عمرې پرېښوونکۍ هغه وخت شمارل کیږي. چي کله 
هغه د نو الحجې په نهمه ورځ تر زوال وروسته عرفات ته ورسيږي او قوف وکړي. د امام صاحب زينۀ په صحيح 
مذهب همدا دی. لېکن له امام صاحب رَحۀ له څخه د حضرت حسن په روایت کي دا رانقل سوي دي چي دعرفات و 
طرف ته په متوجه کېدلو سره عمره ختميږي او پر هغه به د عمرې د پرېښوونکي حکم لګيږي. او قیاس هم دادی چي 
نګه د جمعې په ورځ په کور کي د ماپښين د لمانځه تر کولو وروسته د جمعې و طرف ته محض په روانېدلو سره د 
ماپښين لمونځ فاسديږي. همداسي به په دې مسله کي هم محض د تارن په روانېدلو سره عمره ختمیږي. 
والف ق له الخ خو د امام صاحب رَحَۀ اه پر مذهب د فرق وجه دا ده چي د جمعې په مسئله کي چي کله یو څوک د 
ماپښین لمونځ وکړي او د جمعې و طرف ته متوجه اورواناسي , نو دهغه دا روانېدل صحيح او جائٌز دي, ځکه چي اوس 
هم هغه د الله جَلّهُ د دې خطاب فل عوا ال ذکرالله مستحق دی او دا خطاب د ماپښين د لمانځه تر اداء کولو وروسته هم د 
هغه په حق کي ثابتیږي. او د قراناو تمتع په مسئله کي هغه د عمرې تر اداء کولو مځکي د عرفات و طرف ته له روالېدلو 
څخه مع سو دی. نو په دې دواړو ملو کي به د دومره فرق باوجود يوه پر بله قياسول څرنګه صحيح وي. 
روي و کون غه د قبانۍ د ساټلېدلو حکم 


ال : وس هدمال 


النسكَيْتِ که کله چي عمره پرښوول سو نوهنه تد دوو عباتونو داد ليکو ټرلاس تاي رې 


-:0 اد کله چي له هغه څخه عمره پا سوهنوهغه دهووعبدتونو له کول څخه یل 


حد-و 
۷ په لکت پاب القران 

پک سه ٤‏ 

ړن به د همرې قضاء (هم) واجب وي لِصِکة الم وِيْهَا د عمرې د شروع کولو د صحت په وجه لَأمْيَةلمُحْمنٍ نو 

د بحصر سره مشابه سو والله أعلربالصواب. 

وزیت. ؤاردغست د انتعال ماضي ده: پاته کېدل. ختمېدل. پرېښوول, لم يرفق 4 آساني حاصلول. فایده 

ُ ۱ : - 

ښتل.. ؤمحصر هغه سړی چي له حج کولو څخه منع سوی وي. 

ټفریڅ' مسئله: داده چي قارن کله د عمرې د ارکانو له اداء کولو څخه بغیر سيده عرفات ته ولاړ سي. نو دهغه له نمې 

جرب زان هم ساقطيږۍ(لکه مخکی چې موږ ذکر کړه). ځکه ْ 

خه دم قران هم ساقطیږي ي چي موږذکر کړه), ځکه چي د عمرې د پرېښوولو په وجه هغه د حج او د همرې 

وړو هبادتونو جمع کونکي نه سو. نو کله چي د دواړو جمع کونکي نه سو نو دم شکريعني دم قران به هم له واجبیږي. 

یکن پر هغه دعمرې قضاء واجبیږي او دعمرې د پرېښوولو په وجه يو دم هم پر واجبيږي. دم خو ځکه واجبیږي. چي 

ونه تر احرام تړلو وروسته عمره پرې ايښي ده او قضاء که واجبيږي. چي عمره شروع کول یې صحیح دي(ځکه کله 

هغه دهمرې احرام وتړی, نوعمره کول یې صحیح سو. خو بیرته یې پرېښووله نو ځکه به قضاء هم پر واجب وي). 


چي 
زأشبه المحص ال 7 او داسړی د مُحصر مشابه سو محصر هغه سړي ته ويل کیږي چي احرام وتړي, خو د دښمن یادیو 
سو 2 اا څنړرو' : - ۷ 2 

بل شي په وجه د حج له افعالو څخه مع کړی سي. نو پر محصر قرباني مع القضاء واحب ده(یمني يوه قربقي به کوي او چي 
کل احصار ختم سي و د حج قضاء به هم راوړي), همدا ډول به د عمرې پر پرېښوونکي هم قرباني مع القضاء واجب وي. 


سستنا 


فح اهدایا دروم ټوک غالاننندی 
اب ان . 
َِ - باب اشنۍ 


اقڅويچ؛ء تریا القراب لاندي ذکر سوه چي زموږ په نېز حج قران تر ټولو افضل دی, و ځکه يې هغه تر تم مخکي 
بیان کړی, اوس تمتع بیانوي. ښکاره دي وي چي د تمتع لغوي معنئ ده: فايده اخيستل, ګټه پورته کول, هغه که مر 
ډول فايده او ګټه وي او په اصطلاح کي د تستع مفهوم دادی چي يو سړی د حج په مياشتو کي له مِيقات څخه د عمرې 
احرام وتړي, مکې ته داخل سي. او د عمرې تر بشپړ تیاوروسته احرام خلاص کړي. او تر هغه وروسته د حج په ورځو 
کي د حج لپاره دویم احرام وتړي. نو څرنګه چي دا سړی په يوه سفر کي له حج او عمرې دواړو څخه فايده اخیستونکي 
سو. و ځکه دهغه دې فعل ته تسنّع ويل کیږي. او هغه ته متمتع ويل کیږي. د تمتع د ثبوت لپاره تر ټولو ښکاره دلیل نا 
آيت دی: فمن تمتع بالعصرة ای اح ج... الغ. 
د تمنع شرعي حيثیت 


ابم َفَْلُ مِنَ لَدق‌ادٍ تمتم له افراد څخه افضل دی وَعَن أنحَنِيْفَةٌ رجه الله واد َأقَْلْ او له امام صاحب 
الع افضل ون اداد مع له دراد ححه صل اک ايس سا اف لپ 

'ینۀ الله روایت دی چي افراد افضل دی ِأَنَلمْعِيّمَ َقۀ رَاقَعْ مته ځکه چي د تمتع کونکي سفر د عمرې لپاره 
واتع کیږي وَالُْفي هَ سََ َال جٌته او د افراد کونکي سفر د حج لپاره واقع کیږي وَجُْهُاوِرِالرَِّاية نل لم 
جَبْعَا بَيْنَ الْعبَامِتَفِ د ظاهر روایت وجه دا ده چي په تمتع کي دوه عبادتونه سره جمع کیږي قَأَمْبَهلُقَانَ واه 
ران سره مشابه سو ثُم يه زيا وؤ نُسب بیا په تستم کي یو نک (عبادت) زیات دی واه الد او هغه ويي 
ییول (یعني قرباتي کول) دي وَسَقَۀُرَاقَلِحَ مته او متمتم سفر د حج لپاره واقع کيږي وان تَعُنُنَّتِ الْمرَةً که څه‌هم 
په مینځ کي عمره راځي ِكَتَّيَاتَبَملْحَم ځکه چي عمره د حج تابع ده كَُعَللِ السُتَةبَيْنَلْجُْعَةَِا الا لکه 
څرنګه چی د جمعي د لمانځه او هغې ته د تګ په مینځ کې سنت راځي. 
اللغات. ؤاراقت4 بیول. ؤنستعبادت. 

تشريح: صورت د مسطلۍ: دا دی چی د معتمدقول او د معتبر مذهب پر بنسټ تمتع له افراد څخه افضل او غوره دی. 
لېکن په نوادر کي د امام اعظم رج له یو روایت دا دی چي حج افراد له تمتع څخه افضل دی, د دې روایت دلیل د دی 
چي د متمتع سفر د عمرې لپاره وي. ځکه چي هغه له ميقات څخه مخکي د عمرې احرام تړي. او با چي مکې ته و٧‏ 
سي نو اول د عمرې افعال اداء کوي. او عمره سنت ده. د دې په مقابل کي د مفرد سافر د حج لپاره وي. ځکه چي هغه د 
ميقات څخه د حج احرام تړي. او کله چي مکې ته ورسیږي. نو د حج افعال اداء کوي. او حج فرض دی. او ښکاره" 


9080 - وویم ولا رفن باپ التمت 
پي کوم سفر د فرضو لپاره وي, دا تر هغه سفر ډ ېر افضل ار غوره دی کوم چي د سلت لپاره وي. و په دې حواله سره به 
زرا تر تمتع افضل وي. 

په ظاهرالره اية الخ دظاهر روایت دلیل دادی چي د قران په ډول په تمتع کي هم دوه عبادتونه دي. او ييا په تمتع کي 
زیات نک يعني قرباني هم سته. و ځکه به د دوو عبادتونو په اجتماع او د قربنۍ په اضانې سره تمتع تر افرادافضل 
غور وي. او څرنګه چي داد قران په معنئ سره دی او قران افضل دی. نو تمتع به هم افضل او غوره وي. . 


يهاش د نوادر د روایت جواب ورکوي فرمايي چي د متمتع سفر هم د دج لپاره دی, که څه هم په مینځ کي 
عمره راسي, ځکه چي عمره د حج تابع ده. لکه د جمعې د لمانځه او د سی ا لا لبممه په مینځ کي چي سنت راځي. نو دا 
ويل کیږي چي داسعی دسلت و طرف ته دي. بلکي داویل کیږي چي داسعی د جمعې د لمانځه و طرف ته دي. همدا 
پول به دمتمتع سفر هم د حج لپاره وي که څه هم د سفراو حج په مینځ کي عمره راسي. 

د متمنع د دوو قسمونو بیان 


دا 


سفق 


امْتَلَافَاكُ او په دي تعریف کي ډېر اختلافات داخل دي بَْهَانُ َاءاله تعَال چي هغه به موږ انشاء الله بیان کړو. 


اللغات: (یسوق 4 یول. شړل. (ترفق 4 آساني او فایده حاصلول, ګټه تر لاسه کول. يلو د افهال مضارع ده : خپل 


وطن ته واپس راتلل(راستنېدل). . 

تظريع: دعبارت تر حل مخکي په دې خبره پوه سئ چي داِلمام معنئ ده: د عمرې تر احرام تړلو وروسته خپل وطن ته 
راتلل بغیر له دې څخه چي احرام باقي وماتل سي. بیا المام پر دوه قسمه دی: )١(‏ لام فاد )٢(‏ اليام صحیک, 
المام اىد هغه ته وبل کيږي چي مت متمتع مخکي د هدی څاروی یېولی وي. بیا يې المام کړی وي(دې ته المام فاسد ځکه 
وبل کيږي چي دهدي دیېولو په وجه اول احرام نه سي ختمولای لهذا که څه هم خپل کور او وطن ته راسي نو دابه ويل کیږي چي 
خپل کور ته راغلی نه دی, و ځکه دې ته المام فاسد ويل کیږي). او المام صحيح هغه دی چي مخکي يې د هدی څاروی 
ییولی ه وي. 

صورت د مسئلې : دادی چي د متمتع دوه تقمونه دي: )١(‏ يو هغه متمتع دی چي ‏ وق د هدي ‏ وکړي(يعني له میقات 
څخه هدی واخلي او د ځان سره يې بوزي) او )٢(‏ دویم هغه متمتع دی چي هدی نه يوزني(یعني له میقات څخه مدی د ځان 
سره نه بوزي بلکي وروسته یې رانیسي او ذبحه یې کړي). او د تمتع شرعي او اصطلاحي معنی ده: "په یوه سفر کي د دوو 
عبادتونو په جمع کولو سره فايده او نفع ا خيستل. او د دې دوو عبادتونو په مینځ کي | ېه خپل وطن کي صحیح المام نه 
کول", صاحب دهدایې فرمايي: د تمتع په تعریف کي ډېر اختلاف دی. چي هغه به م وږانشاء وروسته بیان کړو. 


--- او 
٤٤٠کنسکیسسسوسهوو‏ مووا ونيو موو 


۹ 


دصلته أَن په 


يدقن لِيْفَاتِ اَم مُهُرالْعَ ار ه نستع طريقه داده چي متمتع د د حج په مياشتو کي له ميقات غربی 
ت1 0 0-077--- -- د اادد وه 


اتڅ يع مخکي معلومه سوه چي په تمتع کي دوه عبادتونه اداء کیږي: عمره او حج. اول عمره کيږي نو په دې عبارت 
کي د عمرې طريقه راښيي چي په عمرې کي به څلور کاره کیږي )د حج په میاشت اشت کي د عمرې احرام تړل, (۲) 
اړوه!"" د شوطه طواف کول (۳) د صفااو مروه په مینځ کي اوو " شوطه طه سعی کول, (۴) تر هغه وروسته حلق یا قصر 
کول. اوحلالېدل. 


د عمرې طریقه 


0-4-7747 کو" رشين لول اف عوو مرن نو َُْةلَقَصَاءِ همدارنګه ني به 


په تضائي عمره کي وکړل رَقَالمَاتُ: لاحَلْعَنَيْهِ او امام مالک زي ۀ له فرمايي: چي پر عمره کونکي حلق نسته 


رَمُبتَ 


پا يا الْمْرَةلفرَانَرَاَغل عمره خو صرف طواف او سعي (ته ويل کیږي؟ و تَاعَنَيِ ما رَرَيدَ او د امام مالک پ به 


خلاف هغه حدریث ححت دی کوم چي موږ روایت کړی قله تعَال مُعَيَفِينَ وسک ٠.‏ شن عَْرَة لقا 
ار لته تعائئ (دا) قول محاقین ر سک د قضائي عمرې په باره کي رانازل سو َأكهَاَاكَاَنَهَاتعَبالُلبِيةِكَدَ 


َيَاتعَنَِ بلق او ځکه کله چي د عمرې تحريم په تلييه سره دی نو په حلق سره به د هغې تحلیل کیږي(يمني که 


چي د تلييې په ذرږعه د عمرې احرام تړل کیږي نو د حلق په ذریعه به يې حلالول هم پکار وي) كلْحَْ لکه په حبع کي (چي د حلقياد 
قصر په نریمه حلالیږي). 

نشر يج "اقشويح: فرمابي دعمرې کوم کیفیت او کومه طريقه چي دمتمتع ده هغه طريقه د يوازي عمره کونکي سړي لپاره هم 
ده ده يعني هغه سړی چي فقط دعمرې په غرض احرام وتړي .اومکې مبارکي ته ولاړ سي. هغه به هم مخکني څلور 
اعمال کوي: (١)دعمرې‏ احرام به تړي. )٢(‏ طواف به کوي, (۳ سعی به کوي, (۴) حلق يا قتصر به کوي, ځکه چي 
بي هم په عمره القضاء ء کي دغه ډول طواف. سعی او حلق وکړل. امام مالک رجه الله فرمايي چي پر عمره کونکي 
حلق نسته, او عمره خو صرف طواف او سعی ته ويل کيږي. لېکن په عمرً القضاء کي دنبي يَل معمول دهغه په 
خلاف ححت دی. ځکه چي نبي يه په عمرّالقضاء ء کي له طواف او سعی څخه ماسوا حلق هم کړی وو, همدارنګه په 


. تحمریح: اج خه الحاری فی کاب اخ با مس ساق الیدل مهه خدیت رقم؛ ۱۶۹۱ 


0-٢‏ سنوی پاب اتمنم 
یر وسک ومقصهن کي هم د عمرۀ القضاء په باره کي حلق او قصر وارد سوی دی, چي له دې څخه هم په عمره کي 
ین ول ضروري معلوميږي. 
اتخ په دې لړ کي دريم دليل دا دی چي کله په تلبیې سره عمره کونکی محرم کیږي. و په حلق یا قصر سره به هغه 
ن ېدل پکار وي. لکه په حج کي چي حاجي په تلبيه سره محرم کیږي. او په حلق یا قصر سره حلاليږي(همدا 
په همره کي هم په حلق يا قصر سره حلالېدل پکار دي). 5 
د طواف په شروع کي د تلبیې د ختمولو حکم 


مل لټ او امام مالک رََِۀ له فرمايي چي هر کله د هغه نظر پر کعبې(مبارکي) پرپوځحي (نو تلبيه به پرېږدي) 
لما ِيَانَةًلبيّتِ ځکه چي عمره خو د کعبې زيارت دی (يعني د کمبې زيارت ته ويل کیږي) وَتتعُ به او په نظر 
صسسسسسس بر ٨:‏ پا 20 کَ 
پرپوتلو سره زيارت پوره کیيږي وَننَاًَ ئی افهُعَيه سم ۴ل عَة ماقم لُلِْيَةِمِينَاسمَلُ لْعَجِِ او 
واا الئ یل اه عَليه د سلع " لع الققَاء قطم السَلبيه مين اشتلع الحجر 


ٍ زموږ دليل دا دی چي نبي يه په قضائي عمره کي تلبيه هغه وخت پرېښووله څه وخت چي يې حجر اسود مچ کړه 
| راک لُعْسُودَهَُالكواكُ او ځکه چي مقصود طواف دی فَيعهَاعْنَ فا نو ځکه به د طواف د شروع کولو په 
وڅ څکمب -- - (خیعق سو ولب اشتاان واا :عطافت 5ب ٤:‏ 
رخت کي تلبيه پرېږدي لها يما لْعَائُِْدَ فا لر همداوجه ده چي حاجي د رمي‌ د شروع کولو په 
وخت کی تلبيه پريږدي. 
اللفات: (يقطع4 دنتح مضارع ده: پرېکول. ختمول, پرېښوول. 
ټغريح. امام قدوري رَحتۀالله فرمايي چي عمره کونکي به د طواف د شروع کولو په وخت کي سمدستي تلبيه پرېږدي. 
امام مالک رومۀ الله فرمايي چي کله د هغه نظر پر کعبې مبارکي پرېوځي. نو سمدستي به تلبیه پرېږدي. د امام مالک 
زيبۀاله دلیل دا دی چي عمره د کعبې زبارت کولو ته ويل کیږي اود کعبې زيارت په نظر پرپوتلو سره پوره کیږي. نو 
رلناالنڅ زموږ دلیل دادی چي بي يه د عم القضاء په وخت کي تلبيه هغه وخت پرېښووله. کله چي یې حجراسود 
مچ کړه. نو ثابته سوه چي د طواف شروع کولو په وخت کي به تلبيه پرېږدي. نه پر کعبې دنظر پرپوتلو په وخت کي. 
دويم ديل دادی چي د عمرې مقصود طواف دی. و ځکه به د طواف د شروع کولو په وخت کي تلبيه پرېږدي, همد وجه 
په حج کي هم حاجي د طواف زيارت تياري شروع کړي يحني رمي شروع کړي نو سمتندستي به تبيه پرېږدي. 
د متمتع لپاره تر عمرې وروسته اعمال 


د چی کله 


اغي پاپ ما حاء ملی يفطع التللیة فی العمرة؛ حدیث رقم: ١۱٩‏ 


لر ار الترمذي فی کتاب 


حج احرام وتړي "الق يْرِيرمِن الع او له حرم څخه احرام تړل شرط دي أَشَااَْجُِ فلس پلازو اور 
مسجد څځه تړل لازم نه دي وََُاللَهُل مَفَْالْمََّ او داځکه چي داسړی دمگي په حکم کي دی وَمِيْقَاتُالْګَزٍ 
٢-٢ .‏ سسته ‫ تی 
نون او كي ميقات په حج کي حرم دی مل مَا با لم د مرګ چېا ېر وږيک و 


رو له ےئ 


حجالاء کونکۍ دی اَل ن وا الپيار کن هغ به ه په طواف زيت کي رمل ګوي 7 وشل وور 
طواف وروسته به سعی کوي ِأَن مَنًا اَل كَرَابٍ له الْحَة ځکه چي دا په حج کي د هغه اول طواف دی بخلَاني 


لمُفدٍ په خلاف دمفرد اِذَّقَنْ سل مَزًٌ ځکه چي هغه یو وار سعی کړ ده. 
تشريح: صمله: دا ده چی سٌمتع کله د عمرې له افعالو څخه فارغه سي. واوس هغه ته حکم دا دی چې چي احرام ىي 
خلاص کړي. او دحلالوالي په حالت کي دي په مکه کي پاته سي. بیا چي کله يروتردیه يعني د ذی الحجې اتمه ورځ 
راسي. نو د حج احرام دي وتړي. دااحرام به له حرم څخه تړي. ځکه چي له حرم څخه د دې احرام تړل شرط نی, او له 
مسجد حرم څځه تړل افضل دي همدارنګه له يره تردیه څخه مخکي احرام تړل افضل دي , ديل دا دی چي دا سړی د 
مې د اوسېدونکي سړي په حکم کي دی او په حج کي دننه د مگې د اوسېدونکي ميقٌات حرم دی, لکه مخکي چي د 
موایتو په بیانو کي دا خبره ذکر سوه ,و که دا سړی د حرم په هره حصه کي احرام وتړي. . صحيح دي. , وله مسجد 
حرام څخه تړل افضل دي. 


رفعل الخ امام قدوري رن اه فرمايي چي دامتمتع دي هغه افعال وکړي. . کوم چي يې مفرد بالحج کوي. ځکه چي اوس 
هم د حج افعال اداء کوي .هو! ! دومره رق سته چي دا سړی دي په طواف زیارت کي رمل وکړي. او تر هغه وروسته دي د 
صفااو مروه په مینځ کي سعی وکړي, ځکه چي په حج کي دادهغه اول طواف دی. په خلاف د مفرد چي هغه مخکي په 
طواف تٌدوم کي سعی کړې ده. او سعی صرف یو ځل مشروع ده. 

که متمتع منی ته تر تللو مخکي طواف وکړي نو څه حکم دی؟ 


| لوك يب دَمَاَحَِْ با سم ميا 


زیارت کي به رمل ن ته کوي اوه به تر هفه وروسته سعي کوی ايت بو هر 


سعی) وکړل وَعَنَيِْ َعَليِ دَۀ الَِقُم او اپ هغه د تت فربتي راجب ده بِث لَدَوَا تلوْتاءُ دهغه ايت ت په وجهکوم چې 


عیال ته راستن سي ۸۸ مطابق کوم چي په موږ په . ترا ي۶ 


: يب دوه ایام من شَوال نامرا که په شوال کي درې روژې ونيي بياعمره وکړي لم پروي الَُة واد 


روژو لپاره کافي نه دي اِأنُ سَبَب ۀجُْب دا الشوْم اَم ځکه د دې روژو د واجیېدلو سب تمتع ده اذه 


بي ده 
بي تلذ کا ځکه چي داروژې د هدي(دم) بدل ىي دَمُرل مُد الْعَالةِمَُبَتّمِ ار هغه په دې حالت کي متمتع 


020 

ارو 7 اه ص سا ده 5 : ٢‏ تد دت اک 5 
: و يَبُيأدَاوۀ لر جُوه شبېه اود سبب تروحودمخکٍ به د روژو اداه کول حائز نه وی 0 را مو ماد 
غا سستنپپت بٍِ 2 


لبرت ۱۱۱۶ د امام شافمي رينۀ لله دلیل د الله تعالئ (دا) قول دی: فميام ثلامة أپام فی اج ونا أَنهُأَا بت 
ترا به او زموږ دیل دای چي ممتع روژې د سبب تر وجود وروسته اداء کړې لالح سلوی لل 
قا سم والبراه بالحس اټل پور اص 


في او په نص کي چي کوم حج ذکر سوی دی له هغه څخه د حج وخت مراد دی عَلْ مَ با لکه څرنګه چي موږ 


(آغري وخت) د عرفات ورځ ده اَابَّدال لقن دهغه دلل به وحه کوم چی موږ په قران کي بیان کړی. 

'الفات, (بروع4 د نصر مضارع ده: روانېدل, (وجه4 صورت. طريقه, (انمقاد4 د انفمال مصدر دی: منعقد کېدل. 
راقع کېدل. 

اتفريح: مخکي ذکر سوه چي متمتع به له عمرې څخه تر فرافت وروسته احرام خلاص کړي. او په مکه کي به په 
لال حالت کي مقيم پاته سي او کله چي د نو الحجې اتم تاریخ سي. و د حج احرام به وتړي. و اوس که متمتع د 
حج احرام وتړی, او می ته تر تللو مخکي يې طواف قٌدوم او سعۍ وکړه, نو هغه به په طواف زیارت کي نه رمل کوي. او 
ن به تر هغه وروسته سعی کوي. برایره ده که په طواف قدوم کي یې رمل کړی وي. که نه وي. تر طواف زیارت وروسته 
بهسعی ځکه نه کوي, چي هغه خو تر طواف دوم وروسته یو وار سعۍ وکړه. نو تر طواف زیارت وروسته به سعی نه 
کوي. او په طواف زیارت کي به رمل ځکه نه کوي چي رمل په داسي طواف کي مشروع دی چي تر هغه وروسته سعی 
وي. او دلته تر طواف زیارت وروسته سعی نته, ځکه چي سعی يو وار وسوه. و ځکه به په طوان زیارت کي رمل ته 
کوي. 


دمليه دق الستع الخ امام قدوري رَحتۀ الله فرمايي چي پر متمتع د تمتع قرباني واجب ده. دليل داآیت دی: فمن تع 
باامسرة ال ا مج فیا استير من اليدی, او که متمتع دهدي پرقرباني قادر نه وو نو د کارن په ډول به د حج په موسم کي درې 
روژې ونيسي. او اووه روژې به له حج څخه تر فرافت وروسته ونيسي. تفصیل او دلیل په حج قران کي تېر سو. 

ان مام الخ د دې حاصل دادی که دیو سړي اراده د حج تمتع وه. او د شوال په میاشت کي يې درې روژې ونیولې. یا 
يې د عمرې احرام وتړی. او قرباني یې پيدانه کړه. نو دادرې روژې د تمتع د قربانۍ لپاره کافي نه دي بلکي د عمرې تر 
احرام وروسته به دويم وار درې روژې نيسي, ځکه چي دادرې ورځي د تمتع د قربانۍ په بدله کي دي او تمتع د عمرې 


فتح ااهدایۀ - دویم ټوک ربب باب اع 
تر احرام وروسته شروع کيږي. نو تر احرام مځکي د روژو سبب پيدانه سو. نو ځکه به روژې کافي نه وي, ځکه چي 
تر سبب مځکي دهغو وجود نه سي راتلای. 

وت مامها الځ او که تر احرام وروسته او تر طواف مځکي هغه درې روژې ونیولې, و زموږ په نېز جائز دي. او دامام 
شافعي زيۀ الله په نېز جائز نه دي, د امام شافعي رَجَۀ له لليل داآیت دی: فصيام فلاکة أيام ف ا٣ع,‏ په دې توګه چي په 
دې آیت کي د حج په حالت کي د روژو نیولو ذکر سوی دی,. او د حج حالت هغه وخت شروع کیږي چي کله د حج 
احرام وتړل سي نو ځکه به د حج د احرام تر تړلو وروسته داروژې جائز وي. د عمرې تر احرام وروسته به جائز نه وي. 
ولنا الځ زموږ دلیل دادی چي دې سړي د سبب يعلي د تمتع تر وجود وروسته درې روژې اداء کړي دي. او تر سب 
وروسته اداء کول شرع صحيح دي, و ځکه به د عمرې تر احرام وروسته داروژې هم معتبري اوصحيح وي. 


السرا بالحج ال د امام شافعي رينۀ له د دلیل جواب ورکوي فرمايي چي په د ېآیت کي له حج څخه مراد نفس حج نه 
دی. بلکي د حج وخت مراد دی, او د حج وخت شوال, ذوالقعده او د نو الحجې لس ورځي دي. نو په پورتني صورت 
کي هم د حج په وخت کي داروژې راغلې, لېکن افضل داده چي داروژې ترآخري وخته پوري وځنډول سي. چي د دې 
روژ وآخري روژه د عرفات په ورځ راسي. په دې توګه چي د نو الحجې په ۷ ۸ او ۹ دي روژه ونيسي, ځکه داأُمید سته 
چي قرباني به په لاس ورسي. لکه مخکي چي هم په باب القران کي داخبره په تفصيل سره ذکر سوه. 

د متمتع لپاره د هدي د بېولو حکم او طریقه 


وتړي او خپل هدی دي بوزي َهُدًا أََْلْ او دا افضل دي لِان الئ صلً اه عَنَيِ وسل" سَاق لْهَدَايَامََنَهِ 
ځکه ني 2 (هم) د خپل ځان سره د هدي څارویان بوتله دلا فِيْه اسْتِغدَادَاوَمَُارَعَةٌ اوځکه چي په هدی بېولو 


زور۶ لړ 


دي د څرمني د ټوکړې(ټوټې) طوق واچوي يادي د څپلۍ(نال) طوق ور واچوي بعک" عَائكَةِ رف الْهُعَنها د 


مر اپرمو بر 


حضرت عائشې ریز لهاد حديث په وجه عَل مَا رَوَيتَاةٌ لکه څرنګه چي موږ(مخکي) روایت کړی لتق 


ارتی روګ رغ سر ې ۶ ٩‏ - - 
اهي وَالترَجِ مَغَهُ ځکه چی هغه هدي ته په طوق اچولو او د هدی سره په روانېدلو محرم کيږي عَل مَاسَبَقٌ لکه 


بورح. أسرجه البخارۍ فی کتاب احج؛ باب من سالۍ البدن معمه» حدیثت رقم: ۴٣١۱۹‏ 
۶ ویج احرحه ابرداؤد فۍ کتاب الناسک؛ باب من بعث هدیه و أقام؛ حدیث رقم؛ ۱۷۵۹ 


ها او دهدي شړل( بېول) افضل دي تر دې چي کش يې 


او رر رگ راورړر 
امل وان ځ بذی الْحْلَيْفَةَِ سل ٠‏ يز "777 0 
ي له سح 2 دا اصيمه ومداياه بساق بپ 


یفات: «مدایاې جمع د مدي ده: هغه څاروی چي د حج په وخت کي په حرم کي قرباني کیږي. #استمداد4 د استفعال مصدر 
یی تياري کول مسارعة4 د مفاعلې مصدر دی: تېزي او چابکي کول, (مزادة4 بدنۍ, هغه لوښۍ چي د سفر سامان پکښي 
ایښوول کیږي. (ئمل4 څپلۍ, نال(هغه اوسپنيزه حلقه چي د آس او غويي او د نورو پر ښونګرو لګيږي). ؤتقید4 د تفعیل 
رمدر دی: طوق ور اچول, رسۍ ور اچول, غاړګۍ ور اغوستل, ؤاعلھ 4 د انمال مصدر دی: خبر ورکول, (يقود# د نصر 
مضارم ده: کشول. (تائ4 مضارع مجهوله صیغه ده: شړل, بېول. بين يديه4 مخته. لا تتقاد دالفعال نفي صيه ده: غاړه 
ایښوول. تابع کېدل. 

تع صورت د مسطلې: : دا دی چي کله متمتع هدی يې بېول وغواړي , هغه ته پکار ده چي احرام وتړي او هدی روانه 
کړي. دا طربقه يعني د ځځان سره د هدي بېول افضله دي, ځکه چي نبي يَدٍ په حجۀ الوداع کي ځپلي هدایاد خپل ځان 
سرهبېولي وې. .ودي يَ په اقتداء کي هرحاجي ته هدی بېول افضل او غوره دي. په دې لړ کي دويم دلیل دادی چي 
دخپل ځان سره د هدې په بېولو کي د خير او د عبادت تياري ده او د واجب په اداء کولو کي تېزي او تلوار دی. او دا دواړه 
مرهًخوښ شیان دي. 


لن کانت الځ اوس که د هدي څاروی اوښ یاغواوي. نو د هغه غاړي ته دي د څرمني د ټوټې ياد څپلۍ د ټوکړې طوق 


ورواچوي. لکه مخکي چي حديث د عائشې ري اما په دې باره کي تېر سو: کنت أُفتل قلد هدۍ رول الله 
له 
للتقلید أول الخ فرمايي هدي ته طوق ور اغوستل غوره دي تر دې چي پر هدي ځل(خورجين) واچوي. ځکه چي د 


طول ذکر په قرآن کي هم سوی دی. په ایت کي راځي: والهدی والقلاد , دويمه خبره داده چي د طوق ور اچول صرف دا 
خبرورکوي چي دا څاروی د هدي دی ,. لېکن ځل د ښکلا لپاره هم پ پر اچول کیږي. او ډیر له د يځ او د ګرمۍ ليري کولو 


لپار هم پراچول کيږي, لهذا تجیل خاص د هدي د څاروي د خبر ورکولو لپاره نه سو. نو ځکه به تقید غوره اوافضله وي. 
ريق نم الخ مخکي دابیان تېر سو چي که یو سړی هدي ته طوق ور واچوي او داحرام په نیت د هغې سره روان سي. و 
احرام تړل کیږي. يعني هغه محرم کیږي. نو په دې وجه غوره داده چي د تلبیې په ذربعه احرام وتړي, ځکه چي تلبيه 
اصل ده او ترهغه وروسته دي طوق ور واچوي او روان دي سي. نو په دې توګه به د تلبیې په ذريعه احرام هم وتړل سي. 


( وق به هم ور واچول سي. 


۱م 


باب الټرےۍ 
ویسول الهدۍ الخ يو د هدي سؤل يمني شړل او بېول دي. او بل قُؤد او فَيااة يعني د هدي کشول دي. "شړل" دادي 
هدی سځته روانه وي, او محرم د شاد خوا په پسې وي او شړي یې. "کشول" دادي چي هدی د محرم شاته وي. او مر 
يې را کشوي, و فرمايي چي د هدي څاروی د شاله طرفه شړل(هشه کول) او بېول غوره دي دهغه له کشولو څخه. ری 
کله چي رسول اله يله ذرالحلیفه څخه احرام رتړی. نو د نبي َد هدي څحارويان د بل مخته شړل کېدل. دريم 
دليل دا دی چي د هدي په شړلو او بېولو سره هدی په عوامو کي مشهوره کیږي. او په دې سره هر سړي ته دا خبر, 
معلوميږي چي دا د هدي څاروی دى(نو هیڅ غل او ډاکو به میڅ ډول کار هم نه په لري. او که ورک سي نو پيرته به یې 
خلګ مالک ته سپاري). لهذا شړل افضله دي. هوا که د هدي څاروی شوخ وي. او په شړلو سره نه ځي. نو په داسي 
صورت کي يې کشولای سي. او په دې کي هیڅ حرج نسته. 

د هدي او د بدنې د !شغار حکم (او د فقهاؤ قولونه) 


قم ایدایة - دويم ټوک 


قال: ورالد داسف وَمُحدٍ رح الله فرمايي: چي محرم دي د بدنې ٍِشعار وکړي د صاحبینو په نېز 


عیسا امام سات شش دا سسسمسسسمیشتمک ما شسشسا 


م٩0‏ َ‫ مور . 1 ۶ ۶۱-٨‏ , 
ۀل و دامام صاحب په نېز به يشعار نه کوي وَّْْةُ عا او يشعار مکروه دی مو 


الم ۶ بلج لُفَة او)شعار په لفت کي (ويل کیږي) په زخمي کولو سره وه را ايستل (یعني ددنې په بوک کي چاړه 
ومل د وین راایستل) وَصِقَّهَُُكُقُ سَنَامهَا او ه اشعار طريقه دا ده چي د بدنې بوک څيري کړي بِأذْيْمنَنأَْفَلِ 


اَي متأخرينو ويلي دي: چي زیات مشابه(یمني زيت غوره) چپه طرف دی اَِ ليم الهُعَنِيِ وسل ۹ هَعَنَنْ 
جَانِب يسار صا ځځکه نبي يه په چ په طرف کي قصدانېزه وهلې وه تل انب لی ابّفَاقَا او په راسته طرف 
کي يې اتفاقا(یعني بېله قصده) نېزه وهلې وه يلم سَتَامَهَا بالُمِامْلَامَا او د هدي بوک دي په ویو ولړي د خبر 


1 راه وځار هک موه »َ 
ورکولو لپاره(چي دا دهدی څاروی نی) هلا المع مَرِةعِنْدَ أنسَْيْفَةً رَحَتَهُ الله او داعمل د امام صاحب الله په 
: 37 


نېزمکروه دی وَعِْدَهَُاحسَِنُ اوه صاحبینو رحښتالله په نېزښه دی وَعِْدَ الا رَحِمهُ له من او دامام شافعي زینۀ 
له په ېزسنت دی له مق اليِيَصَلُ اْهُعَِيِ وس دن لُخُنَفَاءلرَاشِدِينَ رض الله عَنْهُمْ ځکه چې اشعار له 
ني يج او له خلفاء راشدینو څخه(هم) رانقل سوی دی يَلَهَُاَ افو ِنَ اَي أَنُايهَاجاوَاوَرَهَمَاءَأر لا 
او د صاحبينو دلیل دادی چي د طوق ور اچولو مقصد دا دی چي کله د هدي څاوری اوبو یا وښو ته راسي نو نه دي 
ښړل کیږي أَِيرَددَّامَنَ یاچي کله ورک سي نو واپس دي کړی سي وَللَُ العا رأَتَعُ او دامعنئ په اشعار کي 


7 : .۰ . - کاو ځا ارو رمرو 
پوره ده هل ځکه چي اشعار (د اوښ سره) لازمریعني متصل) دی فيِن هَدا الوَجُهِ يون سُنَهُ نو په دې وجه به 


8 ی کی ربر به ھ رنىځو قو ساد . ۰ رلو 


.۱۴۵ مرح أخرخه الامام مالک فی الوطاء فی کتاب الج باب العمل فۍ اهدۍ حین اق حدیث رقم:‎ ٥ 


: لا - وویم ټوک سک باب التمتم 


موږ وویل چي اشعار حسن (يعني غوره) دی وَأَنعَيَِْةأَنَه مُْنَةُ او دامام صاحب ۀل دليل دا دی چي 


هوو 


شعار مٌڅله ده رَأَلهُ مَنْهَِعََهُ هاو د کاو ات وود ان کي يي وبا رم فَالتّْبِيمُ 
لځ او که(دحُرمت اولیاحت په مينځ کي) تعارض واقع سي نو ترجيح خُرمت لره وي وَامْعاز 9 ال مَقَِاسْمَنَيهِ 
رل د لمجائةالېډي ارد بي اشعار د هدي د ساتني لپاره وو ول نَ شين لايلشََعُوْنَعن تَعَلْضِهِلَا به ځکه 
بو د و 55 چجبوچج هه 9 اا ٣:‏ 

چي مشرکین به په هدی له لاس وهلو څخه نه مع کېدل مګر په اشعار سره(یعني کومه هدی چي به اشعار سوې نه وه مشرکینو 
ې په هغه اما کار درلودی يعني هغه به يې ذبحه کوله) وَقيُ اَي حَنَيْفَةكََةَِمْعَارأَمْل رَمَانِهِ او ويل سوي دي: : چي امام 
ماحب د ځپلي زمانې د خلګو لپاره اشعار مکروه کړی دی لُبَالََّتِه نه مل وج يُعَاكُ مِنْهۀ الََابَة ځکه چي 
هغوی به په اشعار کي دومره مبالغه کوله چي (د زخم) د سرایت کولو بېره به ځځني وه ويل ګناک لقَاره من 
اكُفِْيدِ او ويل سوي دی: چي اشعار ته پر تقلید ترجيح ورکول مکروه دي. 
اللفات: (أثم 4 د افعال ماضي ده: اشعار کول. ٍدماء4 د افمال مصدر دی: وينه را ایستل, په وینه لړل. (جرح» د 
تصر مصدر دی: زخمي کول, زخم لګول. يشق د نصر مضارع ده: څیرل, اسنا 4 بوک, د اوښ ياغوايي د اوږې 
راوتلې برخه, یطمن ې د فتح مضارع ده: په نېزه وهل. فل لاندینۍ حصه. لايع د تح نفي مجهوله ده: 
مړل ایستل. پرېشانه کول. ؤیر؟» د نصر مضارع مجهوله ده: راګرځول, واپس راوړل. بیرته ورکول, ؤتمؤض4 د 
تفعل مصدر دی: لاس وهنه‌ربوشي ته ضرررسول). 

فر صورت د مسلې : دا دی که د هدی څاروی بزه یا په وي , و په اتفاق سره د هغه اشعار کول مکروه دي. او که 
بلنه‌يعني اوښ یاغواوي. و د صاحبينو په نېز دهغه اشعار کول جائز او ښه دي. او د امام صاحب په نېز د هغه اشعار 
کول مکروه دي. په لفت کي اشعار دې ته ويل کیږي چي محرم په هدی کي داسي زخم جوړ کړي چي وينه ځني را 
وورځي. طريقه يې دا ده چي له راسته طرف څخه بوک په لاندي حصه کي په نېزه ووهل سي. او څيري کړل سي. 
متأخرين علماء فرمايي چي د بوک په چپه طرف کي نېزه وهل غوره دي. . ځکه ني کريم يه په چپه طرف کي قصدااو 


په اراده نېزه وهلې وه , او په راسته طرف کي يې نایبره او بېله ارادې نېزه وهلې وه . او ښکاره ده چي د نبي ين قصداعمل به 
دت لپاره دعمل او تقلید وړ وي. 


دیلطغ الخ فرمايي چي د اشعار کولو په وخت کي به په راوتونکو وینو سره د څاروي بوک ولړل سي. چي خلګ پوه 
سي‌ چي دا څاروی د هدي دی. 

دعند الشافع الخ د امام شافعي ریت الله په نېز اشعار سنت دی. ځکه چي دا عمل له نبي يي او خلفاء راشدينو څځه 
سسيست دلا َ یٍ ِِ : 

راویت سوی دی. 


سب ټټمممامستنيچټټ 


.:َ : 
څريج: اخرخه مسلم فی کتاب الج باب اِشعار الدن و ما تقليده عند الاحرام؛ حدیث رقم: ۲۰۵ 


-- 
ونټ رای دک ابا 
« ۸-۷ د صاحيينو دلیل دادی چي د هدي څاروي ته د طوق ور اچولو مقصدادادی چي خلګ دهغه احترام ېي 
چي کله هغه وښو یا اوبو ته راسي, و خلګ په هغه کار نه ولري. او له وښو بیااوبو څخه يې نه وشړي. لو له ټل" کر 
بغیر په اشعار کي هم دامقصد په پوره توګه حاصليږي. ځکه چي اشعار هم د اوښ سره لازم دی. ري داشعرزخ مې 
ژر نه جوړيږي. او هر وخت په اوښ کي هغه زخم معلومیږي(لېکن طوق پرېکېدای هم سي) . لها اشعار خو 
کېدل پکار وو. لېکن څرنګه چی ي په اشعار کي یو ډول د مٌشلې معنی هم سته(ځکه څرنګه چي په مُڅله کي تکلی ری : 
همداسي په دې سرههم څاروی په تکلیف کیږي), و ځکه به سلت نه وي. خو حسن او غوره به ځامځاوي. 


ول حنیفة الځ دامام صاحب دليل دا دی چي څاروی اشعار کول په حقيقت کي څاروی مُشله کول دي (یعني په دې ې 
څاروي ته تکلیف رسول دي) .او په حديث کي له مشلې څخه مع سوې ده. نو ځکه به اشعار نه سنت وي. 0 
بلکي مکروه به وي, ځځکه چي دلته دوه ډوله حدیثونه راغله له یوه څخه د اشعار جواز ثابتیږي. او له بل څخه د مد 
خُرمت ثابتيږي او قاهده داده چي کله مرم او مبیح دواړه جمع سي. نو ترجیح او غوره والي به محرم لر وي .لاد 
اشعار جواز که څه هم ثابت دی ځو د حُرمت جانب ته به په ترجیح ورکولو سره هغه مکروه وي. .اوکه داووبل سی چی 
کله اشعار مکروه دی. .غو ييا نبيَن ولي اشعار وکړی؟ د دې جواب دا دی چي د نبي يج اشعار د هدي د څاررر 
حفاظت لپاره وو. ځکه چي مش رکینو او کفارو به هغه څاروی ذبحه کوی چي اشعار سوی به نه و , خو کله چي به اوي 
اشعار سوی وو. و په هغه به یې لاس نه وهی. نو په دې وجه به د نبي َ مدایا اشعار کېدلې. لهذا کوم عمل چي د 
مجبورۍ او اړتیا په وجه صادر سوی وي. هغه سنت نه دی. نو ځکه به اشعار هم سنت نه وي. 
دتيل ال# دقيل الخ امام طحاوي زب الله فرمايي چي امام صاحب رَينَۀ الله د ټولو خلګو اشعار ته مکروه ويلي نه دي, بلکي لمام 
صاحب يه په خپل زان کي (دعرق) د خلګولپراشعل مکرره ګرځولی وو. ځکه چي هغو په په اشعار کي 

دومره مبالغه کوله چي ډېر ځله به د زخم د سرایت په وجه د هدي د هلاکېدلو خطره پيدا سوه. او بعضي حضراتو 
فرمايلي دي چي د امام صاحب رنه اه په نېز اشعار مکروه نه دی. . بلکي مکروه دا دي چي اشعار ته پر تفلید يعني پر 
طوق اچولو ترجیح ورکړل سي. او تقلید ناقص وګڼل سي. ځکه اصل عمل خو طوق ور اچول دي. نو پر دې به اشعار 
مخکي 00 , لها په يوه درجه کي ګرځول پکاردي. ' 

متمتع سائق اليدي او غیر سائقْ الهدي په تحليل کي فرق 


قال: فا مََلَ فا وس فرمايي: یا چي کله مت 


متمتع مکې ته داخل سي نو طواف او سعی دي وکړي وَُذًا 
لِلْعْْيَة 7 0 ور ولوين 00 په پاره 


موند ق5444 د نن ددد دي لٍّ 


اسُكفْبَلْتُ مِن اَمْرِنَ ما اسْتَذْبُِِ مَا سْفتُالْهَْىَ که په ځپل باره کي ماته مخکي دا خبره معلومه وای کوم چي 


۰ تخريج: أخرخه البحارۍ فۍ کتاب اي باب تنفقضی ا لحالض الاسک کلها الا الطرَاف حدیث رقم: ۱۶۵۱. 


با وم تک يی بب اتم 


اوروسته را ته معلومه سوه و مابه هدی بېولې نه وای (یمني کومه خبره چي ما ته وروسته معلومه سوه که اول راته معلومه وای نو ماپه 


11 
٧٩٣ 


مدې نه بېولای؟ رَّ مَُاً او ما به دا احرام د عمرې احرام جوړ کړی وای وَتَحَلْلْتُ مِْهَا او له دې څخه به الال 


سوی وای وَمَُ ايل الِكُعَللَعِلْدَسَوْقِ اَي او دا حدیث دهدی د بیولو په وخت کې د حلالېدلو نفی کوی. 
اللفا , ؤل لف 4 د استفمال ماضي متکلمه ده : (که) ماته مخکي راغلي وای( که ماته مخکي معلومه وای). (لستدبرث4 
مت 

مخکنۍ صیغه ده؛ ( کوم چي) وروسته راته راغله( کوم چي وروسته را ته معلوم سوه), (تحلَلګ4 مخکنۍ صیغه ده: احرام به مي 
خلاص کړی وای. 

نشویح: مسل : داده چي کله متمتع هدی د ځان سره بوزي. او مکې ته ورسيږي, و طواف او سعی دي وکړي. لو د هغه 
طواف او سعی به د عمرې لپاره وي. لکه د هدي د له بېونکي متمتع په باره کي چي موږ دا خبره بیان کړه. چي هغه به هم 
مکې ته په رسېدلو سره اول د عمرې طواف او سعی کوي. خو هغه په عمره کولو سره حلالیږي. لېکن داسړی په عمره 
کولو سره نه حلالیږي. بلکي محرم پاتیږي. او بييابه په يرتردیه کي د حج احرام وتړي. ځکه چي نبي يد د حجا الوداع 
پر موقع دا فرمايلي وو: "که ماته مخکي د دې خبري علم وای چي دهدي بېول له حلالېدلو څخه انسانمنع کوي. ومابه 
هدی نه راوستلای, خو څرنګه چي مااوس هدی راوستې ده. نو ځکه اوس زه نه حلالیږم او تر یووتردیه پوري به محرم 
پاتیږم. اوبيیا په يو تردیه کي د حج احرام تړم ". له دې فرمان څخه دا خبره ښکاره کیږي چي د هدي راوستونکی متمتع 
دهمرې دافعالو تر اداء کولو وروسته نه حلالیږي. 

په بوم تروبه کي د متمتع لپاره حکم 


احرام وتړي هغه افضل دي لتا فيه مِنّ الِْسَارَعَةٍِ زيا لَدَفَةٍ ځکه په دې کي (د عبادت و طرف 


تهاتېزي(چابکي) او زیات تکلیف ىى َهُذه الَآفَْييةعَقُ مَن سَاقالْهَْنَ اوه انضلیت دهغه متمتع په حق 


کي دی چي هدی یې بېولې وي وَنحَيْ مَنلَيَسَنُ او دهغه په حق کي(هم) دي چي هدی یې بیولې نه وي وَعََيّهِ 


وگ او پر دې متمتع (هم) قرباتي واجب ده وَهُوََمھ لتم او دا قرباتي د تمتع ده مل مَا با لکه مخکي چي موږ 
وخربي نو له دواړو احرامونو څخه حلال سو لک الْعَلْقَ مُحَبَ نل الْحَجٍ ځکه چي سر خریل حلالونکي دي په حج 


کي كَلسََّامِل الشَلَاةٍ لکه سلام چي په لمانځه کي(حلالونکی دی) يل به نا نو په سر خريلو به د حج او د 
عمري دواړو له احرام څخه حلالیږي. 


فتح اهدایة - دویم ټوک الاندوې 

تع 
اللفات: يو التر ریت» د و الحجې اتمه ورځ, عجل د تفميل ماضي ده: تلوار کول ,ریو کار ژر ٩‏ 
(سطل احرام ختمونکی. :. 


تشريح؛: صورت د مسلې : دا دی چي دامتمتع به د عمرې تر اداء کولو وروسته د عمرې په احرام کي پاته سی. اونول 
چي د و الحجی اتمه یعني ورځ د ترویې سي. نو د مکې د خلګو په ډول به داسړی هم د حج احرام وتړي. ځۍ ېر 
اوس هغه په حرم کي دی او مي دی, نو د حج د احرام کوم وخت چي دمکې د خلګو لپاره وي. هغه به د دې لپرو 
وي او دمکې خلګ په يو ترریه کي دحج احرام تړي, و داسړی به هم په يو رتردیه کي احرام تړي, خو که چیری هل 
يو تردیه څخه مخکي احرام وتړي نو داهم جائز دي. بلکي اف دي, ځکه چي په دې کي د نېکۍ او عبادت و طرننن 
وړانديتوب او تېزي ده او په تکلیف کي زیاتوالی دی, و په دې وجه به داحرام مخکي کول افضل وي. 

ورشلا لم فرمايي چي په دې افضلیت کي دهدی بېونکی او نه پېونکی دواړه برابر دي. يعلي د دواړو لپاره د حج په احٍم 
کي تلوار کول افضل دي او پر دې متمتع دم تمتع هم واجب ده, ځکه چي دا دم د تع بین العبادتین شکرانه ده, ار 


سړی له دوو عبادتونو څځه یو ځای نفع اخلي, (لکه مخکي چي په دې باره ک يآیت تېر سو: فمن تمتع |ل الع ...) وځکه په 
پر هغه دم واجب وي. 


داذاحلق الخ فرمايي چي کله متمتع په يوم نحر کي حلق یا قصر وکړي. نو هغه په دې سره د حج او د عمرې دواړو له 
احرام څخه حلال سو, ځکه چي حلق کول په حج کي محرم حلالوي. لکه په لمانځه کي چي سلام حلالونکی دی, و 
د حلق په ریعه به د عمرې او د حج دواړو له احرام څخه وځي. 

د مکې د اوسېدونګو لپاره د تمتع او قران حکم 


دګ و 


رَالْعْجَةُ مي قَوْلهُ تعال: وُلِكَ ين ين أَملّهُحَاْری اه ۸ مسج الْحَاماابټرة, ۰۶ د امام شافعی په خلاف دالله تعالۍ 


(دا) ټول حجت دی: للت لسن لریکن أُمله حاغضری اليسجد امام و عا شَفُ ودې اَغْتن 
او ځکه چي د قران او د تمتع مشروعیت د راحت (ا وآسانۍ ) حاصلولو لپاره دی په دوو سفرونو کي د یوه سفر په 


ساقطولو سره وَهُذاحَن أآَفَاتَ او دا (آساني او) راحت د آفاقي(اطرافي) په حق کي سته وَمن کان ايل لات |. 


۶7 
, 


مُتْعَُولاقَاع تر دې چي د هغه لپاره (هم) نه متعه سته او نه قران بخلَافِ المقوَ حََق لْكُوفوِنَ په خلافد 


:0 : 0 و و و ک ‏ . .21 هل یاو 
مي سړي چي کله هغه کوفې ته ولاړ سي او قران وکړي عَيشا يم نو دا صحیح دي ِک مته رعَکۀ قاتا 


ځکه چي د هغه عمره او حج دواړه ميقاتي دي يني دواړه له ميقات څخه کيږي) قَصَا ربمن أَآقَاقَ نو د اطراف په درجه کين 


حتت 
پې هدابا - هویم توک سقنننی باب التمتع 
رزیاټ, (درقه 4 د تغل مصدر دی« راحت او آساني حاصلول, آفاق4 اطرافي يعني هغه سړی چي په مکه کي نه 
يږي بلکي له ميقات څخه بهر او په اطرافو کي ارسیږي. 

ټفری؛ مطله: : داده چي زموږ په نېز دمگي سړي او په ميقات کي د اوسېدونکي سړي لپاره نه حج قران سته او نه حج 
تم سته. بلکي دهغه لپاره صرف حج افراد مشروع دی, د دې په خلاف دامام شافعي رَجِنۀ اه مسلک دا دی چي د هغه 
لپاره قرانار تمتع کول صحيح دي. او پر هغه د قراناو ت تمتع دم هم نه واجبيږي, لکه څرنګه چي پرآفاقي واجبیږي. 

امام شافعي دلیل: دا دی چي دا ایت فمن تمتع بالمسرة بل اع... اخ مطلق دی, او په دې کي د مي اوآپاقي هیڅ 
تفصیل نسته. و څرنګه چي دآفاقي لپاره قران او تمتع جائز دي, همداسي به د مي او ميقاتي لپاره هم دا دواړه حجونه 
حائزاو مشروع وي. 

زموږ دلیل: : داآیت دی: لت لسن لریکن أمله حاضري اليسجد ا حرام ...الخ يعني دا تمتع د هغه چا لپاره ده چي د هغه 
20 .یعلي حج تمتع د غير مکي سړي او د آفاقي سړي لپاره دی. نو ثابته سوه چي د 
مي لپاره تمتع نسته . په د ې آیت کي د ذلت مشار الیه زموږ په نېز تمتع دی. .اود امام شافعي نج الله په لېزد وجوب 
هدي حکم دی. 
رات ش مها الخ زموږ عقلي دليل دادی چي حج تمتع او حج قران ځکه مشروع سوي دي چي د حج او د عمرې دواړو 
لپاره جلاجلا دوه سفرونه نه وکړی سي. , بلکي یو سفر ساقط کړی سي. . اوفقٌط په یوه سفر کاروسي ,.اوحاجي ت هآساتي 
'اوراحت ورپه برخه سي. او له تکلیف څخه وژغورل سي . ځکه چي مفرله تکلیف او ستونزو څخه ډک دی. لکه په 
حدیث کي چي راځي: السفر قطمة من المذاب, او دسفر تکلیف صرف دآفایانو په حق کي سته. نو ځکه به د سفر د 
ساقطولو راحت هم صرف دآفاقیانو لپاره وي. 
رمن کان الخ فرمايي : کوم سړی چي په ميقات کي اوسیږي. هغه هم دمکي سړي په حکم دی او د هغه لپاره هم تمتع 
او قران نسته. خو که یو مي سړی د حج له مياشتو څخه مخکي کوفې ته ولاړ سي. نو بيا د هغه لپاره هم تمتع او قران 
دواړه صحيح دي ي, ځکه چي اوس د هغه حج او عمره دواړه ميقاتي دي .یعلي دواړه له ميقات څخه تړي. لها دا سړی د 
آفاقي په درجه کي سو. او دآقاقي لپاره قراناو تمتع دواړه جائز دي . و ځکه به د هغه لپاره هم دواړه حجونه جائز وي. 

تر عمرې وروسته د متمتع لپاره خپل وطن ته د راتګ حکم ٢‏ 


فا هَاَ التعښ ۀل َد بَعدَقَاِهِ من لع او که مس 0710 


راسي 0 او هدی د يې (هم مخکي) بېولې نه‌وي َل مَلَمهُ تََعُمُهُ نودهغه تمتع پاطلیږي هبه 


٥ابڼن‏ اَي لبَامَاَيْعا ځکه چي هغه د دوو نُسٌکو يعني د حج او د عمزې په مینځ کي د خپلي کورنۍ سره 


صحيح المام وکړی بَبذِك يل تفع او په اسي کولو سره تمتع باطلیږي كُدًا ُو عَن عِدُة مِن الكَابييت 
اللفات. ولو4 د انمال ماضي ده: کور ته واپس راتلل(راستنېدل). عدة4 يو شمېر څو. ډپر. 


اک 
فتح االهدایة - دویم ټوک 
ایۀ - دویم ټو درسیيی باب ات 


قو يح مخکي د المام دوه قسمونه او د المام معن بیان سوه. نو دآسانۍ لپاره اوس بيا ذکر کیږي:دالمام معلۍ دم ړ 
عمرې تر احرام تړلو وروسته خپل وطن ته راتلل بغیر له دې څخه چي احرام باقي وساتل سي. بیاالمام پر دوه تۍ 
دی: (۱) المامھ فالد, (٢)اليام‏ صحيع. المام فاسد هغه ته ويل کیږي چي متمتع مخکي دهدی څاروۍ بېولی وي رن 
يې المام کړۍ وي(دې ته المام فاسد ځکه ويل کیږي چي د هدي د بېولو په وجه اول احرام نه سي ختمولای. لها که ځه هم خېز 
کور اووطن ته راسي نو دابه وبل کیږي چي خپل کور ته راغلی نه دی, و ځکه دې ته المام فاسد ويل کیږي). او المام صحيع 
هغه دی چي مخکي يې د هدئ څاروی بیولی نه وي. . 
مسله: داده که د یو سړي اراده د تمتع وه او هغه د حج په مياشتو کي تر عمرې کولو وروسته خپل وطن ته واپس 
راغلی. اوهدی يې هم بېولې نه وه, نو وطن ته په واپس راتللو سره د هغه تمتع باطلیږي. ځکه چي هغه د حج او عمرې 
په مینځ کي د خپل أهل وعیال سره صحیح المام وکړی. او په صحیح المام سره تمتع باطلیږي, نو که به د دې سړي 
تمتع هم باطلیږي. لکه څرنګه چي د تابعینو له يوې ډلي څخه هم دا حکم رانقٌل سوی دی چي د هغو له لړلیک ځغی 
سعيدین المسيب؛, عطاء بن أبی رباح. مجاهد او ابراهيم نخعي رَحِئ اه هم دي. (بنایه ج١۴‏ ص؛ )۲٣۷‏ 

او که متمتع سانقْ الیدی وو نو څه حکم دی؟ 


لاد :7 مو عا قر وور هد رورادھ ده هم غر وړه ٨ه‏ د 
ھ عِل؟ آَن حَنِيْفَة دن سف نَحِمَهُا الله او د شیځینو رَحِنَهنااه په نېز د هغه تمتع نه باطلیږي وقالً مُحَيَدْ 
شت که ح کس ږي 


رجه اْهْيَبْعلُ او امام محمد رح الله فُرمایی: باطلیږی له أَوَّهَْا بِسَق ين ځکه چي هغه عمره او حج په دوو 
احععتتسونس تمس - ۰ - په ۷ پس -- 
سفرونو کي اداء کړه وان لع مسَْعَقُعَنَيِْ مَا امل ية لت او د شیځينو دليل دادی چی تر څو دهغه 
نيت د تمتع وي پر هغه واپس راتلل واجب دي اِأّنًَ السَوْق يْنَعُهُ مِنَ الق ل ځکه چې د هدی پیول هغه له حلال 
کېدلو څخه مع کوي قَلَيَصِكَالْمَامُّهُ نو هغه المام به صحیح نه وي بخلاف الْسَقَدَا ََجً الْكُوقَةِ اخم بمنا 
پسشسشسیي- ککسعیی۹شسسسش ېی تا 
وما الېډدي په خالف د مي سړي چي کله کوفې ته ولاړ سي او د عمرې احرام وتړي او هدی يې بوزي عَيُْل 
مځ وس یږ ےا« ٧‏ 1 
يَكَن مُكمِتعَا نو هغه نه متمتم کيږي ل8 الْعَوْمُنَاكَ قَُُمسْعَعََعَنيهِ ځکه چي پر هغه دلته واپس راتلل واجب نه 
دی لََرالَْامهَأَِه نو په خپله کورنۍ کې دهغهالمام صحيح سو. 
تشريح: په دې عبارت کي چي کومه مسئله بیان سوې ده. دا له مخکنۍ مسلې څخه بالکل عليحده ده, حاصل يې دا 
دی که تر عمرې کولو وروسته خپل وطن ته واپس راتلونکي سړي هدی يې بیولې وي. نو د شين الله په نېزد 
هغه تمتع نه باطلیږي. او د امام محمد الله په نېز په دې صورت کي د هغه تمتع باطلیږي. ځکه چي دې سړي په د« 
سفرونو کي حج او عمره اداء کړل. حال دا چي متمتع به په یوه سفر کي دواړه اداء کوي. نو د سفر د اخختلاف په وجه دا 
سړی مّمتم نه سو. 


۶ القول الراجح: هو هذا قول الشیخین رَحَهناالله؛ کذا فی رد الحتار ج ١۲:‏ ص؛ .٥١۵‏ (القول الراحع ج ١١:‏ ص: ٣١٢‏ 


يي انیدابة - دویم ټوک باب انتمت 
ږ نیځینو د لیل؛ دا دی چي تر څو دا سړی د تمتع پر نيت وي. تر هغه وخته د هغه لپاره مکې مکرمې ته واپس تلل 
راحب او ضروري دي. ځکه چي هغه مخکي هدی بېولې ده. او د هدي بېول له حلالېدلو څخه محرم منع کوي. و که به 
وطن ته تر راتګ وروسته هم د دې سړي المام نه صحيح کیږي. او کله چي المام نه صحیح کیږي. و تمتع به يې هم له 
باطلیږي. 

پخلاف الس الخ د دې په خلاف که یو مکي سړی کوفې ته يعني له ميقات څخه دباندي ولاړ سي. او بیاميقات ته 
راسي د عمرې احرام وتړی او هدی هم د ځان سره بوځي. نو هغه نه متمتع کیږي. ځکه چي د هغه وطن مکه ده. و کله 
چي خپل کور ته(یعني مکې ته) راسي. نو المام يې صحيح سو. ځکه چي واپس کوفې ته نه ځي. بلکي د هغه ځای 
ىکه ده. و داسي سو چي په خپل أهل کي ترالمام کولو وروسته کوفې ته ګردسره تللی نه دی او مکې ته واپس راغلی 
ه‌دی. بلکي په خپل کورریعني په مکه) کي وو نو دهغه المام صحيح سو, و ځکه به يې تمتع صحیح نه‌وي. 

و 


٣#‏ (و‌صرې پر غورږ ورو څن ې مر ويي ُمقنئ اد اع يغ ري تا 


َو ه5 و پا 2 يخ تفه مل أَشْهرالْعَيٍ نو د حج پر مياشتو به د 
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متمت به نه وي ها انر 
د 777د5777 َ 8 ات بعال ایسد نه 
بِالْجَاعٍ او دا حکم په دې وجه دی چي دا سړی په داسي حالت کي سو چي په جماع کولو سره د هغه عمره نه 
باطلیږي فصا ساد تَعَللَمِنْهَاقبْل أَغْهْرالْحعجْ نو داسي سو لکه د حج تر مياشتو مخکي چي له عمرې څخه 
حلال سي وَمَالِكُ رجه لهيَعْتَِداَْامن أَشْهُِالْعَةٍ او امام مالک ری ۀل د حج په ورو کي د عمرې د پوره کولو 
امتبار کوي الْحُجَ يما دبا او د هغه په خلاف زموږ ذکر سوی دلیل حجت دی وَأَ لش بداد لَأْعَالِ پو 


ځکه چي نفع اخيتل د افعالو په اداء کولو سره راځي ولت لیب َد د الُسكَمِل سَق:اسِدَة نل أَمْهْرالعَم 
اومتمتع هغه دی چي نفع واځلۍ د دووعباداتونو په اداء کولو سره په يوه سفر کې په مياشتو د حج کي 
تويم صورت د مسلې : دادی که یو سړي د حج له مياشتو تو څخه مخکي دعمرې احرام وتړی. لو بیایې د عمرې لپاره 
ې دوره(شوطه) طواف هم وکړی. او تر درې شوطه طواف وروسته يې عمره موقوفه کړه. تر دې چي کله د حج 


فتم ااهدایة - دویم ټوک دسمتبف 


باب التے 
مياشتي راغلې. نو همر یې پور کړه, او یایې د حج احرام وتړی. وزموږ په ېز داسړی هم متمت دی ري سل 
په نېز د عمرې د صحيح کېدلو لپاره احرام شرط دی. ار احرام دلته سته, پاته سوه د حجع پر مياشتو د عمرې د احړم 
مخکي کولو مسئله. نو څرنګه چي طهارت د لمانځه شرط دی. او د لمانځه پر وخت د هغه مخکي کول جائز دي 
همداسي احرام هم د عمرې شرط دی, نو دابه هم د حج پر مياشتو مخکي کول جائز وي, خو داضروري ده چي څرزی 
لمونځ تر خپل وخت داخلېدلو وروسته اداء کیږي, همدا ډول به د حج افعال هم د خپل وخت تر داخلېدلو ورومت ان, 
کیږي او په پورتنۍ مسئله کي دې سړي د حج تر مياشتو مخکي د عمرې د طواف لپاره فعط درې شوطه کړي دي و 
څلور شوطونه یې د حج په مياشتو کي کړي دي. او څلور داوو(۷) اکثر دي. و ځمکه په د للاکر نک الک د قالنې 4 
بنياددا فیصله کیږي چي دې سړي ټوله طواف د حج په مياشتو کي کړی دی او تر هغه وروسته یې سمدستي دح 
احرام تړلی دی. لهذاهغه د دواړو عبادتونويعني د حج او دعمرې جمع کونکي سو. و ځکه به هغه متمتع وي. 
ران طاف الخ او که د حج له مياشتو څخه يې مخکي څلور شوطه طواف وکړی. او بیا په دغه کال کي حج هم وکړۍ,نو 
متمتع نه دی. ځکه چي هغه د حج له مياشتو څخه مخکي د طواف اکثره حصه اداء کړه. او څرنګه چي اکثر لره حکم , 
کُل دی. نو ګواکي هغه ټوله طواف د حج له مياشتو څخه مخکي وکړی. 
وهُذاالڅ صاحب دهدايې فرمايي چي دا سړی په دغه دويم صورت کي ځکه نه متمتع کیږي چي تر څلور شوطه طوان 
وروسته عمره د جماع کولو په وجه بیانه فاسدیږي. نو دا سړی د هغه سړي په ډول سو چي د حج له مياشتو څخه مخکي 
د عمرې له احرام څخه حلال سي. او د حج له مياشتو څخه مخکي چي څوک د عمرې له احرام څخه حلال سي, هغه 
بالکل نه متمتع کیږي نو ځکه به دا سړۍ هم متمتع نه وي. 


ومالك رَحَِهُ له الخ د امام مالک ري الله رایه داده چي که څه هم دې سړي د حج تر مياشتو مخکي احرام تړلی دی از 
په هغه کي یې څلور شوطه طواف هم کړی دی, خو بياهم عمره يې د حج په مياشتو کي پوره کړه. لهذا داسي به شمارل 
کیږي چي عمره يې د حچ په میاشتو کي پوره کړې ده. و ځکه به تمتعم صحيح وي, ځکه چي د امام مالک ری الله په 
.نېز پوره کول معتبر دي لېکن زموږ بیان سوی دليل د هغه په خلاف حجت دی. او د هغه د مسلک د ترديد لپاره کافي دی. : 


رلن الترقٌق الخ زموږ دویم دلیل او د امام مالک جواب دا دی چي ترفق يعني نفٌع او راحت د افعالو په اداء کولو سره 
اخيستل کیږي. او متمتع به هم د حج په مياشتو کي په يوه سفر کي د حج او د عمرې دواړو په اداء کولو سره نفع او 
راحت حاصلوي. او دغه سړي د حج په مياشتو کي عمره او حج جمع کړې نه دي, بلکي عمره یې د حج تر مياشتو 
مځکي اداء کړه(ځکه چي أکثر لر هم د حکم د کل وي؟. نو ځکه به تمتع صحيح نه وي. 

د حج د میاشتو بیان 


ومس 


َُ‫ مه ۶ ےم # واررا| کم پو ي دو و ۵ ۶ 1: 
لس ورځی دی کڼا رُوق عَنٍ الْعَبَاوِلَةِ الثُّلَاثّةِ َعَبْدِ الله بن للب رضض امه عَنْهُْ أَجَْمِينَ همداسی له دریو عباله 


وو(عبدالله ګانو) او له عبد الله ابن زبیر رض افۀُعنهم څخه(هم) روایت سوي دی وَلنَ الک يفُوتُ بد عَثْم وى الْحَبة 
- - - و 2 


او ځکه چي حج فوتيږي د پو الحجې د لو ورځو په تېرېدلو سره وَمَعَ با اوقت ليمع الات اودوخت دب 


0 


په وخت کي فوتېدل نه ثابتیږي َمُلَايدْنٍ مل أَن السرَاءَ مي وله تُعال: لح شه مُعلومان ابتره ١١‏ قَهْرَانٍِ 
يب الال او دا دلالت کوي پر دې چي د الله تعالئ له (دې) قول: ا لمع شم معلومات څخه دوې مياشتي او د 


رې مياشتي بعضي حصه مراد ده اه نه ټوله مياشته. 


سات .ل4 جمع د شمر ده: مياشت, مفی4 د ضرب مصدر دی: تېرېدل, لا تحقق د تفعل مضارع منفي 
يي ثابټېدله پوره کېدل. 
خا رمايي چي د شوال,فوالقعده اوو الحچجې لولي لس ورځي اشمړ حتیعني د حچٌمياشتي او وختونه دي ځځکه 
ههاو وت در هر عبد الله بن عمر) او له عبد الله بن زيیر ر اهم 
رال سوي دي.ا ښکاره د چي کوم څه له من څخه ئقل سوي د هغ به اه بي َِڅخ ردي وي. 
لړنا په دې لړ کي به دهغو قول او روایت د اعتماد وړ دی. 


ون الحح اڅ ,0 , لکه املم مالک الله چي 
فرمايي. نو د و الحجې د دلسو ورځو ترتېریدلو وروسته به د یو چا حج صحيح کېدلای او فوتېدلای به نه ځکه چي د 
وخت په بقاء کي هیڅ شی نه فوتيږي. لهذاد ذاوالحجې تر لسو ورځو تېرېدلو وروسته د حج فوتېدل د دې خبري ښکاره 
دلیل د چي دنو الحجې ټول میاشت اشت په اشر حج کي داخله نه ده. بلکي د دې مياشتي صرف لس ورځي په اشمرحج 
کي داخل دي. او له دې څخه دا خبره هم ښکاره کیږي چي بدالا نھ طزباه ار نان نو ور سو به 

1 7447770 770 دي. . . 
وسو سو اوه سار ووو ٠‏ . 


مهوم سواف سا ساداھ سا بطالماس 


03 ز0597د 0د نا وه 0 


ِنۀ لل اختلاف دی يا عِنْدَۀ يَمِيّرمُعِْما بالْعَْة ځکه دهغه په نېز په عمرې نمحر کیږي لاه رُكيِْندَ 


. ځکه چي د امام شافعي د ريت الله په نېز احرام یو رکن دی ردنا لېکن زموږ په نز احرام شرط دی فَأكْبَهُ مه 
لها ېوازِ لفن لوټ بو احرام د طهارت سره مشابه سو پر خپل وخت د مخکي کولو په جواز کي (یعني 
څرنګ چي اودس و خپل وخ مخکي کول جاز دي همداسي به سم هم پر خپل وخت مخکي کول از وي) وأ اخ تخيم 

يا ِويهَبأَيَةِ او ځکه ي ارام دیو څو شيٌَنو حرامول او یو څو شیو واجبول دي ويي يغد ماب 


لر د په هره زماته کي صحیح دي از لون مل لمع نو داسي سو لکه احرام پر مکان(یعني پر میقات) 
س٧-‏ 


ؤ يباب د انمال مصدر دی: واجبول, (معب»ځاى. 


اللفات. د تفعیل مصدر دی: : حرامول. 


ص 
فتح الهدایة - دویم ټوک سن اښ 
يي منښسیيییسییسسنسشتطکت ح )د )اشڅشخغامیو ږا ١١ص‏ 
اقڅويح: مورټ د مستلې : . دا دی که يو سړي له اشهر حج (يعني د حج له مياشتو) څخه مخکي احرام وتړی, لو تاش 
'حج پوري يې تړلی وو. .پو زموږ په نېز دا احرام حائز دی او په دې احرام سره د هغه لپاره حج اداء کول صحيح دي, هم 
شافعي :يه نه فرمايي چي د هغه لپاره په دې احرام سره حج کول صحيح نه دي. .ځوڅرنګه چي د هغه په نېز احرام يو 
رګن دی .نو دلغو کېدلو څخه د خوندي کېدلو لپاره دامام شافعي بنلله په نېز دا احرام د عمرې لپاره مُعقد کیږي: وه 
دې سره عمره اداء کولو صحيح کیږي. .خو د حج لپاره دا احرام نه منعقد کیږي, ځکه څرنګه د حج نور ارکان پر اشهر 
حج مخکي کول صحیح نه دي. همداسي به احرام هم پر اشهر حج مخکي کول صحیح نه وي. 
دهو شرط ال # زموږ دلیل دادی چي زموږ په نېز احرام شرط دی. او شرائط پر مشروط به وختونو مخکي کول جائز دي, 
لکه اوس چي د لمانځه شرط دی, نو څرنګه چي اودس د لمانځه پر وخت مخکي کول جائٌز دي. همداسي به احرام هم د 

حج پروخت مخکي کول جائزوي. 
ولأن ال(حرام الخ زموږ دوم دلیل دا دی چي په احرام سره یو څو شيان(مثلا ښکار کول. عطر لګول او سرخريل) 
حرامیږي او یو څو شيان(مشلاً ناکنډل سوي جامې اغوستل, رمی او سعی کول) په واجبیږي. او دا شیان په هره زماته 
کي اداء کېدای سي. نو ځکه به احرام په هره زمانه کي تړل کېدای سي. لکه څرنګه چي احرام پر مکان يعني پر ميقت 
مخکي کول جائز دي. همداسي به احرام پر زمان یعني پر اشهر حخ مخکي کول هم جائز وي. او په دې کي به څه 
حرچ نه‌وي. 
د حج تمتع یو ځانګړی صورت 


قال: مو مو لع 0 ريه له فرمايي 


00 0 


00 
الو ٢د‏ اك 7-7 د وَأَمَا اَل هر 


بِالوبّفَاتٍ او هر چي دويم دی نو ويل سوي دي: چي هغه بالاتفاق دي فَقِيْلً: مُوََوْل" أَنْحَنيْقَةِ ره له اوويل 
پک کا 


سوي دي: چي دا د امام صاحب قول دی وَِنُدَهَُااينُونُ مُتفَا او د صاحبينو په ېز نه متمتع کيږي لِأَدَ لي 
ځو مته اتد َحَسَته ار 
تامهم ځکه چي نتم هغه څوک دی چي عمره یې ميقاتي وي لو حج ې مي دې 


نه مدَان مِيقاتان (لېکن) د دغه سړي دواړه عبادتونه ميقاتي دي "هئ لسَفېة ول ايب نانم يغد بل 


٠‏ الفول الراجح: هر هذا قول أبی حبفه رَحَِةاله آی یکون متمتعا فی الصورنټن سواء نا مک 


(الفون ۱ ارا أو اابصرة. کذافی ره للحتار ج٤٢‏ ص: ١١۱۶‏ 
لقول اراعع ٠:‏ ص: |)٣۱۶‏ 


دوو دل باب التمنم 


ريه د امام صاحب نت لله دلبيل دا دی چي اول سفر(تر هغه وخته) پاته دی تر څو چي هغه خپل وطن ته واپس 
-- 


ره ي رق اج همان ِيُهَا او په دې سفر کي د هغه لپاره دوه عباتونه جمع سول قَوَجَبَ هَم الم لهذاد 
ريت قربانی به پرواحب وي ٢٢01-7-5‏ 
پیډیټ. وترق 4 د تفعل ماضي ده: فايده اخيستل, نفع پورته کول. 

ټريچ, صورت د مسلې : دادی که د کوفې اوسېدنکي سړی په اشهر حج کي دعمرې لپاره مکې شريفي ته ولاړسي. 
٧‏ ملت عمره اداء کړي. بیا په حلق یا قصر سره ځان حلال کړي. تر هغه وروسته مکه يا بصره(یعني له ميقات څخه 
رړندي بل ښار؟ وطن اقامت جوړ کړي يعني هلته مقيم سي. او په دغه کال د حج په ورځو کي حج هم اداء کړي. نو هغه 
رتمتع دی. او په دويم صورت کي يعني چي کله له عمرې څخه ترفراغت وروسته په بصره(يا په بل ښار) کي متیم 
يي نو د بعضي حضراتو په نېز په دې صورت کي د کوفي د سړي سمتع کېدل متفق عليه دي يعني د امام صاحب او 
صاحپينو ټولو په نېز دا سړی مٌمتع دی. لېکن د بعضي حضراتو رایه داده چي په دې صورت کي هغه صرف د امام 
صاحب په نېز متمتع دی. د صاحبینو په نېز هم متمتع نه دی. 


تع الخ په قول د بعضو د صاحيينو دليل دا دی چي د متمتع عمره ميقاتي او حج مکي وي. يعلي متمتع خو د 
عمرې احرام له ميقات څخه تړي. او د حج احرام له مکې يعني له حرم څخه تړي او دلته داسي نه ده, بلکي د عمرې او 
حج دواړو احرام یې له ميقات څخه تړلی دی په دې توګه چي کوفي سړی کله د عمرې کولو لپاره له کور څخه روان 
سو. نو د عمرې احرام يې له ميقٌات څخه وتړی. او د عمرې له ارکانو څخه تر فراغت وروسته په بصره کي مقيم سو. نو دا 
هغه د حلالوالي په حالت کي له ميقات څخه تجاوز وکړی. ځکه بصره له ميقات څخه دباندي د یو ښار نوم دی. و کله 
چي هغه د حج لپاره واپس راځي. نو هغه به یياله ميقات څخه د حج احرام هم تړي. نو معلومه سوه چي هغه د عمرې او د 
حج دواړو احرام له ميقات څخه تړي. نو ځکه به نه متمتع کیږي. 
وله أن السف الخ د امام صاحب دليل دادی چي کوم سفر کوفي سړی له کوفې څخه د مکې و طرف ته وکړی. بصرې ته 
تر واپس تللو وروسته او په بصره کي تر مقَيم کېدلو وروسته هغه سفر اوس هم پاته دی. تر څو چي خپل اول وطن 
يعني کوفې ته واپس ولاړ نه سي. ځکه دا أصول دي "چي تر څویو سړی ځپل اول وطن ته نه ورسیږي, د هغه اول سفر 
به پاته وي" لهذا دا سړی د هغه سړي په څیر سو چي تر اوسه له ميقات څخه وتلی نه وي. او واپس راسي حج وکړي, 
لډ داچي دهغه هم دوه عبادتونه یعني عمره او حج په یوه سفر کي جمع سول, او په یوه سفر کي د دې دوو عبادتونو 
جمع کونکي ته متمتع ويل کیږي. لهذادا سړی به هم متمتع وي. او پر هغه به د دتمتع دم واجب وي. 

د حج تمتع بل ځانګړی صورټ 
ان لیر یئ 


مس نم امام 


2 


8 ۰ وه پا 7 
مياشتو کي عمره وکړي وَحَمِ عَاِه او په دغه کال حج وکړي لَيكَ مُكتعَاِْد ۹ ابق مه الله نو د 


لول الراجمح: قول أبی حنیفة رچ يۀالله» کذا فی البحر الرالق ٤:‏ ص: ۳۷۰. (القول الراحح ج ٠:‏ ص؛: )٧۱۷‏ 


تم اهب - ویم ټوک رس 


او صاحبين فرمايي: چي متمتع دی ِألهنكَءُ سَل ځکه چي 


داد سفر نوي کول(ایجاد) دی وَقَذْ تَرَلنّْ ِْه بِْسْكَنِ او هغه د دواړو عبادتونو نفع واخیستل وله أَلهُ اا مل سر 
که اټ بت وښو ووي .. 
مَالْ يرال هه او د امام صاحب دلیل دا دی چي دا سړی پر خپل(اول) سفر پاته دی تر څو چي خپل وطن 
راستن نه سي. : 
اللفات: (انشاء4 د انمال مصدر دی: ايجاد. نوي کول. پيداکول. 
تشر يع: مسئله : داده که یو کوفي سړی د عمرې احرام و تړي مکې ته راسي. او د همرې د افعالو د اداء کولو په وخت کي 
دښځي سره جماع وکړي یا په بل ډول عمره فاسده کړي. خو بياهم د عمرې افعال پوره کړي, حلق یا قصر وکړي. او له 
عمرې څخه ځان فارغه کړي. تر دې وروسته بصرې ته ولاړ سي. او بصره وطن اقامت جوړ کړي. يعلي هلته مقِيم سي. 
بیایو څو ورځي وروسته په اشهر حج کي دویم ځل عمره وکړي. او په دغه کال کي حج هم وکړي. و هغه متمتع دی 
که نه؟ 


په دې لړ کي د امام صاح ب زيت لله رایه داده چي دا سړی متمتع نه دی, لېکن صاحبيبن فرمايي چي دا سړی متمتع دی, د 
صاحبينو دلیل دا دی چي کله دې سړي اوله عمره فاسد کړه بصرې ته ولاړی او بیا یې له بصرې څخه د عمرې احرام 
وتړی مکې ته ولاړی او په دغه کال یې حج او عمره دواړه وکړه. نو داسړی په یوه سفر کي د دوو عبادتونو جمع کونکي 
سو, ځکه چي له بصرې څخه مکې ته تلل مستقل او علیحده يو سفر دی, او په دې سفر کي هغه حج او عمره دواړه پوره 
کړل., نو ځکه به هغه متمتع وي. 

وله ته باق الخ د امام صاحب دلیل دای چي تر څو دا کوفي سړي ځپل وطن یعني کوفې ته واپس ولاړ نه سي تر هغه 
وخته د هغه اول سفر پاته دی او د دويم سفر يعني له بصرې څخه تر مکې پوري د دغه سفر هیڅ اعتبار نسته, بلکي د 
هغه په حق کي اول سفر معتبر دی (لکه مخکي چي د امام صاحب أصول هم تېر سو). او څرنګه چي په دې سفر کي هغه 
عمره فاسد کړه. لهذا اوس هغه د دوو عبادتونو جمع کونکي نه سو نومتمتع به هم نه وي. 

د پورتنۍ مسئلې سره اړوند یو وضاحت 
قا ان رَجَ يل أَِهِ بيا که هغه خپل وطن ته واپس راسي ثُم اعْكتِرَأَقْهالْعَجٍ ياد حج په مياشتو کي عمره 


وکړي وَحَهمِنعَاوِِ او په دغه کال کي حج وکړي يَكَْنُ مَُتتَُانٍ ميا نو داحنافو په اتفاق هغه متمتع 


کیږی ََمْدَاِنقَاءُ سي نتهَاء اق لل ځکه چي دا د اول سفر د ختمېدلو په وجه (له نوي سره) د سفر ایجاد 


دی وَكِ اپُْكِيع هتسان صَحِيَْانِفِيُِ او هغه لپاره په دې دويم سفر کې دوه عبادتونه په صحیح توګه سره جمع سول. 
تش يح: مسله خو بالکل ښکاره ده چي که تر عمرې اسدولو وروسته دا سړی خپل وطن ته (ریعني کوفې ته واپس 
ولاړ سي او بیا په اشهر حج کي راسي عمره او حج پوره کړي. نو د امام صاحب او صاحيينو ټولو په نېز هغه ممتع دی" 
ځکه چي وطن ته د واپس تللو په وجه د هغه اول سفر ختم سو, او دويم سفر متحقق سو, او څرنګه چي په دې دریم 
فر کي هغه دوه عبادتونه پوره کړل, و ځکه يه متمتع وي. 


فاق نه متمتع کیږي ِأعَ مره مَكِيَةُ ځکه چي دهغه عمره مکي ده ءَالسَّفُ اول ئش بالْعَرةالْفَاسدَةٍ اواول 
سرد د فاسدي عمر په وجه ختم سو وَلَاتَََُذَمْلِ مَكَةٌ اود ٌ ن: تمتم نسته. 
تشريح: صورت د مسلې: دادی که یو کوفي سړی د عمرې تر فاسدولو وروسته په مکه کي مقيم سو او بصرې ته له 
رلاړی. بیاچي کله د حج مياشتي راغلې, و عمره یې هم وکړه. او حج يې هم وکړی. نو په دې صورت کي هم نه متمتع 
کیږي. او داصورت متفق عليه دی, ځکه چي په مکه کي دمقيم کېدلو په وجۀ د هغه عمره هم مکي سوه. حال دا چي د 
متمتع همره به مکي نه وي. بلکي ميقاتي به وي. او بيادهغه اول سفريعني له کوفې څخه تر مکې پوري راتګ د فاسدي 
همرې په وجه هم ختم او باطل سو. او داسړی مکي سو. او دمکې د خلګو په حق کي تمتع نسته. نو ځکه به هغه په دې 
مورت کي متمتع نه وي. 


د تمتع د قاعدې بیان 


ليام ځکه چي د هغه لپاره د احرام له عهدې څخه وتل ممکن نه دي ال بالْفْعَالِ مګر د افعالو په اداء کولو سره 


0 


همي بدا نْسْكَنَ صَحيحَمن سَفَْةوَاحِدَة ځکه 


2 


'اللفات: (مفی فيه.4 د ضرب ماضي ده: د دې باب ډيري معناوي راځي. چي د صلې په بدلون يې معنئ هم بدلیږي: 
تېرېدل, پوره کول, جاري ساتل. 
تریح؛ مسئله : داده که یو چا په اشهر حج کي عمره وکړه او په دغه کال یې حج وکړی. نو له دې دواړو څخه چي کوم 


ىد کړي, دهغه پوره کول ضروري دي. ځکه چي د افعالو له اداء کولوؤ څخه بغیر له احرام څخه وتل ممکن نه وي. هو! 
خو د تمتع دم ساقطيږي. او د تمتع دم پر هغه چاواجبيږي چي په یو سفر کي په صحيح توګه دوه عبادتونه(عمره او 
حج) جمع کړي. او څرنګه چي دلته یو فاسد سو. و په صحیح توګه د دووعباتونو د نه جمع کولو په وجه متمتع نه سو. 

په تمتع کي د ښځي د قربانۍ حکم 


ٍ ۸ کم اک هو اپ . . : 1 رځء 
هغې لپاره د تمتع له قربانۍ څخه کفایت نه کوي ات بَِِالوَاجِبٍ ځکه چي ښځي غير واجب اداء کړی وکا 


الال لل اود سړي په باره کي هم دغه حکم دی. 


فتح ااهدایۀ - دویم ټوک لیف باباتمی 
شسسسيتټشححټښسټمییتست ضو 
اللفات : ((ضصحت) د تفمیل ماضي ده: قرباني کول. 

تشر یح: مسلله: داده که يوې ښځي حج تمتع وکړی. ار په يوم النحر کي يې قربائي وکړه. و دا قرباتي دم تمت ې 


ځای نه سي درېدلای, ځکه چي د هغې د سفر په وجه پر هغې د يوم اللحر قرياني واجب نه ده. او دم تمتع واجب دی, نو 
غیر واحب به څرنګه دواجب قائم مقَام سي, همدا حکم د سړي دي. 
بادونه: په دې مسئله کي خاص د ښځي ذکر ځکه وسو چي په دې باره کي يوې ښځحي له امام صصاحب ريه لك غږ 
پوښتنه کړې وه. کنې د سړي هم دغه حکم دی. 

د احرام په وخت کي د حیض حکم 


َو حَاتَتِ لر ند ١‏ عْړاوٍ او کله چي د احرام په وخت کي ښځه حائضه سي ِفَْسَنَتُ وَأعْيَمَت دَصَ حا 


حَامَتُ برق د حضرت عائشې رَښ مهاد حدیث په وجه چي کله هغه په شرف ومي ځای کي حائضه سوه 


لالا تن لْمَسْجِد رَالْوكو دن المَفَارَة اوځکه چي طواف په مسجد کي کیږي او وقوف په بيابان(دښت) کي 


کیږي رَهَدًَا الْدْمِّْالُ لا حا ملا لِلَلَاةٍ او داغسل د احرام لپاره دی نه د لمانځه لپاره فِيَكونمُفيْدًا و که به ايده 


واحب نه دی اه عَنَيْه للا رالشَلَاءر رَخْصَ لِليْسَاء الُحْيْښن رك هَوَاف الصَدْر ځکه چي ني 2 حائضو ښځو 
ته د طواف صدر د پرېښوولو اجازه ورکړې ده. 


اللفات: (حماضت »4 ښځي ته حيض راتلل. #مفازة4 دښت. بيابان. 

اتشريح: صورت د مسلې : دادۍ که د احرام د تړلو په وخت کي يوه ښځه حائضه سوه نو هغې ته حکم دادی چي سل 
دي وکړي او احرام دي وتړي. او له طواف څخه علاوه نور ټول د حج ارکان دي اداء کړي. او ادي تر پاکېدلو وروسته 
طواف وکړي. په دې لړ کي اول دلیل د حضرت عائشې هغه حديث دی چي په هغه کي دا ذکر سوي دي چي کله 
حضرت عائشه ري لها په "سف" نومي ځای کي حائضه سوه. نو ني هغې ته دغسل کولو او داحرام تړلو اد 
حج د ټولو افعالو داداء کولو حکم وکړی, لېکن له طواف څخه يې منع کړه. نو د هري حائضې ښځي لپاره به دغه حکم 


۰ تفريح: أرخه ابحاری فی داب اخیص؛ باب الأمر بالفاء ادا نفسن: حدیث رقم: ۲۹۴. 


تتريح: آخراخه الخارې فی کتاټ اځې باب طواف الوداع» حخدیت رفم: ۱۷۵۵. 


دو 


وټان رکد۲ باب اتمتم 
نيب مس سسملل۸ر١کسسمت۸ستيدټټمټتسم‏ مت 


ون المواف الخ دويم دلیل دادی چي طواف په مسجد کي کیږي. او د ښځي لپاره د حیض په حالت کي سجد ته 
ټڼل مٌم دي لېکن وقوف په دښت کي کیږي. او له دې څخه حائضه ښځه نه ده مع سوې. و ځکه به د هغې لپاره د 
وټوف او نورو اجازه وي, او ښځه چي کوم غل کوي. هغه به مفید وي. ځکه چي د حیض په حالت کي غسل د 
اف او صفاوالي لپاره کیږي. د لمانځه لپاره نه کیږي. نو ځکه بهمفيد وي (چي نظافت او صفايي راسي). 1 
و که یوه ښځه تر طواف زيارت او وقوف عرفه وروسته حائضه سوه, نو هغه د طواف صدر له کولو څخه بغیر له مکې 
څخه وتلای سي. او د طواف صلر د پرېښوولو په وجه پر هغې دم او نور واجب نه دي. ځکه چي نبي يد حائضو ښځو 
ته دطواف صلر د پرېښوولو رخصت ورکړی دی. 

د مي سړي لپاره د طواف صدر د عدم وجوب بیان 


لسن ََيَسَ َلَيّهِ قََان مزر او څوک چي مکه(مبارکه) کور(یعني وطن اثامت) جوړ کړي نو پر 
هغه طواف صدرنته همل مَنْيدرُ ځکه چي طواف صلر پر هغه چاواجب دی څوک چي (له مکې څخه 
خپل کور ته) روانیږي اةً اتّعَدعَا ارا بَعدَمَاحَلً الق اَل خو دا چي هغه تر اول کوچ (يعني تر دولسمي 
ورځي) وروسته مکه(مبا رکه) کور جوړ کړي فا یزای عَن أن حَنيْقَةُرَحَِه له په هغه روایت کي کوم چي له امام 
صاحب څخه روایت سوی دی بَيَيْه لع عَنْ مُحَِ رَحِتَهُلّهُ او ځيني حضرات دا روایت له امام محمد څخه 
روایت کوي سم د ان ځکه چي طواف صلر پر هغه سړي واجب سوی دي د وخت د داخلېدلو 
به داقامت په نیت سره نه ساقطیږي. واله أعلربالصواب. 


سرپهوحمو 


كَامَةِبَعْنَ د 
اللفات: عد وساب مضارع ده: : راستنېدل (واپس کېدل؟. روانېدل ,(صادریدل). 

تتریح: مسئله : داده چي طواف صلر پر هغه چاواجب دی چي له مکې مبارکي څخه ځي. لېکن چا چي مکه مبارکه 
کور جوړ کړی. و پر هغه طواف صدر واجب نه دی. 

ااۀااتغنماالغ د نف رأول معنۍ ده: : اول وار کوچ کول, د دې مطلب دادی چي د ذو الحجې په دولسمه ورځ تررمي کولو 
وروسته حاجيان له مو څخه کوچ کوي. او مکې مبارکي ته راځي., دې ته نف أول ويل کیږي. د دې نف أول په وخت 
کی طواف صدر کول واحب دي , نو که د طواف صدر تر وجوب وروسته یو څوک مکه مبارکه کور جوړ کړي. نو پر هغه 
هم طواف صدر واجب دی, ځکه چي هغه مخکي واجب سوی دى(یعني تر نف أول وروسته واجب سو) . پو ځکه به نه 


ماقطیږي, يني حضراتو ويلي دي چي دا قول د امام صاحب زَيتۀ لله دی. او ځيني حضراتو امام محمد َحِۀ الله ته 


سوب کړی دی. واه أعلربالصواب 


نه 


تم اهدایة - ویم ټوک دس ناب الجناين 


.۰ 
مس د پس د نسسټر د مس د سسسست د سی 


اقڅويح: مصنف رَيۀ اه د محرم له اقامو او احکامو څخه تر فراغت وروسته اوس هغه عوارض ذکر کوي کوم چي 

احرام ته عارضيږي. او معلومه خبره ده چي عوارض وروسته پیښيږي, و ځکه يې باګ البنایات وروسته ذکر کړی, 
جنایات جمع د جنایة ده لوي معنی يې ده: جرم. او اصطلاحي معنی يې ده: هغه کار چي په حالت د احرام کي شرم 
حرام او مملوع وي. یا 


الا رَالْفَغِذِ وا او بشپړ اندام لکه مس نن 4/3 
لوزتفاد ای پوره کیږي په پوره فايده اخيیستلو سره وَذلت لعْفِالكَاِلِ او پوره فایده أخیستل په 
بش اندام کي دي قَيعَبعَنهِ ان لبویب و پر بشپړاندام به پوره سزامُرئه‌وي. 
اللغات: تیب د تفتل ماضي ده: خوشبوبي او عطر او لګول. فکامل 4 بشپړ. پوره. سا 4 پنډۍ. تکامل) 


د تفاعل مضارع ده: پوره کېدل. بشپړېدل. ارتغاقا4 فايده اخيستل. نفع پورته کول. 
تشريح: مسئله : داده چي د محرم لپاره د احرام په حالت کي عطر او خوشبوبي استعمالول ممنوع دي. اوس که يو محرم 


عطر استعمال کړي نو هغه جنایت وکړی, لهذاد دې جنایت تاوان به ورکوي. د هغه تفصيل دادی که يې لږ سطر ولګول 
او پر ټوله انام يې نه ولګول نو پر هغه صدقه او کفاره واجبیږي. او که پر ټوله اندام مشلاً پر بشپړ سریا پنډۍ ا ورون یې 
عطر ولګول نو په دې صورت کي پر هغه دم واجبیږي. ديل دا دی چي جرم پوره کیږي په پوره فايده اخیستلو سره او 
پوره فايده اخيستل په بشپړ اندام کي راځي. لهذا پر بشپٍ اندام به پوره سزاورکول کیږي. 

اښ د وو يا 


-د7د7کددد77دن۲-4 د "07700087 


اندازه دم واجب دی اِعتبَاَرا للج الك پر کُل د جزء په قیاسولو سره کل الْمسْتّق: نا مَيَبٍ ربمم او په 
منتقئ کی دي: چي که د اندام پر څلورمه حصه عطر ولګوي لر تو پر هغه هم پوږه) دم واجب دی اغتبانا 
وه بب لوسو صبیصیب ...47477 2 ۴ ۴ ماپلېېپې۳)چټپ)پټلس 


٢‏ واه باب الجثایات 


بلْعلقِ ٩‏ په سرخریلو باندي په قُیاسولو سره وَنعِنْ تن کم الق رق بپتهمامن بَهد ان قَاء اه تغال او موږ به وروسته د 


اب له مس سا ات 


دواړد پّ 
ټدریع: سو بړرن هلي 470 پر کمه حصه عطر ولګول, نو پر هغه صدقه واجب ده, ځکه 


سه 
چي هغه جرم کم دی. او امام محمد يت الله فرمايي چي پر هغه د جرم په اندازه واجبيږي. مثلاً که پر نیم اندام یې عطر 
(ګول نو نيم دم به واجب وي او که داندام پر څلورمه حصه یې عطر ولګول نو د دم څلورمه حصه په واجب وي على منا 
...امام محمد :يله جزء پر کُل قیاسوي. يعني کله چي په ټوله اندام کي دم سته. نو داندام په جزء کي به هم د 
ْ حرم په اندازه دم وي 
رل لست الخ صاحب دهدایې فرمايي چي په منتقئ کي ذکر دي که يو محرم د اندام پر څلورمه حصه عطر ولګوي و 
پرهغه هم پوره دم واجبیږي. او دا یې په سر خربلو باندي قِياس کړي دي. يعني څرنګه چي د سر څلورمه حصه خريل د 
ټوله سر خریلو په درجه کي دي, همداسي به داندام پر څلورمه حصه عطرلګول هم پر ټوله اندام د عطر لګولو په درجه 
کي وي فرمايي چي موږ به انشاء الله وروسته د رع عضو او دربع حلق په مینځ کي فرق ذکر کړو. 

دواحب دم کمه اندازه 


هې الد يی بالگا بیاواجب دم په بزې(وزې) سره اداء کیږي ل جَيم الْتَوَايِ اق مَفْضِعَنِيٍَ په ټولو 
ځایونو کي ماسوا له دوو ځایونو څخه کان باب لي ان کاء الله ال چي هغه به موږ په باب اليدي کي 
انشاءالله ذکر کړو. 

نظرم : فرمايي: د احرام په دوران کي چي په کومو ځایونو کي دم واجبیږي. په هغه ټولو ځایونو کي واجب سوی دم 
په يزه سره اداء کیږي. لېکن دوه څایونه داسي دي چي هلته بزه کفایت نه کوي, او په هغه کي اوښ یاغوا واجيیږي: 
(۱)اول ځای دا دی که انان په حالت د جنابت یا په حالت د حيض او نفاس کي طواف زیارت وکړي. ,و پرهغه دنه 
راجبيږي. )٢(‏ دوم ځای دادی که تر وقوف عرفه وروسته یو څوک جماع وکړي. .و پر هغه هم بُدنه واجبیږي, د دې 


ور تفصیل به انشاء الله په باب الهدي کي راسي. 
په احرام کي د واجبي صدقی اندازه 


زَققِ الو َا مقر او د احرام هره هغه صدقه چي اندازه یې معلومه نه وي قَش نِسُفُ ماع من بْ نوهغه 
يم ماع عم دی ال مَايَيِي بقل الق وَالْجَرَادَةٍ مګر هغه صدئه کوم چي د سپږي او ملخ په وژلو سره واجبيږي 
٩١٤‏ طش ککشکهکسس۹سسسسا 


او دهغه اندازه معلومه نه ده) دا ژوئ عَن ان سف رجه اه تغال همدارنګه له امام ابو یوسف رَجِۀ اه څخه روایت 
وخسن هبه هتاش بب وت 


سوي دي. 
الفات: (غر مقدار!4 غیرمتعین. هغه چي اندازه یې معلومه نه وي. (ؤقملت4 سپږه. (جرادة4 ملخ. 


فتح الهدایة - دویم ټوک 


باب العایان 


لس : سه : دا ده که په حالت د احرام کي داسي صدقه واجب سوه چي د هغې هیڅ اندازه معلومه نه وه نو په 
صورت کي به دغنمو نيم صاع ورکړي. .هوا که يو چا په حالت داحرام کي سپړه یاملځ مړ کړی, نو په دې کي دز 
اندازه معلومه نه ده. بلکي محرم ته اختيار دی چي څومره صدقه ورکوي. .لها که یو موټ بیا دوه موټه غنم یا بل شر 
ورکړي و هم کافي دي. له امام ابویوسف رنه الله څخه همدغه مروي دي. 


د نکریزو حکم 


--- کچ يوا وش بوبي ده الصا وسل" : العا 
تي و سات لش 


طيْبٍ نبي هن فرمايلي دي: چي نکريزي خوشبوبي ده وان ار مُنَيدا او که سر په نکريزو پټ سولیمني که‌معرم سر 


په نکریزو کي پټ کړی پوره یوه ورځ یايوه شپه) فَعَلَيِْ دَمَانِ: د للتَُيب َد للتُفْطِيَةِ للتَفْطيَةَِ و پر هغه دوه دمه واجب دي؛ یو 
دم د خوشبوبي لګولو په وجه او بل دم د سر پټولو په وجه ولوب رَأَسَهُبالْوَسمٍَ او که سر دیل په پاڼولوسمه) 
ور کړي َقَْءَعََيه و هیڅ شی پر واحب نه دی أاستذفب ځکه چي وسمه خوشبوبي نه ده نل 


څو راس س 


وف رجه الله ۴ أَنّهُاَا عب رَأْسَهُبالْوَسبَة ال لمْعَالَجَة من الهُدَام او له امام ابو يوسف څخه روایت دی چي 


که محرم ځپل سر دصُداع دعلاج لپاره(يعني د سر د درد لپاره) د نیل پ په پاڼو تور کړي َعلَيِْ لْمَءُ نو پر هغه کفاره 
واجب ده پامتټار يفن رَأهُ په دې اعتبار سره چي هغه سر پټ کړی دَهُلاصَحِيڅُ اوهمداصحيح ده دل 
امل رَأْمَهُرََِيَتَه بیا(امام محمد ریت ۀالله) په مبسوط کي سر او ږیره دواړه ذکر کړي دي دصق وي الال 
الْجَاِ الشَغنِ او په جامم صغیر کي یې د سر پر ذکراکتفاء کړې ده دل نكل راس هتا مَمُْوْعُ (دا پر دې خېره) 
دلالت کوي چم کوي چي له سر او ږیري څخه هریو مضمون بالدم دی (يعني د هریوه ضمان جلا جلا واجبیږي). 
'اللفات: شب د شرب ماضي ده: نکريزي يابل شی پر سر لګول, سر تورول, حداء4 نکريزي, ملدۀ4 د دې 
معنئ ده: یو شی پلتر کول او بالکل پټول. #تغطیة4 د تفميل مصدر دی: پټول. (وسمة4 د سيین په سکون لو 
کسره دواړو سره راځي: د نیل درخته چي په پاڼو سره يې سره سر توريږي. وسمه, #ؤصداع 4 د سر درد, (يشاق4 د 
ضرب مضارع ده: پټول, (بندول). ؤ میة 4 ږبره. 

اتشويح: مسله: دا ده که یو محرم خپل سر په نکريزو سور کړی. نو پر هغه يو دم واجبیږي, که چي نکريزي یو ډول 


خوشبوبي او عطر دي. لکه په حديث کي چي راځي: اغناء طيب. او د محرم لپاره خوشبوبي لګول جرم دي. نو ځکه به 
پر هغه دم واجبیږي. او که یو محرم په داسي توګه نکريزي يا بل شی پر سر ولګوی چي سر په پټ سي. او ټوله 


حريح: قال الزیلكۍ أخرحه الببهقۍ قۍ کتاب للعرفۀ فۍ اج و الطبرانی فۍ الکبير ج۴۰ ص؛ ٨١۸‏ و أخرخه فۍ کنسز الصال؛ باب حرف ا حا حدیث رقم: ۲۳۲۳ 
لول الراجح: قول أبی برسف زعټۀالله؛ کذا فی الندیة ج٤٤‏ ص: ۲۴۱. (القول الراحح ج۰١‏ ص؛ ١١٢‏ 


٧‏ شه باب الجنایات 
٧‏ 


ان سره وموښلي. نو پر هغه دوې قربانۍ واجيیږي. يوه قرباني د عطر لګولو په وجه. او دويمه د سر د پټولو په 


ځکه په حالت داحرام چي څرنګه عطر لګول حرام دي, همدارنګه سر پټول هم حرام دي. 


رشب ل۸ او که یو محرم ځپل سر په وسمه يعلي د نیل د درختي په پاڼو سره تور کړی. نوهیڅ شی نه پر واجبیږي. 
رې چي داعطر نه ګڼل کیږي او له امام ابو یوسف زجتنالله څخه روالیت دی که یو چا په دې خاطر پر سروسمه ولګوله 
دسر درد يې ليري سي. يعني د علاج په غرض يې وسمه استعمال کړه . او پوره یوه ورځ يا يوه شپه يې ىر پټ 
کړي, نو پر هغه کفاره واجپیږي, خو د کفارې وجوب به په دې وجه نه وي. , چي هغه عطر استعمال کړه ه. بلکی په دې 
رحه به ري چي هغه د وسمې په ذریعه سر پټ کړی. او د احرام په حالت کي سر پټول بالاتفاق دم واجبوي او همدا 
محيح دي" 

ئم زک الخ په دې عبارت سره صاحب دهدايې دم وط او د جامع صغیر په روايتونو کي فرق ذکر کوي فرمايي چي په 
بوط کي د سرااو ږیري دواړو ذکر سته او په جامع صغير کي فقط د سر ذکر سته, د جامع صغیر له روایت څخه 
مملوميږي چي د دم د واجبېدلو لپاره پر سر او ږیري دواړو نکريزي لګول 0 بلکي فُقَط پرسر یاږيره نکريزي 
(ګول هم دم واجبوي. همداصحیح دي ځکه چي هریو جلااو کامل اندام دی : 

په احرام کي دز تل ول 


س٢ک٢اس02-دکانتسد‏ وم 0-08 فَعَلَيهِ هف و دم پر واجب دی 
للت د خرابوالي(او بېروالي) د لیري کولو په وجه(يعني ځکه چي په دې سره هغه د ورېښتیانو ناسموالۍ او بیروالۍ 


غتم کړی) وان اسْتَعَْنَّن قم او که له ورېښتیانو څخه مسوا( په بل ځای کي) يې استعمال کړي قَلَاقَوءعَنَيّهِ نو 


پر هغه یڅ شی واجب نه دی اِالُِّدَاِهِ ځکه چي (د ورېښتيانو) خرابوالۍ ليري نه سو مَلَهَُا نه الْأَطَِْةٍ د 
صاحبینو دلیل دادی چي د زتیون تېل له خوراکي شيانو څخه دي اٍَأنِيْهِ ار ِفَاقَا خو په دې کي یو ډول نفع سته 
بل کل لْهَوَامَِلَةِالَّعَتِ په دې معنئ چي سپٌږي وژني او د ورېښتیانو خرابوالۍ ختموي قَكَانّتُ جِنَايَةقَامرَةً 
لهُاَلَالهِيْب دامام صاحب دليل دادی چي 


دزیتون تېل د خوشبويۍ اصل دي (یمني په دې کي خلګ يو شی اچوي او خوشبويي ځني تیاروي) وَلايعُلومَنْ رم طيپ او 


ې 
7 
به أَن 


وجرم به اقص وي(لهذا صدقه به واحب وي) زأَنَْيْفَةرَحِبَهله 


(پاخپله هم) له څه ډول خوشبويۍ څخه خالي نه دي َيُْل ينلع او سېٌږي وژني , ورېښتيان نرموي 
َييُلالَمََرَارفََّتَ او خيري او د ورېښتيانو خرابوالۍ لیر کوي َيَتَامَل الْجَِايةُبهډوالْجَنَةٍ و په دې ټولو 
سسميیمي پټتا لڅنچسيټ 

لول الراجح: هو هذا قول أبۍ حنیفة رَييالله کذا نی الدر الختار ج۰٢‏ ص: .۱١۱۹‏ (القول الراحح ج ١٤:‏ ص: ۲۲۰( 


٣-۶ وو‎ 


سره به جرم کامل کيږي لَتُوْجِبُ الذُهِ نو ځکه به دم واجبوي وَكنهُمَعُوَْالَاَُافُهِ او دهغه خوراکي ېدل , 
خوشبوبي کېدلو في نه دي كَللمقانٍ لکه زعفران يهلا لجا لټ ابت وَالحٍَيَعتٍ اوه اختاور, 
زیتونو په خالص تېلو او د کنجتو په خالص تېلو کي دی أَمَا الب له لبََفَْ ولل َمَاأَمْبهها پاتسر 
هغه شی چي د زيتونو په تېلو سره خوشبوداره سوی وي لکه (د) بنفشې او چمبېلي ( تېل او د دوی په ډول(نور 


شيان) يجب بِاسْتِعْاله الد بِالْبّقَاقٍ نو د هغه په استعمال سره بالاتفاق دم واجبيږي له ِيْبُ ځکه چي هغه 


خوشبوبي ده وَهُدًااِةً اسعَفْمَلَّهُعَل وَجْه اليب او دا په هغه صورت کي چي کله یې د خوشبوبۍ (عطر لګولو) په 


توګه استعمال کړي. 
اللفات: زیت د زيتون تېل. ؤشمث د ورېښتيانو بیروالۍ (خرابوالۍ او ناسموالۍ ). هول 4 جمع د هامة ن. 
په اصل کي زهر لرونکو خزندو ته ويل کیږي. لېکن دلته مجازاً سپږو ته ويل کیږي. یلګن4 د تفعيل مضارع د 
نرمول. تفث 4 خیري. ( د ښکلا پرېښوول). بت خالص(اصلي). عل4 په فتحه د حاء سره: د کنجتو تېل, 
(بنفع) د ګل بنفشې تېل. (زنبق4 د چمبېلي تېل. 
اتشويح: صورت د صعللې: داادی که محرم د زیتون تېل ولګول, نو د امام صاحب ين الله په نېز دم پر واجب دی, اود 
صاحبينو رَحتهتاالله په نېز صدقه پر واجب ده امام شافعي زي لله فرمايي که محرم ورېښتيان د زیتون په تپلو وړ کړل, 
نو دم پر واجب دی. او که بل ځای يې د زيتون تېل ولګول, و هیڅ شی پر واجب نه دی. 
د امام شافعي دلیل: دا دی چي په دې سره د ورېښتيانو پیروالۍ او خيره للیري کیږي. حال دا چي د محرم لپاره خيره او 
پېروالۍ لیري کول ممنوع دي. لهذا د دې لیري کول به جنایت وي او جنایت دم واجبوي. نو ځکه به د زیتون د تېلو په 
ذريعه د ورپښتيانو په غوړولو سره هم دم واجب وي. لېکن که بل ځای د زیتون تېل ولګوي نو هیڅ شی به نه واجبيږي. 
ځکه چي په دې صورت کي د خيري او بېروالي لیري کول نسته فلایيب الدم لانمداھ الینایة. 
د صاعبینو دلیل: دادی چي د زیتون تېل له خوراکي شيانو څخه دي. د عطرو او خوشبويۍ سره د دې هييڅ تعلق نسته. 
خو کله چي په دې سره د ورېښتتيانو سېږي ختمیږي. او د سر بیروالۍ هم په لیري کیږي. نو په دې وجه د دې په 
استعمال کي لږنقع او فايده هم سته. لهذا د محرم په حق کي خو به د دې استعمال جنایت وي. لېکن جنایت قاصره به 
وي. او جنایت قاصره صدقه واجبوي. دم نه واجبوي, و ځکه موږ وایو چي په دې صورت کي پر محرم دم نه واجبیږي. 
بلکي صدقه واجبیږي. 
د اما صاعب دلیل: دا دی چي بېشکه د زیتون تېل خوشبويي نه ده. لېکن د خوشبويۍ اصل دی نو څرنګه چي د 
خوشبوبي او عطرو په استعمال سره دم واجبیږي. همدا ډول به د هغو د اصل په استعمال سره هم دم واجبیږي. 
همدارنګه د زیتون په تېلو کي یو ډول خوشبوبي هم سته, او سپږي هم وژني, ورېښتیان هم نرموي, ځيره هم لیري 
کوي. نو د دې ټولو شيانو په وجه به حتمًا جنایت کامل وي, اد جنایت کامله دم واجبوي. نو ځکه به دزیتونو په تېلو 
سره دم واجبیږي. : 1 


هه 


رنه معوما ال له دې ځايه د صاحبينو د قياس جواب ورکوي, حاصل یې دا دی چي بېشکه د زیتون تېل له خوراکي 
غه دي. خو له خوراکي شيانو څخه کېدل د ذکر سوو شیانولیمني دنوع طيب. قئل هوام او نورو)منافي نه دي. 
ړي زهفران چي بالاتفاق د خوراک شی هم دی او خوشبويي هم ده. 

وړ الغلاف الخ فرمايي چي دا اختلاف د زيتونو او د کنجتو په خالص تېلو کي دی. لېکن که په دې تېلو خوشبوداره 
ې وډ کړی سي. لکه بنفشه او چمبیلی, نو بیا د هغو په لګولو سره د ټولو په نېز دم واجبیږي. ځکه چي اوس دا 
یحده خوشبويي سوه. هو! که دا تېل پر جم نه ولګوي. بلکي د خوراک په توګه يې استعمال کړي. نو دم نه 
ړبيپيږي, ځکه چي داد خوشبوبي په توګه استعمالول نه سو, بلکي ځوړل سو. 

د زیتون تېل د دواء په توګه پر زخمونو لګول 


2 
اد 


يل اليب بلکي هغه خو د خوشبويي اصل دی (يمني د بل شي په ګډون خوشبويي ځني جوړيږي) أَؤ يب مِنْ ةَچُهِ يایو 
خکمب-۱ -س اس٧طللی)س‏ 


بول خوشبوبي ده في امْتَالهُمَل وج لب لهذاد خوشبويۍ په ډول دهغه استعمالول شرط دي بِخْلَاف 
مَاةَاتَدَای الس وَمَا أَكَْهَهُ په خلاف هغه صورت چي کله محرم په مشک یاد هغه په ډول (بلي خوشبويۍ ) 
سره علاج وکړي . . 
اللفات: داوئ4 د مفاعلې ماضي ده: علاج کول, درملنه کول, ْجرح4 زخم . 
تشريح: مملله: دا ده که محرم د زخم يا د پو د چاودو لپاره د زیتون تېل استعمال کړه. نو پر هغه دم یا صدقه نه 
واجبيږي. ځکه چي اول خو د زيتون تېل بذات ځود خوشبويي نه ده. بلکي د خوشبويۍ اصل دی. يایو ډول خوشبويي 
ده لهذا دا شرط به لګيږي چي که د زيتون تېل د خوشبوبۍ او عطرو په توګه استعمال سوه. نو بیا به صداقه یا دم 
راجبیږي. او که د علاج په توګه استعمال سوه. و پر هغه به کفاره نه واجبیږي. او که محرم مشک يا کافور د دواء په 
توګه استعمال کړل. نو ييا هم کفاره واجبیږي. ځکه چي دا شيان خالص خوشبويي او عطر دي. لهذا په دې کي به د 
کفارې د واجبېدلو لپاره د خوشبويۍ په توګه د استعمالولو شرط نه وي. 

په احرام کي ګنډل سوي جامې اغوستل 


هغه صدقه واحب ده ومن ان پېشف رحتۀ غه نه ابس اکا من نِشف يم يَعَلَيهِ مر او له امام ابویوسف َجَِۀاله 


٨ 


:5 
مود 


څخه روایت دی چې که هغه تر نيمي ورځی زیات کالي واغوندي نو پر هغه دم واجب دی بَهَُكلأَعَنيَْة ره 


وما صولخ هل و هان پا 
۴ لول الراجیح: هو قول اممهور يمي: فملیه صدقة کذا ئی الدر الختار ج٤٢‏ ص: .۲٢‏ (القول الراحح» ج١١‏ ص: 1٢٢٢۰‏ 


باب الجنایان 
سېپتپتىت۹٩ت۹۰۹۰۹٩۹ے٨ی٤۰ستسس‏ تسه 


ها 7 س اسر د ده ١٧٧ن‏ یه ۶ کرک ۰ .۰ 
نه اولا او همدا د امام صاحب اول قول دی "َال لماع رجه اهي الذُمبِفس الس اوامام شا نا 


چي محض په کالو اغوستلو سره دم واجبيږي اا تماق يَتَكَامَل مال عَل بَدَيِ ځکه چي "نم 
حسسسییسسس ي۰۹۹۰ميسشصحصحسص٨٨ل‏ "۷ ۱ 


اخيستل" کاملیږي پر بدن باندي د کالو په اثتمال سره(يعني چي کله کالي واغوستل سي او کالي بدن پټ کړي نو په هغه ګړي 
فايد پوره سوه) ولا أََّ مَفق الق مَفْصْةُمِنَ الس او زموږ دليل دا دی چي له اغوستلو څځه د راحت معنئ 
مقصود ده قَلَ بُلُ من مار المُذَّةٍ نو د یوې مودې اعتبار کول ضرور دي يسن مل لال چي راحت په پوره 


فِْه يز 


توګه حاصل سي وَيَِب ذم ادم واجب سي قَُذرباليِ نو هغه مود یوه ورځ وټاکل سوه ليس وي 

عَادَةٌ ځکه چي پ به عامه توګه کالي په یو ورځ کي اغوستل کيږي او بیا کښل کیږي وَتَتَقَاعَ رن ََاءُرتَهالْجنَايَة او تر 
يوې ورځي په کمه موده کي جنایت قاصر(او کم) دی قَتَِبٌ الََكَةُ و ځکه به (تریوې ورځي په کسه موده) کي 
صدقه واجب وي عَِْاَُ يِف رحب الفهاکاټر تر مََامِالْكُلٍ لېکن ابو یوسف رحۀ الله اکثر د کُل قائم مقام 
کړي دي. 
'اللفات. (مخیط4 ګنډل سوي جامې( کالي). 

اقخویح: : صورت د مسلې: : دا دی که یو محرم ګنډل سوي جامې يوه ورځ يايوه شپه واغوستلې, د یایې خپل سریوه ورځ 
نالواکه پټ کړی . و پر هغه دم واحبیږي .او که تريوې ورځي د یایې تریوې شپې کم داعمل وکړی. . و صدګه پر 
واجبيږي. لېکن امام ابو یوسف يله فرمايي چي که تر نيمي ورځي يې زیات داعمل وکړی. و دم پر واجبیږي. کې 
له پر واحبیږي. د امام صاحب رَحِبَۀُ اه اول ټول هم دغه دی. بیا یې له دې څخه رجوع وکړه او هغه وروستنی قول یې 
اختيار کړی چي که پوره یوه ورځ يايوه شپه کالي واغوندي نو دم واجبیږي, کنې صدقه واجبیږي او امام شافعي مت 


الله فُرمايي چي محض د ګنډل سوو جامو په اغوستولو سره دم واجبیږي. 

د امام شافمي دلیل : دا دی چي کله محض په حامو سره بدن پټ سي , و فايده اوراحت کامل سو, نو که به پرهغه دم 
واجبیږي. 

زموږ دلیل: دادی چي له جامو 
اغوستل هم د دغه لپاره دي. الله كله فرمايي: : ستاږيل يگ اص او دامعنی کامليږي هم .او قاصر کيږي هم. او د کامل او 
قاصر په مینځ کي حد فاصل ضروري دی. . چي جزاء دهغه مطابق وټاکل سي. و حد فاصل يوه ورځ يايوه شپه وټاکل 
ځيايوه پوره شپه اغوستل کامل جرم دی , وددې په وجه سره به کامله جزاء يعني دم واجبیږي. 
دی. , نو ددې پ په وحه به قاصره جزاء يعني صدئه واجبيږي ,. اوڅرنګه چي امام ابویوسف 


اغوستلو څخه د راحت معنئ مقصود ده. يعني يځ او ګرمي ليري کول, ځکه چي د جامو 


ه. یعلي یوه پوره وځ 
سار 
رحۀ الله اکشر د د کُل ئم مقَام کوي. ,. پو ځکه دهغه په نېز هم د ورځي د اکمره حصې په اغوستولو کي کامله جزاء يعلي دم 


واجبیږي. 


غکخرك ‏ 
يه باپ الجنایات 


ګنډل سوي جامې د څادر(ېټو) په ډول اغوستل او د لنګ په ډول تړل 


بل څخه ادر راوباسي او پر چپه اوږه يې واچوي) أَوقَو لاویل 


٢ و‎ 


لتوڼو کي يې لاسونه دننه نه کړي(نو په دې کي هم څه حرج نته) خرف ۹۴ په خلاف د امام زفر رَتۀ الله (امام زفر ريه 
له نرمايي چي په چوغه کي اوږې دننه کول ګواکي چوغه اغوستل دي.لېکن زموږ په نېز سي نه د.) اه مَانَيَهنبْسِ الْقَبَاِ ځکه 
چي هغه د چوغې اغوستلو په ډول چوغه نه واغوستله(يمني په عاله توګه چي څرنګه چوغه اغوستل کیږي هغي یې نه 
رغرستد) وَلهُدَايَكُلفْنحِفظهِ همداوجه ده چي هغه د دې په ساتنه کي تکلف کوي كين تَفْطيةِلِأس من 
عَيي الْوَفتِ مَا با او د سر د پټولو په باره کي به د هغه وخت په اعتبار سره اندازه لګیږي کوم,چي موږ بیان 
کړی(خپل مخکیني قول ته اشاره کوي چي که ټوله ورځ سر پټ کړي نو دم به راجبيږي, کنې صدقه به واجبیږي؟ و عِلاق أََهاِءا 
کر جَيْم رَأَييَوِمَاَالايَجِب عَليِّالدَم او په دې باره کي هیڅ اختلاف نسته چي کله هغه ټوله ورځ خپل سر 
پټ کي نو پر هغه به قرباني واجب وي نه نوغ عَهُ ځکه چي محرم( په حدیث کي) له دې څخه منع سوی دۍ 
لي بَغق رَأس او که هغه د سر بعضي حصه پټه کړي فلق عَن اَي يمۀ له أَگهْترَالُِّ نو له 


امام صاحب څخه روایت دی چي هغه د څلورمي حصې اعتبار کړی دی مارا بالْعَق َالْعَوْرَةِ پرحلق اوعورت 


باقدي په قیأسولو سره وَمَابأَنَ سر لَغض اِسْسِْمَاغ مَقصوْةُ او دا ځکه چي د بعضي سر پټول (هم) نفع اخيستل 


مو-عدمود ٣ ٢‏ دی ې شف د حنه هدرگ 
دې يعسَادْۀ بَعْض الناس (لکه څرنګه) چی داد بعضو خلګوعادت دۍ بَعَنْ ان يوْسْتَ رجه اه اه يَعشَبراکرالراسي 


. س 
سو 


اللفات: (ارتنی» د افتمال ماضي ده: څادر پر اوږه کول, ؤاتث ې د افتعال ماضي ده له وشج څخه مشتق دی: څادر له 
راسته بغل څخه را ایستل او دواړه طرفونه یې پر چپه بغل اچول, (ؤالنزر4 دا هم د افعال ماضي ده: لنګ تړل, 


سکب اوږه. (قبا4 چوغه. چپنه. تين 4 دواړه لستوڼي. 


القول الراجح: هو ټول ا حمهور آی: لا بأس به کذا فۍ افتدبة ج ٠٤:٤‏ ص؛ .٢‏ (القول الراحح ١٤:‏ ص: ٢۱‏ 
لول الراجح: قول أبی حنيفة رجۀالله» کذا فی افندیة ج ١٤:‏ ص؛ .٢‏ القول الراحح» ج ١٠:‏ ص: 1٢٢٢‏ 


فتح اليدایة - دویم ټوک باب الجنایان 
سهسسلسسسښسسسميسسسسسشمیمتییشیشست- ششن۹۸ی۹۹شسسسسمم 
تشريح؛ صورت د مسلې : دا دی که یو محرم تمیص( کميس) د څادر په ډول واغوستی. یايې له راسته بغل څخه را 
وایستی او پر چپه اوږه یې واچوی. يایې له پ توګ څخه لنګ جوړ کړی. يعلي د لنګ په ډول یې پر پښو راوپېچی. نو 
په دې صورتونو کي پر هغه صدقه او هیڅ شی نه واجبيږي, ځکه چي محرم دا جامې د ګنډل سوو جامو په ډول نږ 
واغوستلې, حال دا چي ګڼدل سوي جامې اغوستل دم واجبوي. نو ځکه به په دې صورتونو کي هم دم نه واجبیږي. 
هغه هیڅ شی نه واجبيږي. لېکن د امام زفر رَجِتَۀ الله په نېز په دې صورت کي پر محرم دم واجبیږي. 

د امام زفر دلیل: دادی چي چوغه ګنډل سوي جامې دي. لهذا کله چي محرم په هغې کي خپلي اوږې داخلي کړي نو 
هغه د ګنډل سوو جامو اغوستونکی سو. او کله چي محرم ګنډل سوي جامې واغوندي نو پر هغه به باليقین د ایت 
جزاء واحب وی. 

زموږ دلیل: دا دی چی هغه قباء داسې نه واغوستله لکه څرنګه چي اغوستل کیږي. يعني لکه څرنګه چي د هغې د 
اغوستلو عادت دی., ځکه قباء عادتاً په دا ډول اغوستل کیږي چي په لستوڼو يې لاسونه هم دننه کیږي, همداوجه ده که 
یوڅوک لاسونه په لستوڼو دنله نه کړي. نو هغه د قباء په ساتنه کي تکلف کوي. او ډېر کوښښ کوي چي قباء ور څخه 
ليري نه سي, ځکه چي په دې صورت کي د هغه پر اوږو د قباء تکيه کېدل مشکل دي. لهذا کله چي يې قباء هغسي نه 
واغوستله څرنګه چي اغوستل کیږي. نو پر هغه به دم جزاء هم واجب نه وي. 


دالتقدیرالخ فرمايي چي په سر پټولو کي به هم پوره د یوې ورځي اعتبار کيږي, و که محرم پوره يوه ورځ خپل سر 
پټ کړی. نو بالا تفاق به پر هغه دم واجبيږي. ځکه چي دا په احرام کي ممنوع دي. 

دلوغی الم او که محرم د سر بعضي حصه پټه کړه. نو له امام صاحب َحتۀ الله څخه روایت دی چي که دابعضي حصه د 
سر د څلورمي حصې په اندازه وه. نو پر هغه دم واجبیږي. او دا به پر حلق او د عورت پر ستر قیاسیږي. يعني څرنګه 
چي د سر د څلورمي حصې په خريلو سره دم واجبيږي. او څرنګه چي په لمانځه کي د عورت د څلورمي حصې په 
ظهور سره لمونځ فاسدیږي. همداسي به د سر د څلورمي حصې په پټولو سره دم واجبیږي, ځکه چي داهم مقصودهنفع 
ده. يعني داعادت هم په بعضي خلګو کي سته چي صرف د سر څلورمه حصه پټوي(لکه د ځینو هیوادونو او د ترکیې 
خلګ چي دومره کوچني خولۍ(ټو پۍ) پر سر کوي چي په هغه سره فقط د سر څلورمه حصه پټيږي). او د احرام په 
حالت کي له ممنوع شي څخه مقصوده نفع حاصلول دم واجبوي, و ځکه به د سر د څلورمي حصې پټول هم موجب د 
دم وي؛ او امام ابو یوسف ري اه دلته هم د اکشر اعتبار کوي فرمايي چي که هغه د سر اکثره حصه پټه ه. و دم پر 
واجېیږي. کنې نه پر واجبیږي. ځکه د کثرت حقيقت همدغه دی چي د هغه مقابل کم وي. او دا په هغه صورت کي 
ممکن دي چي کله محرم له نيم څخه زیات سر پټ کړي. 

د سر او ږیري د خریلو او کوچني کولو بیان 


پ: 2 و - سار مس ړم س هو ۶ب 
که تر څلورمي حصې کمه حصه وي و پر هغه صدقه واجب ده وَقَال مَالِتٌ رَحِبَهُ الْه: ايب الا بلق الک اوامام 


ش: 02 - ګ ؟ 
ړم ایدابة - دوم ٢‏ رښ باب الجنایات 


وی يله فرمايي: چي دم نه واجبیږي مګر د ټوله سر په خريلو سره وَقَال الما رجه الله يب بِعَلْق لْقَِيلِ 


ودام شافعي رَحمۀ له فرمايي: چي په لږ خريلو سره (هم) دم واجبیږي امتبازابِتَبَاتِالَْرَِ دحرم پر وښو باندي په 
ژباسولو سره وَنَااكحَْق بَض دس تِقَاق امن او زموږ دليل دادی چي بعضي سر خريل پوره نفع اخيستل دي 

١‏ یس سکس 7 .یم پا کر - سب 
له مُشتاد ځکه چي دا (هم) عادت دي فََتَكامَلُ به لْجنَاية لهذا په دومره اندازې به جرم کاملیږي رَمَتَقَاَر فَهَا 


- م- 


۸ د . , .- داو ت۳ وو ۶١‏ در" 
هل له څلورمي حصې څخه به په کمه حصه کي جرم ناقص وي بِخلَال ليب اب امو په لاک دام پر 


127 د سح پ له رهد اللَسَ مغ 
څلورمي حصې د عطر لګولو له مَرْمَقَصُوهِ ځکه چې هغه ممصود نه دي اَل بفض اليْحْيٍّ متا بالتاقي 
کس مه و کرت ص شش سنته 


اشسملمس 


َأرْفيِالََْب او همدارنګه د ږیري څه حصه خريل په عراق او عربو کې عادت دى(نو پرهغه به هم دم واجب وي۲ . 

الات ؤلية4 ږيره. طنبا ت4 واښه. بوټي (راشنه کېدونکي شيان). 

سنا مسئله : داده که محرم رع سراد سر څلورمه حصه) یاد ږیري څلورمه حصه یا تر دې زیاته حصه وخربله, نو 
زموږ په نېز پر هغه دم واجبيږي. او که د خریلو اندازه له رم څخه کمه وه. و پر هغه صدقه واجبيږي, د امام مالک يت 
له مسلک نادی چي دبعض او رع په خريلو سره هیڅ شی نه واجپیږي. هو! که محرم ټوله سریا ټوله ږيره وخربي نو پر 
هغه دم واجبیږي. امام شانمي زيت ۀل فرمايي چي پر محرم ددم دوجوب په باره کي د قلیل او کشیر په مینځ کي هيڅ 
رق نته, نو که محرم له رع څخه کم ورېښتيان یاږیره وخریي. نو هم پر هغه دم واجبیږي. حتئ که درې یا څلور 
ورېښتیان وخربي نو هم دم پر واجبيږي. دامام شافعي دلیل یاس دی يعني ورېښتيان د حرم پر وښو قیاسوي يعني که 
محرم د حرم لږ واښه یا بوټي را وکاږي نو پر هغه هم دم واجبیږي, که څه هم دوه درې تاره وي. همداسي به ورپښتیان 
هم وي. 
رلناأن الخ زموږ دليل دادی چي اصل مقصودانتفاع(نفع اخيتل) دي. او پرانتفاع د وجوب دارومدار دی, اوس موږ 
وتو چي د ريم سر خريل هم پورهاو کال انتفاع ده, ځکه چي په خلګو کي ددې مد ما و 
چې رف د سرمینځ خریل دي. اود بعضي خلګ عادت صرف د تندي دورپښتیانو خريل دي لنډه د چي کله د رع ه 
په خریلو سرهانتفام کاملیږي. نو په دې سره به جنایت هم کامليږي. او له ريخ څخه د يه سر و 
کي به جنایت ناقص وي, او څرنګه چي د کامل جنایت په صور- کي دم واجبيږي,او د قاصر جنایت په صورت کي 

وځکه به د يم ير د خريلو په عیورت کې و له بع څخه به د کم خربلو په صورت کي صا ته 
خلدف که یو سړی د یو اندام پر څلورمه حصه لع عطر ولګوي. نو پر هغه دم نه واجپیږي, ځکه 
جنایت پيدانه سو . . 


صدقه واحبیږي. 
راجبيږي. د دې په 
چي داندام پر رع عطر لګول عادت هم نه دي, او مقصودهم نه دي. لها په دې کي 


دکذاحلق اخ فرمايي: د ربع سر چي کوم حکم دی. هغه د رع لحيه هم دی. که چي په عراقیانو او عربو کي د ربم 


عي ريز هم دمتاه دي لها که یومحرم رع لح وخربي نو پرهغه به هم دم واجپيږي 


فتع ااهدایة - دویم ټوک باب المنِين 
د څټ او بغلونو د خریلو حکم 


۶و ر«ېم م 


نو داد سپوخسي(سپوختي) د ورېښتيانو سره مشابه سو ََرٍي البكَنِ الع مها امام محمد ره 
له دلته د بغلونو په باره کي لفظ د حلق(خريلو) ذکر کړی دی تل الْأَضِل اللَتْفُ او په مبسوط کي يې لفظ د 


۶ 


نف( کښلو) ذکر کړی دی وَهُرَاسُتَةُ اوهمدا کښل سنت دي وَقَال أَبُوْيُرْسفَ وَمُحَكِلّ رَحَهُا الله دَاحَنََ مُضْو 


قَعَلَِ مر او صاحبين فرمايي: چي که محرم (پوره) اندام وخربي نو پر هغه دم واجب د ۍن الال اوی 


٨ 
ءَ‎ 


تراندام کم وي و طعام(صدقه) واجب ده راه په الَْرَرَالَاق رَمَاأَمْيَهذِيتَ له دې څخه يې مرادسیه. پنډۍ لو 
د دې په څير(نور اندامونه) دي أنّه مَغْسَوْه بي الشَنُؤر ځکه چي دا(هم) د چونې ( پوډرو) په لګولو سره مققصود 
دي فَََكامَل بِعََْ هه لهذاددې په پوره حلق سره به جرم کاملیږي وَتتَقَاعَرِْْنَعَلْقٍ بَغيهِ اودبعضي په حلق 
سره به جرم قاصر کیږي. 
اللفات. (رقت» څټ. یط بغل. (نیل4 د نتح مصدر دی: حاصلول. #عانت» سپوخته. تر نمه لاندي 
ورېښتيان, ؤنتف4 ورېښتيان کښل(کاږل). وکور» د تفعل مصدر دی له نُؤْرَة څخه دی: د ورپښتيانو د صفا کولو 
او د لیري کولو لپاره چونه( پوډر) لګول. 
تر يع: مسئله: داده که محرم خپل ټوله څټ وخریی يايې خپل دواړه بغلونه یایو بغل وخریی نو پر هغه دم واجبیږي, 
ځکه چي څټ هم په خریلو کي مقصود دی يعني بعضي خلګ قصدا د ښکلااو زینت لپاره خپل څټونه خربي. په 
ځانګړې توګه انګرېزان. همدا ډول بغلونه هم د بدبوبۍ د لیري کولو او راحت حاصلولو لپاره خریل کیږي. لهذا حق 
الابط د حلق المانه سره مشایه سو, او حلق المانه یعني تر نامه لاندي ورېښتيان خريل دم واجبوي, نو ځکه به د حټ یابغل 
په خريلو سره دم واجبیږي. 
ذ کر ق الخ د دې حاصل دا دی چي امام محمد رَجبۀالله د بغلونو په باره کي دلته یعني په جامع صغیر کی لمظ د حاق ذکر 
کړی دی. او په مبسوط کي يې لفظ د نتف ذکر کړی دی, له دې څخه دا خبره څرګنديږي چي حلق او نتف دواړه جائز دي. 
ونتف يعني کاږل سٌت دي. 


«تال الخ فرمايي چي په دې لړ کي د صاحبينو نال رایه داده چي که محرم خپل پوره اندام وخربي. نو پر هغه دم 
واجب دی, او که کم وخريي. نو صدثه پر واجب ده او په متن کي له اندام څځه سينه. پنډۍ, ورون او داسی نور مرلد 


۰ووا 
د ۷د ركف باب الجنایات 


.ري ې ميه ینای اَل ورغ په ژزادونګولو سر مقصاون دي( بمني بدا ټدامونه هم خلګ په پووزو ريت 
. له اندا هْ لړ وا 00-0 : . 
پړزاکه ټوله اندام صفا کړی سي. و جنایت به کامل وي او که بعضي صفا کړی سي. نو جنایت به قاصر وي. 
ى هله دم واجبوي. او جنایت فاصره صدهه واجېوي. 


د برېتو د کوچني کولو حکم 


- 


! مطابق طعام(غنم ) واجب دي وَمَغتَا: هيا مُلَا المد کون من زب اللّحْيَةِ ددې معلئ داده: چي 
وي میمت لک رورو 0 : 
کنل کیږي چي کوچنۍ سوې حصه د ږیري د څلورمي حصي په حساب سره څومره کیږي (يعني عادله سړی دي 
ړګوري چي دبرېتو 
پ یي یوهېزه واجب د او که تر هغه کم وي...) قيحِبُ يلعا مُبِحَب هلاك نو پر ده په د هغه حساب مطابق طعام 
دی پاټنټیاننسان سڅ ش یح ح۴|أڅ کببب»"ى َّ2 5 0 - 
غلورمه حصه وي لَرمَهُقِيَْة رب لا نو پر هغه به د یوې بزې د څلورمي حصې قیمت لازم وي وَلَفَْةلأْذِ مت 


ارب تد عَ له هُوَالسُتَةفِيِْ دُزَالْعَلْقَِ او لفظ د الأخِذ من الكشارب دلالت کوی چي د برېتونو کوچتي کول 


(غچي کول) سنت دي نه خریل والَّة َنيَصٌ حَقی يا هار او سنت دا دي چي برېتونه دومره کوچني کړی 
اح راه متا کار وبا 
سي چی داطار سره برایر سي. 


اللغات: (عارب» بربت. يوازي 4 د مفاعلو مضارع ده: پرایریدل, ؤاطار» د لوړي شونډي غاړه(څنډه. ټۍ). 
ینس دنصر مضارع مجهوله ده: غچي کول( کوچني کول). 

تشريح: مسئله : دا ده که محرم خپل برېتونه غچي کړل. یایې وخريل. و دوه 
مغ مطبق به کفاره واجب وي, لهذاعادله خلګ به ګوري چي دغچي کړی سو برېتونو اندازه څومره ده. 
دږیري د څلورمي حصې څلورمه حصه وه نو پر هغه به دېزې څلورمه حصه واجب وي. او که دږيري د څلورمي حصې 
نيمه حصه وه. و ئيمه يزه به واحب وي. او که د ږيري د څلورمي حصې سره 
لفظ ْعذ من شاربه مطب دا دی چي د بربتونو غچي کول 
کولو کي سنت دادي چي تر اطار يعني د لوړي شونډي تر 


عادله خلګ چی کومه فیصله وکړي. د 
که د هغو اندازه 


برابر ول.نو يوه يزه به واجب وي. 


رلفظة الأخل الخ د دې حاصل دا دی چي په متن کي د دې 
سنت دی. خریل دسنت خلاف دی. او بيا په ربتوغچي 


وړي غاړي پوري غچي کړی سي ددې لپاره چي داغاړه(څنډه) بالکل صفاسي. 


لای 


د ښکر لګولو د ځای د خربلو حکم 


قال َلعَلَ مَْضَع العا نرمايي: اد که محرم دښکر لګولوځای وخربي ليو مهن نو 


امام صاحب په نېز پر هغه دم واحب دی --- :عَلَيْهِصَدَقَةُ او صاحبين فرمايي: : چي پر هغه صدقه واحب ده ِِ 


زاټ 


نيع لاجُل لْعَبَامَةٍ ځکه چي محرم صرف د ښکر لګولو په وجه (داځای) خربی ي دَلَلَيسَتُ مِن لمران 
هسل زبس هغ سه اتو 


او ښکر لګول (د احرام) له ممنوعاتو څځه نه دي فا اين دَسيْنَِيهَا نو همدارنګه(به هغه شی هم د احرام له 


سنرمتو غخهن ري) چي دښکر لګولو وسیلهوي )اهم لق خو څرنګه چي په خريلو کي د څه 


ګندګۍ (خیرو) لیري کول دي قَعَجِبُ الدَقَةُ نو ځکه به صدقه واجب وي وَُلَنحَنْقَة هله همس د 


.ې 


امام صاحب رَجنۀ له دللیل دادی چي د ښکر د ځای خريل (هم) مقصود دي که َيَتَوَكُ لل لَقْمُوولابه ځکه چی 
له خریلو څخه بغیر مقصود ته رسېدل نه سي کېدلای وَقَْ وُجدَرلَّهُلتَفَتِعَنْ عُضْوِكَاِلٍ او بياله بشپړ اندام څخه 
ګندګي لیري کول راغله قَيَجِب ال نو ځکه به دم واجب وي. 


'اللغات: محاج ې4 جمع د محجرده: د ښکر لګولو ځای, فاتفث ه4 خيره. ګندګي(چټلتیا). 

تشريح: صورت د صلې : دادی که یو محرم سړي د ښکر لګولو ځای وخریی. نود امام صاحب نيع ۀ له په نېز پر هغه دم 
واجبیږي. او د صاحبینو رَحنټالله په نېز پر هغه صدقه واجبیږي. 

د صاحبینو دلیل : :د دی چي د ښکر لګولو ځای فقط د ښکر لګولو لپاره خریل کیږي. او ښکر لګول داحرام له ممنوعاتو 
څخه نه دي. نو کوم شی چي د ښکر لګولو ذريعه(وسیله) وي. هغه به هم د احرام له ممنوعاتو څخه نه وي, له دې دلیل 
څخه ثابته سوه چي د ښکر لګولو د ځای د خریلو په وجه به پر محرم هیڅ شی واجبېدل پکار نه وي. خو څرنګه چي د 
دې ځای په خريلو کي څه د خيري او د ګندګۍ ليري کول راغله .نود جنایت او جرم سو, خو پوره خیره او تفث لیري 
نه سوه لهذاداحر م ناقص سو. او د ناقص جرم په صورت کي صدثه واجبیږي, , نو ځکه به په دې صورت کي هم صدقه 
واجیږي. 

د امام صاحب دلیل : : دادی چي د ښکر لګولو د ځای خريل مقصود دي (يعني خلګ داسي قصداً کوي) ,. که چي له 
خریلو څخه بغیر ښکر لګول ممکن نه دي, .ادا ځای خريل هم اصل مقصود سو, او وسيله نه سوه. او عقلي دليل دا 
دی چي دا ځای د ښکر لګولو په حق کي کامل اندام دی. و ګواکي له کامل اندام څخه تفث ليري کړی سو او د احرام په 
حالت کي له کامل اندام څځه تفث ليري کول دم واجبوي , پو که په په دې صورت کي دم واجبیږي. 


القول الراجح: تول الصاحین رََهاالله؛ ګذا فی الفقه الاسلامی ج ٢۳:‏ ص؛ ۲۵۸. (القرل الراحم» ج٤٤‏ ص: )٣٣۲‏ 


وون 
وسلا ۹ باب الجلاپات 


ير چي وخريل سو پر هغه دم( قرباني) واجب ده وَكَال الشََافِتِئ: رَحِبهُ له لَايَمِپ اٍن كَانَ بَِْرِأَمْرِهِ اوامام شائعي 
یسپ پیسی۹تتی یي۹۰۹ځځيیيیلپیسس۹۹۹۹۰تیجی یسه - 


زیۀاله فرمايي : چي پر محلوق دم واجب نه دی که دهغه په حکم سره نه وي باذ ان تایا په دې توګه چي محلوق 
بيده وي ِذَنَ من اَضيه اََ الم 1يځ لْسلُم؛ من أَنيَكَتَ مُوَاكَنا بحم لْفغلِ ځکه د امام شافعي نجِنۀالله اصل دا 
یی چي |کراه مُکُره له دې څخه باسي چي د فعل په حکم دي ويول سي(یعني د هغه أصل دادی چي دیو چا سره که زور او 
چې وسي نو هغه به پر خپل فعل نه ټیول کیږي نه په دنیا کي او نه په آخرت کي). لون نه او خوب تر |کراه زیات دی 
يق بسټب الو وا ونما يلټفی لب او زموږ په نېز په خوب او |کراه سره ګناه لیري کیږي ُوْنَ لحم نه 
حکم (یمني پهآخرت کي خوبه نه یول کیږي لېکن په دنیا کي به نیول کیږي) دنق َمَببّهُ اوددم سبب ثابت سوی دی َهُوَ 
مَاتَال مِنَ الرَاعَة وَالِنّةٍ او هغه راحت او ښکلا حاصلول دي َيَلَّْمُهُ امسا لهذا پر هغه به حتماً دم لازم وي 
غلا الْمُضْطِ په خلاف د مضطريعني هغه چي د خدايي مرض په وجه سر وخربي) حَيْدَيُتََرُ که مضطر ته اختيار دی 


ًً اوق مَُّاكِ سَبَاوِيَة ځکه چي هلته آفت آسماني(یعني خدايي) دی وَهْهُتَامنْ الْعبَادِ او دلته د بندګانو له طرف 


2 


ف ورسم ۶و ریځ رڅ وره کر ِ 
څخه ىى ث لايع الْمَحْلوق راه عَل ‌العَالیق بيابه محلوق پر حالق رجوع نه کوي(يعني محلوق به له حالق څخه خپل 
تواناو دم نه اخلي) ان الد اَُالَرِمَهُ انا مِنَ الراعَةٍ ځکه چي پر هغه دم د هغه راحت په وجه لازم سو کوم چي 
هغه حاصل کړی قَمَاء كَلَْفْنةِرِْحَق الْعَقِ نو محلوق د هغه سړي په ډول سو چي د عَقر په حق کي دوکه سوی وي 
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وان اْحَادِقحَنَالًا اوهمدارنګه چي کله حالق حلال وي لَايَحْيفُ لْجَوَابنَالْعَعُْوي رَاْسهُ (نو هم به) د 


محلوق په باره کي حکم نه مختلف کيږي(بلکي په دې صورت کي به هم پر محلوق دم واجب وي؟ اما انْحعَايق تَْرَمُهُ 
اْدَقَةن َال لْوَجْهَيْنِ او پاته سو حالق و زموږ د مسلې په دواړو صورتونو کي پر هغه صدقه واجبیږي 
َال الشاوئ رحب الله : لاقئْء عَنَيِ او امام شافعي زيۀ الله فرمايي چي پر هغه هیڅ شی نه واجبیږي وَمَل هنا 
رال ساد رنه اه دګ کت 0د 
لْعْلَاِ(وَاحَلَی ځیه رأ حلال اهم پر دې اختلاف هغه صورت(هم) دی چي کله محرم د حلال سړي سر 


وخربی ها دو (وز مات ليه يه لل شَعْرِقَيره د امام شافعيزینۀ له دیل دا دی چي د فایدې(او راحت؟ 
اوهمدا (فايده (اوراحت |اخيتل) فديه 


: يسلو را ۱ : شه و و 
اخيستلو معنئ به د بل دورېښتبيانو په خريلو سره نه ثابتيږي وَهوَاْوْعٍ 


راجبوي وناق اَة َایلومن دن ونان من مات وا2 او زموږ دلیل دا دی چې دانسان پر بدن چي 


فتح اایدایة - دویم ټوک ریم باب الجنایان 


کوم څه را شنه کیږي د هغه لیري کول د احرام له ممنوعاتو څخه دي (( اه المَانَ بمَنَُِةٍ مات لح خرۍ 


و مه 
مل 


چي پر بدن راشنه کېدونکۍ. شی د أمن مستحق دی لکه د حرم واښه(او بوټي) قَلَايَفَتَِّلُ الْعَالَينَ شُعْرِا فر 
2 جح بد سه سا 
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و ځکه به د خپل د وربښتيانو او د بل د ورس پښتیانو په حالت کي فرق نه وي اٍلأن مال لْجِنَائةن شُغْره خو داچې 

کامل جنایت په خپلو وربښتيانو کی دی (لهذا په دې کي به دم لازمیږي. او د بل په ورېښتیانو کي به صدقه لازمیږي). 


'اللفات: (حالقن خریونکی, محلوق4 خريل سوی. مم4 ګناه. (مغرور دوکه سوی(هغه څوک چي دو 
ورکول سوې وي). 

اقشويح: صورت د مسلې: دا دی که یو محرم د بل محرم سر وخریی. برابره ده که د هغه په حکم سره وي, که نه وي. په 
دواړو صورتونو کي پر سر خریونکي (حالق) صدقه او د چا چي سر وخريل سوليعني پر محلوق) دم واجب دی امام 
شافعي فرمايي چي که د محلوق د حکم بغیر د هغه سر وخريل سو. و پر هغه دم نه واجبیږي. د حکم بغیر صورت دادی 
چي محلوق بيده وي. يابې هوښه وي. يامجبوره کړی سي. نو په دې حالتونو کي د امام شافعي ره له په نېز پر محلوق 
دم او هیڅ شی نه واجبیږي. لېکن پر حالق صدقه واجب ده, همدا د امام مالک ريه الله او د امام احمد رجه اه ول هم دی. 


لأن من أصله الخ امام شافعي رَعِنۀ له یو أصول بیان کړی دی فرمايي چي مُكْرَه(مجبور سړی) چي پر کوم فعل مجبور 
کړی سي. هغه به د دې فعل په وجه نه په دنیا کي مآخوذ(نیول) کیږي. او نه پ هآخرت کي. نو د کوم محرم سر چي ېر 
او په زوره وخریل سي. نو پر هغه به په دنیا کي په دم او قرباني سره نه مأخوذ کیږي. او نه به په آخرت کي په ګناه او 
عذاب سره مأخوذ کیږي. بلکی هغه به په دنیا ا وآخرت دواړو کي برٌی او پاک وي او خوب له اکراه او جبر څخه زیات 
دی. نو بیده انسان وبه په درجه اولی نه مأخوذ کیږي او زموږ په نېز په خوب او اکراه سره أخروي حکم يعني ګناه ځو 
ليري کیږي. لېکن دنيوي حکم يعني دم نه لیري کیږي. بلکي په دنیا کي به ماأخوذ وي. ځکه چي سبب موجود دی او 
سېب هغه ښکلا او راحت دی چي محلوق حاصل کړی. لهذا کله چي بيده او مُكْرّه په دنیا کي مخوذ کیږي. نو پر 
پورتني محلوق به هم حتما دم واجب وي. 

بخلاف المضط الخ په خلاف دهغه محرم چي ديو خدايي مرض يادیو خدايي تکلیف په وجه د سر خريلو ته مجبور 
سي. و د هغه حکم له بيده محرم څخه جلا دی او هغه ته د دریو شيانو اختتيار دی: )١(‏ که غواړي نوېزه سي په دم کي 
ورکړي )٢(‏ يادي شپږو مسکينانوته خوراک ورکړي (۳) يادي دې روژې ونیسي. او مضطر محرم ته د دغه شیانو 
اختيار ځکه ورکول کیږي چي د هغه آف تآسماني دی او د لوی څښتن يق له طرفه دی نو ځکه به هغه ته اختياروي. 
او دااختيار هم پ هيت کي د لوی څښتن جَن له طرفه ورکول سوی دی: أَْ په ین راي قَْذِيَةمِْ ِيَاء امن 
کي ق۱۹۶۰ 

ثم ايرجع الخ له دې ځايه داراښيي چي په ذکز سوې مسئله کي محلوق له حالق څخه د قربانۍ او دم تاوان واپس نه سي 
اخيستلای, ځکه چي پر محلوق دم صرف په دې وجه واجبيږي چي د سر خریلو په وجه هغه ته راحت حاصلیږي. 
لهذا کله چي دم دراحت حاصلولو په وجه واجبيږي. و څوک چي راحت حاصل کړي. هغه به دم ورکوي. 


هم-0 
- هو ټوک 
مه يم۷ سه باب الجنایات 


پی فر دا او دا محلوق (یعني مُكرّ و ئم محلوق) داسی دی لکه د تر په حق کي چي دوکه ور کول سوې 
ې د دې مطلب دا دی چي یو سړي مینځه رانیوله. جماع یې ور سره وکړه. او یو بچی ځځني پپیدا سو, پیا له بالع او 
رویري څخه ماسوا دریم کس دا دعوئ و کړه چي دا مینځه زا ملک ده, بائع دا زماله اجازې څخه یی خخرځه کړې ده 
وي دمُدعي يعني د دريم سړي لپاره فیصله وکړه نو اوس پر مشتري واجب سوه چي مینځه به مدعي ته ورکوي. او 
نه وکوي بلکي قیمت به یې ورکوي. او عقرعني دوطی په وجه سر راج سوی بدل به هم ورکوي الک چي 
ديد بل چايعني دمٌدعي دمينځي سره وطي کړي دي. نو دوطي بل و قیمت به هم مُدعي ته ورکوي چي هغه ته عقر ويل کيږي) د مدعی 
مشتري خبره خلاصه سو. اوس چي څرنګه با مشتري ته دوکه ورکړې ده (یعني د بل چا په مینهٌ» يې پر خرڅه 
کړې وه), نو مشتري به د کوچني او مینځي قیمت له باتع څخه اخلي, خو د عقرأد وطي قیمتأ نه سي ځني 
اخیستلای, ځکه چي عقر د وطي په وجه واجب سوی دی. او دوطي فايده او خوند خو په خپله مشتري خيستی دی. 
و که به مشتري له بائع څخه د وطي عوض نه سي اخیستلای, همدا ډول به په پورتنۍ ذکر سوې مسته کي هم 
راحت حاصلولو فايده او خوند صرف محلوق اخيستۍ دی. نو به دم هم صرف پر محلوق واجب وي او پر حالق به يوه 
ره قدرهم له واجبیږي. 

رکڼاؤاکان الخ او که حالق غیر محرم وو او محلوق محرم وو. و هم پر محلوق دم واجبيږي. برابره ده که د هغه په حکم 
يې سر خریلی وي. یاد هغه داجازې بغیر. 

رأماالحالق ادخ او کۀ حالق محرم وي. نو په دواړو صورتونو کي پر 
حکم وي. که نه وي. امام شافعي فرمايي چي پر حالق هیڅ شی نه واجبیږي. د امام شافعي او زموږ په مینځ کي 
ممدخه ختلاف هغه وخت هم دی کله چي محرم د بل غير محرم سر وخريي, نو زموږ په نېز پر حالق معرم صا 
د امام شافعي دلیل دادی چي دبل چاد سر په خريلو کي د راعت 
حال دا چي په دې صورت کي 


هغه صدقه واحبيږي. يعني که د محلوق اجازه او 


واجب ده او د امام شافعي په نېز هیڅ شی نه واجبیږي. 
د نسته يعنی حالق ته د بل انسان د سر په خريلو کي هیڅ راحت نه حاصلیږي. 
صرف راحت قدیه واجبوي, نو کله چي دفدیې مُوجب پيدانه سو. نو فدیه به هم نه راجبیږي. 

شنه کېدونکي شيان يعني ورېښتيان او نور لیري کول د احرام له 


'ولناأ(زالة الخ زموږ دلیل داىی چي د انسان پر بدن را 
د امان مستحق دی, لکه د حرم واښه او بوټي چي د امان او 


احترام مستحق دي. نو څرنګه چې د حرم واښه کاږل جزاء واجبوي. همداسي به د بل انسان د ورېښتیانو په خريلو سره 
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واجبیږي او د بل انسان د سر په خريلو کي جنایت قاصر دی او د جنایت قاصره په وجه صدقه واجبیږي. لها په داسي 
صورت کي به پر هغه صدقه واجبیږي" 


فتح اهداة - دویم ټوک 


انر مِن ارب خلالي دد57 577د کوچني کړي(غچي کړي) أَوَْمأَطَارن یا 
و چب وا غو هو يو 


دهغه وکان پرېکړي ا له مَا شَاءَ نو کوم طعام چي وغواړي هغه دي صدقه کړي وَالْوَهُْهُ ليه ماب او په دې باره 
کي دليل هغه دی کوم چي موږ بیان کړی(چي د بل چا د بدن ورېښته یانور شیان لیري کول د احرام له ممنوعاتو څخه دي او دأمن 


هس 


, مي) ولا هری عَنْ کرم ار تاي او دا (د بل انسان بربتونه کوچني کول او وکان پرېکول هم) له یو ډول 
څخه خالي نه دي به يی بِتَفُت یره ځکه چي یو انسان د بل انسان په خیرو(او چټلۍ) سره تکلیف 


راحت 


حسوسوي وړ ن تن أَقَلٌ ه من لون به بِتّفّتِ نه که څه هم دا تکلیف د خپلو خیرو(او ګندګی) له محسوس 
سوي تکلیف څخه کم دی َيَلْرَمُهُالكْعَامِ لهذا پر هغه به (څه) طعام لازم وي. 
تشريح: مسئله : داده که یو محرم د بل غیر محرم برېتونه کوچلي کړل. یایې دهغه نوکان پرېکړل. و په دواړو صورتونو 

کي پر محرم د خپلي خوښي او رضا مطابق طعام او عنم صدقه کول واجب دي , ديل مخکي تېر سو يعني چي کوم شی 

دانسان پر بدن راشین کیږي. دهغه لیري کول د احرام له ممنوعاتو څخه دي. همدارنګه د غير محرم د برېتو په کوچني . 
کولو او د نوکانو په پرېکولو کي محرم ورود موي په دې توګه چي یو انسان د بل انسان د نوکاتوله 
څخه کم دی کوم چي له خپلو خیرو څخه محسوسيږي. لهذامحرم هم د غیر محرم د برېتونو په کوچني کولو يانوکانو 
پرېکولو سره خپل ځان ته څه راحت ورسوی. او په حالت د احرام کي خپل ځان ته راحت رسول جرم دي, خو څرنګه 
چي دادمعمولي درجې جرم دی, نو ځکه به محرم هغه طعام په صدقه کي ورکوي چي مناسب او دهغه خوښه وي. 
ووو وای وو وره دوب رن شي 


د 007 داو سن د ځکه په 
مش-ش-)ښ٩٥)--ت‏ 5 تم شک 
7وو ّ‫ 2ه - . 
دې کي (هم) د خيري ختمول او پربدن دراشنه کېدونکي شي ليري کول دي فَدَ فَنسَهَانَهَاقهُوَا ْ تِفَاق امن نو که 
محرم ټوله نوکان پرېکړي نو دا بشپړ فايده اخيتل دي فَيَلرَّمُهُالډَهھ فِيَلْرَمَه الِدَھ نوځکه به لريو) دم پر واجب وي وََزْدَادْمَن 


دَ صن مج وَاعِدٍ ار پریو دم به زیاتوب نه کوي په دې شرط چي د ټولو نوکانو پربکول په یوه محلس کي 
واقع سوي وي ِأَلْجِنَايَهمِن ئم وَاحِدٍ ځکه چي جرم له یوه تسم څخه دی (يعني یو قسم جثایت دی نو ځکه به تداغل 
پکښي کیږي) قَانِ نَكَا نن مَجَاسَ او که دا په بېلابپلومجلسونو کي واقع سوي وي قَكَرَِِندَ ما هان وه 
امام محمد په نېز هم دغه حکم دی (يعي يو دم به پر واحب وي) مََْافَاعَ َبَامُِْ ځکه چي د داسي کفارې 


دارومدار پر تداخل دی قَأَشْبَهكَارً فطل لهذا دا له د فطر د کفارى سره مشابه سوه الَاوَ نت اكَفَارَة مګر 


۷ له 
-ه باب الجنابات 


رنه صورت کي چي کله کفاره په مینځ کي واقع سي( دویه کفرب راج وي همول با لف ځکه چی 


۶ 


ړل حنابت د کفارې په ورکولو سره پورته سو(ختم سو) مل کول أَن حَنيْقَة ان رشت رَحَها اه 9 تَمِب أَِبَعَة 


٠‏ شو یر ول څلور قربانیانی وا وک رووسرځه ره ځه ده 

راه ارد ځينو پر فول ځلور قرب ياني واجبيږي لل مي يرأر رلا که هغه په مرمجلس کي ديوه 
ِِ : ّ ۱۹ م7 0-۸ د 

وس یایوې پښې وکان پرېکړي وي لن الَْالِبَفِْهِ مق الْعِبَاَة ځکه چي په دې کفاره کي د عبادت معنی غالبه 

ويي الال انا دِالمَجِْسِ نو تداخل به دمجلس په اتحادسره مقید کیږي کټا آي الَجْدَةٍ لکه څرنګه 
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چ دسح پ هآيتون وکي (تداخل دمجلس په اتحاه سره مقیددی). اک سک يب مسان 


زغان (قض 4 غچي کول( کوچني کول). اظافی ره نوکان. (مخلت4 د تفعل ماي ده: پ مین ره 
یح مورت د مسل : د دی که محرم خپل د لاسو و د پښو ټولهنوکان پرېکړل. نو پر هغه دم واجب دی څک چي 
ین پربکول د احرام له ممنوعاتو څخه دي. او د احرام له ممنوعاتو څخه ځکه دي چي د وکانو په پریکولو سره 
غیر(او چټلي) هم لیري کیږي. او د بدن راشنه کېدونکي شیا هم لیري کیږي. اوانسان ته په دې سره راحت او فايده 
حاصلیږي. لهذا کله چي یې ټوله نوکان پرېکړل, نو دا د کاملي درجې نفع اخيستل سو. او د احرام په حالت کي 
هله نیم اخيستل کامل جرم دی, او د کامل جرم په وجه دم واجبيږي. نو ځکه به په دې صورت کي دم واجب وي. 
لایزدادالخ فرمایيي که د ټولو وکانو پرېکول په یوه مجلس کي وو. نویو دم به واجپيږي. او پریوه دم به زياتوب نه 
کېږي. ځکه چي جنایت يو ډول دی, لهذا په ټولو کي به تداخل کیږي. 
کان الخ او که مشلاً په څلورو مجلسونو کي يې ټوله نوکان پرېکړل. نو دامام محمد رال په نېز په دې صورت کي 
ویو هم واجبيږي, ځکه چي د دې کفارې بنياد پر ندال دی. په دې شرط چي جنس یو وي. نو په ټولو جناتونو کي 
ندال کیږي. اویو دم به واجبيږي. لهذاد مسئله دافطار د کفارې سره مشابه سوه. يعني که یو سړی په رمضان کي 
نصدایو څو روژې ماتي کړي. و د جنس د متحد کېدلو په وجه به پرهغه پ هآخر کي یوه کفاره واجبیږي. 
په دې مسئله کي په څلورو مجلسونو کي د څلورو وکانو په پریکولو سره دیوه جنس کېدلو په وجه يو دم واجبیږي. 
ملا یو واریې ديوه لاس یایوې پښې وکان پرېکړل او کفاره یې 
برکړه بيایې بل لاس یا پښې وکان پریکړل. نو د ويم لپاره به دويمه کفاره ورکوي, اوله کفاره کفایت نه کوي, ځکه 
چي اول جنایت د اولي کفارې په وحه ختم سو. لهادویم جنایت به داول جنایت په کفاره کي تداخل نه کوي. او که د 
ول لپاره یې کفاره نه ورکړه. نوبيابه تداخل کیږي. او د ټولو لپاره به یو کفاره کامي وي. 
"که هغه د څلورو محلسونو په هر مجلس کي ديوه لاس يايوې پښې 
د هر مجلس لپاره یو دم واجبیږي. ټوله په یو 


لاا؛اتخللت الخ هو! که کفاره په مینځ کي واقٌع سوه. 


مل قول أبي حنیفة الخ شيخين رَحَهنااله فرمايي: 
پنځه سره نوکان پریکړل نو پر هغه لور دمد(قربانۍ ) واجبيږي ". يعلي 
بل کی تداځل نه کوۍ ځکه چحی د قربانۍ له کار کی د عبادت معلئ غالب ده(نو څومره کفارې چي زیاتیږي هغومره به 
اتو زیاتيږي), لهذا په دې کي به تداخل کیږ محلس په اتحاد سره مقید وي. يعلي که مجلس 


ی. لیکن دا تداخل به د 


1 : : مول حس س«:ا ص: ۲۲۳ 
القول الراجیع: ترل الب ن ريم الله کا فۍ الدر امحتار ج١٧‏ صا ٢۱‏ القول الراححه ج۱۰ صض ( 


باب الجیان 


یو وي. و تداخل به کيږي او یو دم به واجبیږي. او که مجلس يو نه وي. نو تداڅل به نه کیږي, بلکي ډېر مون 

واجپیږي(چي عبادتونه ډېر سي), لکه د سجدې پ آیت کي چي همدغه حکم دی يعني که د سجدې یوت پ یي 

مجحلس کي په واروار تلاوت کړی سي. نو د ټولو وارونو لپاره به یوه سحده کافي وي. او که محلسو: نه مختلف او پلایر 

وي. نو دهر وار لپاره به جلاصجده کوي. | 1 
فقط د یوه لاس یا د یوې پښې نوګان پربکول 


ٍَامَةَيذُُم مَقَامالْكيَ د څلورمي حصې د کُل په قائُم مقام کولو سره(يمني ځکه چي څلورمه حصه د کُل قائم مقم .)نیا 
لْعَلْقٍَ لکه څرنګه چی په سر خريلو کی (څلورمه حصه د کُل قائم مقام ده). 
تخريح : مسله : داده که یو محرم فقط ديوه لاس يادیوې پښې پنځه وکان پرېکړي. و پر هغه هم دم واجبيږي, ځی 
چي یو لاس يايوه پښه د څلورو سره وو يعني د دواړو لاسو او دواړو پښو څلورمه حصه ده او د دم د وجوب په حق کي 
څلورمه حصه د کُل قائم مقام ده, لکه د سر د څلورمي حصې خريل چي د ټوله سر د خريلو قائم مقام دي. 
له پنځو څخه د کمو نوکانو پربکولو حکم 


و 


مو دو 8 : ا ۰ ۳ سه 
ده مع تم بکڼ فُفُ صَدَقَةُ د دې معئئ داده چي د هر نوک په بدله کي صدقه واجبيږي وَقالً زقُ: يَمِب الذَُو 


ً دپ دوم مه ۸ار ۀڅ : / سر و وه 
بقص ثُلَاثة مُنْهَا او امام زفر نعِنۀ الله فرمايي: چي د دریو وکانو په پرېکولو سره به دم واجبيږي وهو تَوْل ان عَْيفَة 


اَل اوهمدا د امام صاحب تعن ۀالله اول قول دی ِد الد لواد ةٍ ما ځکه چې ديوه لاس په نوکانو کې 
دم واجبیږي الات ما او درې نو کان د هغه اکشر دي(لهنا په اکثر کي به هم دم واجبیږي) وَچْه نک فی اليكتَاب او 


۰ 7 ام ک هره ده د ۹ي 
په کتاب کي د ذکر سوې حکم دليل دا دی أَنَأَظَافرَكنْ رَاحِدِأَقَل ماب لنم بِقَلْهِ چی ديوه لام وکان دهغه 
- , پښښښپپ)۱۳ک۹ښټ لس اس - 


8 1 ..- 28 سا وھ ر 
مقٌدار کمه حصه ده چي د هغه په پربکولو سره دم واجبیږي ئد ناه مَقَامالْکنٍ او موږیو لاس (مخکی) د کل 


- - و م۶۹١‏ سر یږ ۰ نه - 5 : : 
قائم مقام کړی دی فلا يقاء أ للها مَقَاِكلها لھذاديوه لاس اکثر به د کل نه قائم مقام کيږي لاه يَِئ ال‌مَالً 


يتناشی ځکه چي دابه د لا متناهی شی سبب جوړ سي. 
تشريح: صورت د مسئلې: دادی که محرم ديوه لاس یايوې پښې له پنځو څخه کم وکان ملا درې نوکان پرېکړلنو 
پرهغه دهرنوک په بدله کي صدقه واجب ده او امام زفر ريتۀ الله فرمايي چي که محرم درې نو کان پریکړل. نو پر هغهنم 
واجبیږي. د امام صاحب رح ۀل اول قول همدغه دی, ځکه چي د يوه لاس يا ديوې پښې په وکانو کي درې نو کاناکثر 
دي. او اکثر د کُل قائم مقام وي. و څرنګه چي ديوه لاس ياديوې پښې په پنځو وکانو سره دم واحبيږي, همد ډول بد 
دریو وکانو په پرېکولو سره هم دم واجبیږي. 


ولا -مویم تو باب الجنایات 


په ال کو ال او په کتاب کي د ذکر سوی حکم دليل او د امام زفر رِنۀ الله د دلیل جواب دادی چي په څومره اندازې 
رتو سره چي دم واجبيږي دهغه کمه درجه ديوه لاس ياد يوې پښې پنځه وکان دي. يعني د يوه لاس ياد يوې پښې 
مه نوکان د کل قائم مقَام دي. او څرنګه چي موږ دا قاعده للاکثر حکم الکل یو وار جاري کړې ده. يعني يو وار مو 
٩ ۴۶‏ ار رور - . 3 1 

نوکان د کل قَائم مقَام کړي دي لکه مخکي چي موږ وويل چي يو لاس يا يوه پښه د څلور سره وو څلورمه حصه 
لږذا اوس به د یوه لاس د دریو نوکانو په پرېکولو کي د للاکشر حکم الکل قاعده نه جاري کیږي. کنې دا به د 
يرمتناهي أمر سبب جوړ سي., ځکه که دا قاعده جاري سي. او درې ګوتي د پنځو ګوت وأکثر سي. نوبیابه دوې ګوتي د 
بریو ګوتو أکشر وي لهذا په هغو کي به هم دم واجبیږي. او بیا به یونيمه ګوته د دوو ګوت کر وي او په هغه کي به هم 
رم واجبیږي. همداسي به دا سلسله روانه وي. او غيرمتناهي أُمر ناممکن دی نو ځکه به تر دې وروسته دا قاعده نه جاري کیږي. 

له بېلاببلو ګوتو څخه د پنځو نوکانو پربکولو حکم 


عَْيُفَةَايوِسنَ نو ه شيخځینو نَجَۀ 


- په په ر 77 ٤٤١ ۸٩٢‏ اص اے لځ مه , 
په قیاسولو سره چي کله د یوه لاس پنځه وکان پرېکړي وبا اٍةَاحَلَقَ ربُع الس مِن مََاضعٍ متَفَْقَةِ او پر هغه 
یه اویه سخ هخه وه .دم ته اشويۍ شب 


مورت په قیاسولو سره چي کله له بېلابېلو ځایونو څخه د سر څلورمه حصه وخربي ونَهَُااَنَ کال الجتایة بتيل 


لْعَةالتٍَِ د شیځينو "يداه دليل داىی چي جنایت دراحت او زیئت(ښکلا) په حصول سر کامليږي «َياْقلْم 


مل هُدًا همذ به او په دې ډول پرېکولو سره هغه په تکلیف کيږي وَيشِنّهُلِكَ او دا طريقه هغه عيبجن 

کوي(یمني په دې سره هغه بد نما معلوميږي) بِخلَافٍ الْحَلْ په خلاف د سر خريلو لِنَّهُ مع دعَل مَامرٌ ځکه چي هغه 

عادت دی لکه مخکی چی تېر سو يَةًاتَقَاعَرَتِ الْجنَايَة او کله چي جنایت ناقص وي تَجِبْ فِيْهَاالَدَقَةَ نو په هغه 

کي به صدقه واحبیږی قَيَجِبُ بِكَلْم کّ في طََامِ مسين نو ځکه به د هر نوک په پرېکولو سره د یوه مسکين 
- يوز 20-2000 ای نټ سګ ‏ ګ ئيکپسس 


راجبیږی وليك نَوقَل امن عم مُعَقَقًا همدا ډول که هغه له پنځو څخه زیات بېلابېل نوکان پریکړل(نو صدقه 


دسيږي) فيس عََهمَاَاءَ نو په دې صورت کې چې له دې څخه څومره وغواړي هغومره دي کم کړي. 
خرلع: سورت د مسئلی: دا دی که يو محرم پنځه وکان پرېکړل. ځو په دواړو پښو او لاسو کي يې له 
کاپلوأمتفرقو) ځایونو څخه پریکړل, نو د شیخینو په نېز پر هغه صدقه واجب ده. يعني د هر نوک په بدله کي به 
دت ه‌ورکوي. او امام محمد فرمايي چي په دې صورت کي دم واجبیږي. 
: 


٣ .‏ 0 
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فتع الهدایة - ویم ټوک باب الجناین 


د امام محمد دلیل : قیاس دی يعني څرنګه چي دیوه لاس يادیوې پښې د پنځو وکانو په پرېکولو سره دم واجبیږي 
همداسي به په متفرقه توګه د پنځو نوکانو په پرېکولو سره هم دم واجبيږي. او څرنګه چي له متفرقو ځايونو څخه د مر 
خريلو په صورت کي دم واجبیږي. همداسي به په متفرق توګه د نوکانو په پرېکولو سره هم دام واجبیږي. 

د شیخینو دلیل: دا دی چي جنایت په راحت او زینت(ښکلا) حاصلولو سره پوره کیږي. او په متفرقه توګه نوکان 
پریکول د تکليف او عیب سېب دي. لهذا کله چي په دې صورت کي راحت او زینت حاصل نه سو, و ځکه به جرم 
کامل نه وي. او کله چي جرم کامل نه سو. نو دم به هم نه واجبیږي. په خلاف له متفرقو ځايونو څخه د سر خريلو 
صورت, ځکه چي هغه په خلګو کي عادت دی(لکه په انګرېزانو کي چي د زیت لپاره داسي کیږي؟. لهذا هغه به د تکلیف او 
عیب سبب نه وي او کله چي سبب د تکلیف نه سو. و کامل جرم سو, او کله چي کامل جرم سو. و که به په دې ډول 
سر خريلو سره دم واجبیږي. 


راذا تقاعرت الخ فرمايي چي کله جنایت قاصر وي. و په هغه کي به صدقه واجبیږي. او د هر نوک په بدله کي به یو 
مسکین ته خوراک ورکوي(يعني پر هر نوک به نيم صاع غلم واجب وي). همدارنګه که یو سړی له پنځو څخه زیت 
وکان په متفرقه توګه پرېکړل, و د هر نوک په بدله کي به صدقه واجبيږي. هو! که ټوله صدقات سره یوځای کړل 
سي. د یوه دم قیمت ته ورسیږي. نو په دې صورت کي به له صدقاتو څخه یو څه حصه کمه کړی سي چي د صدقې 
اندازې ته راورسیږي. ځکه چي دم د کامل جرم په وجه واجبیږي. او دلته کامل جرم نسته, لهذا دم به نه واجبیږي. 

د مات سوي نوک پرېکولو حکم 


ماتېدلو وروسته نه غټيږي قَأَهْبَةلِيَايَ مِن مَجَرالْحَمِ و د حرم د وچي درختي(او بوټي) سره مشابه سو. 


اللغات. انر د انفعال ماضي ده: ماتېدل, تعلّق4 د تفعل ماضي ده: ځربدل. فيابس ه۱ وچ. 
تشريح: مسئله: دا ده که د محرم نوک په خپله مات سو او را ځوړند سو. بیا محرم هغه پرېکړی. نو پر محرم صدقه او 
'هیڅ شی نه لازمیږي, ځکه چي نوک تر ماتېدلو وروسته نه غټیږي. لهذااوس هغه د حرم د وچي درختي سره مشابه سو 
او که د حرم وچه درخته وکښل سي. نو جائز دي. او هیڅ شی نه واجبيږي. نو همداسي به د مات سوي نوک په پرېکولو 
او لیري کولو سره هم هیڅ شی نه واجبیږي. 

د احرام په حالت کي د عذر په وجه د یو ممنوع کار کولو حکم 


7 0-۸ . ۰ : 5 مر کا ورګ ُ‫ َ‫ ٌ٣‏ 5 72 رف |الترة 
َاءتََتَة ام او که وغواړي نو درې روژې دي ونيسي لقؤله تعال: في منْ صياوأَر َدََةٍ ؤو نسال ابترة ۱۱۶ 


ان باب الجنایات 
پټ پسپپېڅی۸ې٨ټغسټېچبوسييملپېجلیاا‏ 
رې الله تعالئ فرمايلي دي: "او پر هغه د روژو فديه ده یا د صدقې یا د قربانۍ" وَكِبَةأَلِلّفِيِْ او کلمه د "أو" د 
رميير لپاره ده وق ها رسُوْل اَي الصَلَاالسلَا رھ" با دنا او بي د دې يت تفسير زموږ د ذکر سوي 
یل مطابق کړی دی وي َنٌت الور او داآیت دممذوره په حق کي نازل سوی دی ثُم الو نه ئ اي 
ََِِقَاءَ بيامعذور محرم ته په هر هغه ځای کي روژه کافي ده چيري چي هغه وغواړي نه مان نک مکان 
ځکه چي روژه په هر ځای کي عبادت ده وَكُللِكَالكدَقَةمِْدَنًا او صدقه هم زموږ په نېزهمداسي ده لَِابَيْنّا دهغه 


دلیل په وجه کوم چي موږ بیان کړی َاَمَاالندَء َيَمْتُ َيَحْتشش بلح بأأٍبّفَاتِ او پاته سوه قرباني نو هغه (د ټولو) په 


اتفاق د حرم سره خاص ده ارا تُعُرَفُ فبَةَان رَمَا با مَكابِ ځکه چی وینه ییول صرف په زمان یامکان 


کي عبادت پېژندل سوي دي(یمني په شريعت کي د ويني بیولو عبادت د زماتې یامکان سره خاص دي) وَهُا الَِّلَايَمْعَضُ بَِمَانِ 


لر دا دم د زمان سره خاص نه دی قمع امْتِمَاشُهُبائمِكَانِ لهذادمکان سره د هغه خاصوالۍ متعين سو. 
اللفات: (اراقة د افمال مصدر دی: وینه ییول. 

للا صورت د مسلې : دا دی که یو محرم د عذر په وجه عطر ولګول, يایې ګنډل سوي کالي واغوستل. یایې سر 
وخریی. و نو اوس د دم او د جزاء په باره کي هغه ته د دریو خبرو اختيارسته: که غواړي و يوه بزه دي قرياني کړي 
(٢)يادی‏ ي پر شپږو مسکينانو درې صاعه غله صدقه کړي )٣(‏ يادي درې روژې ونيسي. . ددې اختيار دلیل د قرآن کریم 
داآیت قمن کان منکم مریښا أُو به أُذی من ره ففدیة من صياھ أوصدقة أونكت( یعنی څوک چی له تاسو څخه 
اروغه وي. یايې په سر کي څه تکلیف وي هغه ته د فدیې داداء کولو لپاره په روژو, صدقه او قربانۍ کي اختيار دی). 
ځکه چي داآيت د معذوره په حق کي را نازل سوی دی. او په دې کي د "ْو" کلمه د تخيير لپاره ده. او په خپله ن بي 
کرم يي دلته 'أ أو" پر تځيير حمل کړی دی. په حديث کي ذکر سوي دي چي د کعب بن عجره طَ مګ په سر کي سپٌږي 
وې. او له هغو څخه ډېر په تکلیف وو. نو نبي يم هغه ته د سر خریلو حکم وکړی. او بیایې پوښتنه ځني وکړه: هل 
د نكت. (آیا ته د قرباۍ طاقت لرې), کعب بن عجره نه وفرمایل: لا ُقدر علیه, (اې د الله نبي ! زه د قرباڼۍ طاقت 
ه‌لرم), ونبي كي هغه ته د "دريوروژونیيولو" یا "شیږو مسکینانو ته د خوراک ورکولو" حکم وکړی. (بنايه ج:۴. ص: ۳۶۷) 
ثم الصوھ النخ د دې حاصل دادی چي په اتفاق د څلورو امامانو د محرم لپاره هر ځای روژه نیول جائز دي, ځکه چي روژه 
یو داسي عبادت دی, چي هر ځای جائز دی د هيڅ ځا او مقام سره خاص نه دی. , او زموږ په نېز صد که همدغه رنګه ده. 
يعلي صدقه هم هر ځای جائز ده. .نو که يو معذور محرم د روژې يا صدقې په ذريعه فديه اداء کول وغواړي و د هغه 
خوښه ده که په حرم کي يې اداء کوي. , او که له حرم څخه يې دباندي اداء کوي. په هر صورت کي د هغه فديه اداء کیږي. 


۰ ۱ 
- احرحه البخارۍ فی کتاب الحصر» باب:۵» حدیث رقم: ۱۸١٨۴‏ 


فتح اايدایة - دویم ټوک اب اجنین 
د دې په خلاف که یو محرم د دم او قربانی په ذريعه فديه اداء کول وغواړي. نو د هغه لپاره خاص په حرم کي قرباني کو 
ضروري دي, ځکه چي د قربانۍ عبادتوالۍ صرف د زمان او مکان سره خاص دی. د زمان سره په دې معنئ اص دی 
چي قرباتي په مخصوص زمان يعني په ځانګړي ورځو يعني په أيام نحر کي کیږي. او د مکان سره په دې معنی خاص 
دی چي د حج ټوله قربانیاني او هدایا په حرم کي قرباني کیږي. او د جنایت په وجه واجبېدونکي قرباني د زمان سره 
خاص نه ده. و ځکه به حتما دمکان يعني د حرم سره خاص وي. نو بيابه عبادت وي. او که د مکان سره خاص نه کړی 
سي نو صحیح به نه وي. 


د حجح د جنابت د فدیی حکم 


. . .۰ رارهھ هر رګیټمیې|(ء 
هغه لپاره په دې باره کي سهار او ماښام خوراک ورکول کافي دي دامام ابویوسف زي الله په نېز متا را بِكفَا رال 


پر کفاریمين په قیاسولو سره وَعِنْنَ مُعَِ رګ لَايُجُِِ او د امام محمد ري ۀ الله په نېز دا هغه ته کافي نه دي لا 
الد عَن الكسِين وَمُوَلَنكُورُ ځکه چی صدقه د تملیک خبر ورکوي او ( په آیت کي) همدغه صدقه ذکر 
ده. 
اللغات: (امعار» د افتعال ماضی ده: اختيارول. چڼل. #تغذیة4 د تفعيل مصدر دی: د سهار خوړاک ورکول, 
(تمثیة4 داهم د تفميل مصدر دی: د ماښام خوراک ورکول, ينی 4 د افعال مضارع ده : خبر ورکول. 
تشريح: صورت د مسٌلی: دادی که یو معذوره محرم په دریو شيانو(دم. صدقه او صيام) کي د صدقې په ذريعه فدیه 
ورکول وغواړي. نو دامام ابو یوسف رح الله په نېز داصحيح او جائز دي. او هغه ته پکار ده چي شپږو مسکینانو ته مهار 
او ماښام دواړه وختونه په ډک نس خوراک ورکړي. په داسي کولو سره د هغه غاړه خلاصیږي. او فديه يې اداء کیږي, 
امام ابو یوسف رِنۀ اه دا مسئله پر کفارۀ یمین تیاس کړې ده و څرنګه چي په کفارۀ يمين کي سهار لو ماښام 
مسکينانو ته په خوراک ورکولو سره کفاره اداء کیږي. همداسي به فده هم په دې سره اداء کیږي. 
وعند محمد الخ د دې په خلاف د امام محمد ريِۀ الله رایه داده چي په فدیه کي هر مسکين ته خوراک ورکول کافي نه 
دي. بلکي هر مسکين ته نيم صاع غُنم ورکول ضروري دي ځکه د فدیې په آیت کي راغلي دي يا صدقه وکړئ. اود 
صدقې کولو معنئ ده "مسکين مالک جوړول". آیت دا دی: قَهْذيَةُ من صِيَام أَوْصَلَ قٍَ َو نُسكيِ (ابقر ۱۹۶۰ لېکن په 
خوراک ورکولو کي داباحت معلئ سته. نه د تملیک. و ځکه به د خوراک په ورکولو سره صدقه نه اداء کیږي. اومحرم 
به له فدیې څخه نه خلاصیږي. 


نستنن 


القول الراجح: قرل حمد ریِّۀالله» کذا فی رد الحتار ج ۲٢:‏ ص: ٢۸‏ (القول الراحح» ج٠١‏ ص؛ ۲۲۴( 


«ح-د- 
اه باب الجنایات 


پ۷ی۸ټه ه سټسسه ه بسټټت د 


فَصِلُ قمُبَاهَرَةالمَزهٍ 
(دا) فصل د ښځي سره د جماع کولو ( په پیان کي ) دی 


د احرام په حالت کي ښځي ته د کتلو؛ مسه کولو او مچولو حکم 


ماس سسه 


و پرهغه هیڅ شی واجب نه دی لْبيَء مرَالْجَِامْ ځکه چی حرام شی جماع ده يهن اوهغه(دلته) پیدانه 
١‏ مً وا ځه! ۰ . ۳ 
سوه لتقم نوداسي سو لکه محرم چي فکر وکړي و انزال سي بَكيِلأَوِِ ِكْا لي تل اد 


که محرم په شهوت سره مچه واخلي یا په شهوت سره ښځه مسه کړي نو پر هغه دم واجب دی ول الجَامِ الشَهِِدِ 


مه کړي او انزال سي(نو ییا دم راجبيږي) وک ق بَيْنَ ما ِةً اول انم نن دَكَم#ف سل او په مبسوط کي يې ذکر 
کړي دي چي انزال سي او که انزال نه سي په دواړو کي هیڅ فرق نسته ولا الْجَوَا باق الجاء فا دون الق ارهمدا 
حکم له فرج څخه په علاوه کي د جماع می وَعٌن الا نايدا امن يع فُلِكَاةَاَنوّلَ او له امام شافمي 
نبلله څخه (یو) روایت (دا) دی چي په دې ټولو صورتونو کي د هغه احرام فاسدیږي وَامْبَرَة بِالسُوْھ هغه پر 
روژې قیاس کوي ملا اقا لعل اْجَا او زموږ ديل دادی چي د حج فاسدېدل د جماع سره تعلق لري 
هايس بائِرالَفو رات همداوجه ده چي حج په ورو ممنوعاتو سره نه فاسدیږي وَمَُاليْسَ بجّام مَقَصَوٍ 
و دا کار مقصوده جماع نه ده فَلَايَتَعَلْقُ به مَايتَعَلَُ بالْجَام لهذاد دې سره به هغه حکم متعلق نه وي کوم چي د 
جمام سره متملق دی لاي مق السِتَاع َال تاي ال خو په دې کي له ښځي څخه د خوند اخیستلو لو 
دراحت حاصلولو ممنئ سته َث وراو ادا په احرام کي ممنوع دي فَيْوَُاذ و ځکه به پرهغه دم 
ازمیږي بخلاډ المَوْم په خلاف د روژې امه قَتَاةبالكُّهُوة ځکه چي په روژه کي شهوت پوره کول 
حرام دي وَلَايَعل بدُؤڼ اأ(نوال يَا هون الق او دا خبره نه حاصليږي(یمني په بشپړه توګه شهوت نه پوره کیږي؟ په 
ماسواد فرج کي( په جمام کولو سره) بې له انزاله. 
الفات: (فرج» شرمګد, د ښځي تناسلي آکه, (أمنی4 د انعال ماضي ده انزالېدل, قېل4 د تفمیل ماضي ده: مچه 
امیستل, ((سظور د ضرب دباب اسم مفعول دی: ممنرم. حر بر منع کول, ساتل. 


فتح ااهدایة - دویم ټوک سه باب المنابان 
تشريح: صورت د مسنلې : دادی که يو محرم د خپلي ښځي فرج ته د شهوت په نظر سره وکتل. او په دې سرهانزال رې 
کو پر هغه دم ياصد قه اونور نه واجپيږي. که چي حرا کار داحرام په حالت کي جماع کول دي. او هغه جمع کړېز 

ده, بلکي د لیري څخه انزال سو .نوځکه به د جماع دنه وجود په وجه په دې مسئله کي له پر محرم دم واجپیږي اون 
صدقه. لکه څرنګه چي د يوې ښځي په تصور کولو سره د محرم د انزالېدلو په صورت کي پر هغه دم او نور څان 
لازمیږي. همداسي به په دې مسله کي هم پر محرم دم او ور نه لازمیږي. 


وان قبٌل ادخ او که محرم په شهوت ښځه مچ کړه ,.یایې مه کړه. .نو پر هغه دم واجبیږي. هغه که انزال سي, که نه سي 
په مېوط کي همدغه ذکر دی او په جامع صغیر کي انزالېدل شرط دی. . له څرنګه چي په جامع صفیر کي فرمايی, 
"که په شهوت سره يې ښځه مسه کړه او انزال سو. نو دم پر واجبیږي' , هناد جامع صفیر له روایت څخه دامعلوميي 
چي که انزال نه سو. و پر محرم دم نه واجبیږي. ِ: 
وکذاالجواب اڅ صاحب د هدايې فرمايي چي که محرم په مادون الفرع يعلي په ورون یابل ځای کي جماع وکړه, نر 
هم پر هغه دم واجپيږي. که انزال سي, که نه سي. لکه دمبوط ې په روایت کي چي ذکر سوه. 

وعن الشاف الخ له امام شافعي ري ۀ الله څخه روایت دی چي په دې ټولو صورتونو کي يعني په شهوت سره دمچولو 
مه کولو او په مادون الفرج کي په جماع کولو سره که انزال سو, و نو احرام فاسدیږي. امام شافعي رحته الله احرام پر 
02 
اه و په جماع سره فاسديږي, همدا وجه ده چي له جماع څخه علاوه په نورو ممثوعانو 
سره حج نه فاسديږي. مثلاً د عطرو. ګنډل سوو حامو او نورو په استعمال سره حج نه فاسدیږي. او ذکر سوي شیاذیعني 
مسه کول, مچول او په مادونی الفرج کي جماع کول مقصودي جماع نه ده. بلکي یو ډول خوند اخیستل دي, نو کله 
چي داشیان جماع نه سوه. نو د هغو سره به د حج فاد هم متعلق نه وي, لکه څرنګه چي د جماع سره د حج فسادمتعلق 
دی. هو! دومره خبره سته چي په دې شيانو کي له ښځي څخه د خوند حاصلولو معنی سته. , او له ښځي څخه خوند 
حاصلول د احرام له ممنوعاتو څخه دي. ,الو ځکه به پر هغه دم واجب وي. په خلاف د روژې. . ځکه چي په روژه کي 
شهوت پوره کول حرام دي. او په مادون الفرج کي بغیر له انزال څخه شهوت نه پوره کیږي. نو ځکه به بغي له انزل 


څخه روژه نه فاسدیږې. ,خو که انزال وسي. نو روژه به فاسدیږي. 
دوه وه می وه د جماع حکم 


00 له راومته ې ټمر نه َو ر و وه 2د 


۴ 
. نه ایدلاً - وویم ټوگ لی 
به باب الجنایات 


کد د7د ٢-٢‏ ند دز 

په داسي حال چي دواړه د حج په احرام کي ول قَالً: يُريانٍ وَمَا ران ن حَجِيِهما (نو) نبي ه2 وفرمايل: "چي 

ىواړه دي يو دم قرباني کړي او دواړه دي خپل حج پوره کړي َعَلَيَْاالْحَه لْعَم بن قايلٍ او پر دواړ و آینده کال حج 

راجب دی" وَعَكََا نل عَنْ جَعَاعَةِِنَ الصْحَابَةِرَښَ ضى الله تما َنْهُمْ او همدارنګه د صحابه وو له یو جماعت څخه 
ږ وشسهفٍب وه وشک هروهل شخب شه ه9 تل 


رنقل سوي دي رتال الَانِئ رَحمهۀ يي امام شانمي فرمايي. چي بدنه واجبيږي اْتبَاابعَالَوَامَ 
وکړي «َالْحْجَةمََِِْطلَاقُ 


تا زيا مَارَرَيَّا اودامام شافعي پ به خلاف د هغه حديث مطلق کېدل حجت دي کوم چي موږ روایت کړی ونما 


بد الُوقوف پرهغه صورت باندي په قیاسولو چي محرم تر وقوف عرفه وروسته جماع 


وَجَبِ ََپ او ځکه چي کله قضاء راجټ سره وَلَايمِي اود راك المَصْلَعَةِ او قضاء نه واحبیږي مګر د مصلحت د 
لتښ سه اه سخ سي وي 


حاصلولو لپاره تم مغ الْجتاَة (نو) د حنايت معلئ سپكه سوه کت بپ سه َيَ بالشَّاةٍ نو ځکه به پر بزې اکتفاء کوي 


بخلافي مَابَعِن لوف په خلاف تروقوف عرفه وروست له اقا ځکه چي( په دې صورت کي) قضاء واجب 
کښچنچيیس 


و هی بَيْت اَبِيْنَيْن بیاانام قدوري وييۀ نه په دواړو لارو کي جما برابره ګرځولې ده دَعَنَ يه 
هاو سنسشحهنس اس سي 
:له څخه (دويم) روایت دی چي له فرج څخه پ په علاوه کي 


ره 1«ړ 


اه ان عَبْرِالْقبْل مِنْهُتالايِفسد او له امام صاحب رَحِتَۀُ 
سعطاف سح يېا 


جماع کول حج نه فاسدوي عََائُر مَعْعً الوَطءِ ځه چیا( په نې انلورنتالچي )دي مع ناقشنه ده کان نه 


رِوَايَتَان 0 
اللفات اللغات. دی د ضرب مضارع ده: : ددې باب اصلي معنی ده: تم 
معنئ په "کولو "اد "پوره کولو' "او" جاري ساتلو' 'سره هم راځي. .(واق 4 دمفاعلې ماضي ده: جماع کول. 


وريا دافعل تیه شت یز : وينه ییول( قرباني کول؟ .(قابل راتلونکۍ کال. 
.یا دی که ښځحه او خاوند دواړ یو ځای حج ته لال د سي سو وه . 
خاوند د ښځي سره په ُبل يا کي جماع وکړه نو د ښځي او د خاوند 


خو له وقوف 


/ 
اړو حج فاسديږي او يه 
: 2 ) اسند سوی به 
کلم ده په يلرک هغ سپ پوه اچيه سه سو 
سته مس ۍد مته 


۰ هواد 
تحريج: أ خر جه الیهقۍ فی کتاب ا مج؛ پاب مایفسد ا حج؛ حدث رقم: نا ې الفرل الراحح» ج ٠:‏ ص: ۲۲۵ 


الحنا 
۹ القول الراجیع: هده الراویة یعنۍ تسویة البيلین فی ا حکم؛ کذا فی رد الحتار يا 


فتح اایدایۀ - دویم ټوک باب اجنپن 
وي. لېکن راروان کال به د دې حج قضاء راوړي. د دې مسشلېاصل داحدي دی چي يو سړی د خپلي ښځي سره جمام 
وکړه, په داسي حال کي چي دواړه محرم ول, او دا قصه تر وقوف عرفه مخکي پېښه سوه. نو نبي يَلٍ دواړو ته ديم 
قرباتولو حکم وکړۍ(او له دم څخه زموږ په نېز مرادبزه ده, ځکه چي هغه د دم کمه درجه ده), او ویې فرمایل؛ چي د 
حج افعال پوره کړئ او راروان کال دې قضاء راوړئ", د صحابه وو له یو جماعت څخه همدغسي رانقل سوي دي. 

ار امام شافعي :نه ان فرمايي چي د دې غټ جرم په وجه بٌدنه يعني د اوښ ياغوا قربانول واجب دي ېزه کافي نه ده. لون 
د اوښ یاغوا یوه حصه کائي ده د هغه دلیل قیاس دی يعني لکه څرنګه چي تر وقوف عرفه وروسته ښځه او خاوزر 
جماع وکړي و پر هغه بدنه واجبیږي. او یزه کفایت نه کوي, و تر وقوف عرفه مخکي به هم په جماع سره بدنه 
واجبیږي. 

رالحجة الم صاحب د هدایې فرمايي چي زموږ بیان سوی حديث د امام شافعي په خلاف حجت دی, ځکه په دې 
حديث کي د يریقان «مأحکم مطلق دی او په دې کي د بزې او بدنې هیڅ يد نسته, لېکن څرنګه چي ېزه اقل ده نو 
ځکه به هغه متعینه کیږي. 

د يزې پر وجوب زموږ دويم ديل دا دی چي د حج فاسدولو په وجه چي کله د حج قضاء واجب سوه. نو جرم 
سپک(خفیف) سو. او په سپک جرم کي بزههم کفایت کوي نو ځکه به بزه کافي وي. 


بخلاف ما بعد الوقوف الم او تر وتُوف عرفه وروسته د جماع کولو په صورت کي چي څرنګه د حج نه فاسدېدلو په 
وجه قضاء واجب نه سوه. نو ځکه جرم سپک نه سو, بلکي سخت(غليظ) سو او په سخت جرم کي بدنه واجبيږي. نو 
ځکه به تر قوف عرفه وروسته د جماع په صورت کي بزه کافي نه وي. 

ثم سوی الم صاحب د هدايې فرمايي چي امام قدوري د أُحد السبيلین په ويلو سره په بل او دب دواړو کي د جماع کولو 
حکم برایر ګرځولی دی, همدا د صاحبينو مذهب او د امام صاحب يو روایت دی, د امام صاحب دويم روایت دادی چي 
تر وقوف عرفه مخکي په بل کي وطی کول خو حج فاسدوي. لېکن په دبر کي په وطی کولو سره حج نه فاسدیږي, 
ځکه چي کامل وطی په بل کي کیږي. په دب کي وطي ناقصي وي. لهذا په بر کي به په وطی کولو سره حج نه 
فاسدیږي. ګواکي په دې لړ کي له امام صاحب څخه دوه روایتونه دي, یو د فساد او دویم د عدم فساد, خو اول روایت 
زیات راجح دی(لکه موږ چي په قول راجح کي هم دې ته اشاره وکړه). 

د حج په قضاء راوړلو کي ښځه جلا کول ضروري دي که نه؟ 


ليس عَلَيْأَيُفَارِق مات ققَاء مَااسدَانمَنَا او زموږ په نېز پر محرم واجب نه دي چي خپله ښځه جلا کړي 
دهغه حج په قضاء راوړلو کي کوم چي دواړو(تېر کال) فاسد کړی وي خِلَافَاابب د امام مالک رجه ال اختلاف دی 
ٍذَاحَدَجَا من بَمُتهَا په هغه صورت کي چي کله دواړه له کور څخه ووځي (یعني امام مالک فرمايي چي کله دواړه له کوره 
ووځي نو دواړه به سره جلا کیږي) مَلزقوَأَحَْمَا او دامام زفر ۀل اختلاف دی چي کله دواړه احرام و تړي(نو دواړبهسره 
جلا کیږي) وَيِلشَاَِِنتَهَيَاقَانْكَنِالَ جَامَعََاِِ او دامام شافعي ريۀ له اختلاف دی چي کله دواړه هغه 


حماع کړي وي (نو دواړه به جلا کیږي) لَهُأَكهايَدًَا ان میت د دوی(ټولو) دیل دا 


ځای ته ورسيږي چيري چې د 


واپ - وم ټوک باب الجنایات 


- 


بی چي خاوند او ښځه به تېره قصه ياده کړي فَيََانَلمُواَةٍ نو په جمام کي به ولويږي فَيَفََِّْان نو ځکه به سره 
کیږي َال لا هيما او زموږ دیل دا دی چي د دواړر جمع کونکۍ شی چي نکاح ده د 
نو په مینځ کي قائم ده قَلَ می فا قَبْل ام نو تر احرام مخکي جلا کېدل هڅ معنۍ نه لري با 
وام ځکه چي جماع کول روادي وابد او نه تر احرام وروسته (يعني تراحرام وروسته جلا کېدل هم هیڅ معنئ نه لري) 


1 


چې هغو ته د لږغوندي خوند په سېب لاحق سوی وو قَيَْادَانِ تما ترا نو د دواړو پښېماني او پرېز( پرهېز) به 
نور(هم) زیات سي قََ مع لتاق لهذا جلا کېدل هیڅ معنئ او مطلب نه لري. 


۱ الفات: یغار د مفاعلې مضارع ده: جلا کېدل, (ندما4 پښېماني. (افتراق 4 دافتعال مصدر دی: جلا کېدل. 
اتشريح: صورت د مسلې: دادی که هغه خاوند او ښځه کوم چي يې د تېر کال حج د جماع په وجه فاسد کړی وو. اوس 

| دویم وار د حج لپار بیاروان سي. نو زموږ په نېز پرهغو داواجب نه ده چي سره جلاسي. یاهریو جلا لاره غوره کړي. د 
دې په خلاف امام مالک جٍعۀ الله فرمايي چي هر وخت له کور څخه ووځي نو دواړه به سره جلا کیږي. او نه به سره یوځای 
کیږي. امام زفر دِتۀالله فرمايي چي تر احرام تړلو وروسته به دواړه سره جلا کیږي او د امام شافعي رَجِۀ اه مسلک دا دی 
چي تېر کال پر کوم ځای دوی جماع کړي وه. کله چي هغه ځای ته نژدې ورسيږي. و سره جلا کیږي به. 
دایل : د دې حضراتو دليل دادی چي تېر کال یو وار دې سړي او ښځي د حج په وخت کي جماع وکړه. و ډېره ممکنه ده 
چي کله دوی د جماع د ځای سره تېریږي. نو شهوت به بیا راپورته سي. او بي به دا دواړه له قابو څخه ووځي او په جماع 
کي به مشغول سي. نو له جماع څخه د خوندي کېدلو لپاره غوره داده چي هغه ځای ته له رسېدلو څخه مخکي سره جلا 
مي" 
زموږ دلیل: دادی چي حج کول او د حج لپاره سفر کول ی وآسانه کار نه دی بلکې هغه له تکلیف او ستونزو څخه ډک 
دی لهذا ښځٌه او سړی به دې ځای ته په رسېدلو سره د جماع د تصور پر ځای د افوس او پښېمانۍ اوښکي بيوي. او د 
حال په ژبه سره به داآواز کوي چي همداهغه ځای دی چیري چي موږ بې لاري سو. او د یو معمولي خوند په خاطربیایو 
ستونزمن سفر ته اړ سو, نو ځکه به دواړه نه له احرام څخه مخکي جلا کیږي. او نه تر احرام وروسته ځکه چي دواړه 
خاوند او ښحه دي. او د دوی نکاح پاته ده لهذا تر احرام مخکي خو دهغو لپاره جماع کول صحيح دي. او تر احرام تړلو 
وروسته جماع ورته حلاله نه ده. او بيادمخکني جرم ستونزي او پرېشانۍ د دوی د تنبيه او خبرتیا لپاره کافي دي. لهذاد 
دی په حق کي به د بېلتون او جلاوالي هیڅ خبره نه کیږي. او نه داهیڅ معنۍ لري. 


تر وقوف عرفه وروسته د جماع حکم 


ضدیږي وَعليّه بك او پر هغه بدنه واحب ده عِلَاقَاللَاذِق تاذ جَامَقل لول دامام شافمي رمۀ له اختلاف 


فتح ااهدایة - دویم ټوک 


اب الجنایان 


9 مَنْرَةَ وړو 


دی په هغه صورت کي چي کله تر رمي مخکي جماع وکړي یل و مَنْ َقَ بِعَََنَيَْىِ 


عَههُ ځکه نبي يَّ فرمايلي دي: "څوک چي پر عرفات ودريږي نو د هغه حج پوره سو" وَاَانٌ تَجِې الْبْرََولِابْ 


عَاس رَئ الله عَنْهُعَا اوبدنه خو (يا) داین عباس 7 لها د ول په وجه واجبيږي أَ و ام الا زان 
0:15 سنا مس مش انواع اور فاق یا 


ځکه واجبيږي چي جماع د خوند(او راحت) لوړه درجه ده فَيتَقلُ مُوْجَّهُ لهذادهغې موجب(او سزا) به هم سخت وي. 
'اللفات: يت غلط 4 د تفمل مضارع ده: سختېدل. 
تشريح: صورت د مسئلې: دادی که یو محرم تر وقوف عرفه وروسته د خپلي ښځي سره جماع وکړي. نو د هغه حج ږ 
فاسديږي. خو څرنګه چي هغه تر وقوف عرفه وروسته هم محرم دی. او پر هغه د حج يني افعال لکه طواف زيارت لو 
ور پاته دي. نو ځکه به د دې جماع په وجه پر هغه يوه بدنه يعني اوښ یاغواواجب وي. امام شافعي فرمايي چي د هغه 
حج فاسد سو. 
د امام شافعي دلیل: دا دی چي تر رمي مخکي د هغه احرام کامل دی. او په کامل احرام کي جماع حج فاسدوي. په 
خلاف تر رمي وروسته ځکه چي تر رمي وروسته د حلال کېدلو وخت راغلی, نو تر رمي وروسته احرام کامل نه سو, 
نُهدَات تررمي وروسته به جماع حج نه فاسدوي. 
زموږ دلیل: دا دی چي نبي که فرمايلي دي: : "چا چي وقوف عرفه وکړییعني پر عرفات ودربدی) د هغه حج پوره 
اسوه" له دې حديث څخه بالاتفاق د حج پوره کېدل د افعالو د اداء کولو په اعتبار سره مراد نه دي. ځکه چي اوس هم 
بمضي ارکان پاته دي , لهذا اوس به يې مرادداوي چي تر وقوف عرفه وروسته حج پوره سو. يعني له فاسدېدلو څخه په 
أُمن سو. 


وانياتجب الخ او دنه داین عباس رََامْمَْهُا په دې قول سره واجبیږي: اذا جامع قبل الوقوف بعرفة فد نکه وعله دم 


ونا جامع بمد الوقوف فحجته تام وعله بدنة, دويم دليل دا دی چي جماع د خوند حاصلولو لوړه درجه ده, نو د دې په 
وجه چي کوم شی واجبيږي. هغه به هم غلیظ او د لوړي درجې وي او هغه بدنه ده؛ نو ځکه بدنه واجب سوه دا روایت 
هم سوی دی چي په حج کي دننه بدنه فُقٌط دوه ځای واجبیږي: یو په هغه وخت کي چي کله تر وقوف عرفه وروسته 
جماع وکړي دويم په هغه صورت کي چي کله په حالت دجنابت کي طواف زیارت وکړي. 

تر سر خریلو وروسته د جماع حکم 


ان جَامَعَ بَه الْعَنْقٍ او که محرم تر حلق وروسته جماع وکړي قَعَلَيّهَِاأُ نو پر هغه بزه واجب ده لَِاءِحَامه مه ‌ل 


َ 


سو حَقْ اليّسَاِ ځکه چي دهغه احرام د ښځو په حق کي پاته دی دنل الْمَخَيْط وَمَااصَ شَّبَهَهُ نه د ګنډل سووحامواود . 


هغو سره د مشابه په حق کي(له مشابه څخه مراد عطر لګول او داسي نور دي) قَخَفُتٍ الْجِنَايَةُ لهذا جرم سپک ىو فَاُفَ 
8 : - --ت-م .۷ . 
بالشاةٍ نو ځکه پربزې اکتفاء وسوه. 


ې ريح: أاحرحه الترمذي فى کتاب اححج» باب ما جاء من أدرک الامام مع فقد أدرک اج حدیث رقم: .۸۸۹٨‏ 


-- 
دلا - وویم لو اف باب الجنایاتۍ 
ریت (حاق4 د ضرب مصدر دی: سر خريل. #مپیط4 ګنډل سوي جامې. #عقت4 د ضرب ماضي ده؛ 

لس 
کېل 
تدریع: , مورت د مسطلې؛ دادی که یو حاجي سر وخریی .کن تراوسه يې طواف زيارت کړی نه وو. چي جماع یې 
ړک نونه دهغه حج فاسديږي. او نه دنه پر واجبيږي . خوڅرنګه چي د ښځو په حق کې هغه اوس هم محرم دی : 
رک به يوه یزه پر واجب وي., ځکه چي تر حلق وروسته په جنایت کي خفت او سپکوالۍ راغلی .او ښکاره دۀ چې په 
رممولي جنایت کي بزه کفایت کوي. و ځکه پر بزې اکتفاء وسوه. او په دې 2 کي صرف د جماع په وجه سره پر 
هغه يز واجبيږي, همد وجه ده که هغه تر حلق وروسته ګنډل سوي جامې واغوندي ياعطر استعمال کړي, نو پر هغه 
یڅ شی شی نه واجبيږي. ځکه د دې شيانو په حق کې هغه تر حلق وروسته حلال سو. 

د عمرې تر څلورو شوطونو(دورونو) مخکي د جماع حکم 


َمن رمن پا للتوب ديفوت ار اد قُوَاطْ او څوک چي په عمره کي تر څلور ره(شوطه) و طواف کولو مخکي 


وقال اللَافِع: تَفْس د الْوَجْهَمِنِ او هن اودم شي ييا فرميي. چي په دواړو صورتونو کي عمره فاسديږي وَعَنَيْهِ 


ُذْتَة اما بالْخ او پر حچ باندي په گیاسولو سره پرهغه يوه بدنه واحب ده هش عِنُدَۀ لحم ځکه چي د 
امام شافعي ريتۀ له په نېز عمره فرض ده لکه حج(چي فرض ی) وََنَا ها سنَةُ او زموږ دلیل داادی چي عمره سنت ده 
يَكَات اع رُثبَدمنهُ لهذاعمره به له حج څخه د کمي درجې وي فََبي الكَاةيْهَارَابُدَْةٌن الْحَجَاقْهَارابلَّفَاوتٍِ 
ود فرق د ښکاره کولو لپاره به په عمره کي بزه واجبيږي او په حج کې به بدنه واجبیږي. 
اللفات. اللفات: (أحط» اسم تفضيل دی: : د کمي درجې. . تفاوت د تفاعل مصدر دی: :رک 

قظم: «مسئله : داده که یو سړي د عمرې احرام وتړی. او د عمرې طواف يې شروع کړی. او تر څلور دوره(شوطه) پوره 
کولومخکي يې جماع وکړه. نو زموږ . په نېز دهغه عمره هم فاسديږي. اويوه یزه هم پر واجبیږي. او دعمرې پاته افعال به 
پوره کړي. او که تر څلور دوره(شوط) وروسته يې جماع وکړه , و عمره يې نه فاسدیږي. لکن د جماع په وجه يوه یزه 
پراجبیږي. او امام شافعي رح هله فرمايي چي په دواړو صورتونو کي پر دې سړي بدنه واجبیږي. 

د امام شافمي دلیل: تیاس دۍ یعلي عمره پر حچ قیاسوي .که چي دهغه په نېز د حج په ډول عمره هم فرض ده. او د 
هغه په نېز د حج پ په اسدېدلو کي بدنه واجبیږي , لهذا دعمرې د فاد په صورت کي به هم بدنه واجبیږي. 

زموږ دلیل: دادی چي عمره سنت ده. او حج فرض دی., و عمره به په رٌتبه او درجه کي له حج څخه کمه وي, لهذاکه 
سن يعني عمره فاسده سي. نو یزه به واجبیږي. ددې لپاره چي د فرضواو سلتو په مینځ کي فرق پاته‌سي. 


په هبره با په خوب کي یا بالجبر د جماع کولو حکم 


َمَنْ جَامَدَاسيَاَا من جَامَع مدا او څوک چي په هېره جماع وکړي هغه د قصداً جماع کونکي په ډول دی 


وَقَال الشَافعئ: جَِامُ النَّائ قر مق لِلْعَة اوامام شافعي زجنذاله فرمايي؛ چي دهېري والا جماع حج نه فاسدوي 
وا لعاف ن جنام اللائَة وَلَُِمَةُ ار همدا اختلاف د بیدې ښځي او د مجبوري ښځي په جماع کي مويق 
الْعَطرْيلِْدِم هه الْعَوَارهي امام شافعي زج الله فرمايي: چي حراموالۍ د دې عوارضو په وجه ختميږي يق 
فل جِنَايَة لهذا دا فمل (يعني جماع) به (ګردسره) جنايت نه وي بَنا أ لاه پامتټار می أؤزتفاي ل 
وام( اقا مَحْصَوْصَا او زموږ دليل دادی چي فساد په احرام کي د مخصوص خوند حاصلولو په اعتبار سره دی 
وَهُلَا لَايْعِدِهُ بِهَذِه الْعَارِ هي او دا خوند د دې عوارضو په وجه نه ختمیږي وَالْحَ ليس ل مَعقً الضَوْ او حج د 


روژې په معنئ سره نه دی ِأنسَالاتٍ لوحام مَُمَةٌ ځکه چي د احرام حالتونه ور په یادونکي دي بمَُلَةعَالَاتٍ 


. والنه أعلربالشواب. 
اللفات : (نالی» د ضرب اسم فاعل دی: هېرونکۍ. هیري والا. حظر» د ضرب مصدر دی: خُرمت, ممانمت, 
(جنایة4 جرم. 
تشريح: صورټ د مسٌلې: دا ىى چي څرنګه زموږ په نېز په قصداً جماع کولو سره د محرم حج او نور فاسديږي, 
همدارنګه په هېره په جماع کولو سره هم حج فاسدیږي. امام شافعي ِنۀ له فرمايي چي په هېره سره جماع کول حج نه 
فاسدوي. لکه څرنګه چي په هېره د جماع کولو په وجه روژه نه فاسديږي. همدا اختلاف هغه وخت دی چي کله یو 
څوک د بیدې ښځي سره جماع وکړي. یا په زوره ديوې ښځي سره جماع وکړي. او دا ښځه محرمه هم وي. نو زموږ په 
ېز دمحرمي ښځي حج فاسديږي. که څه هم ګنګهاره نه ده. لېکن دامام شافعي رم له په نېز د هغې حج نه فاسدیږي. 


: ر س«تړ عم۷ها: )2د نا‎ ٢ 
الصَلاةٍ لکه دلمانځه حالتونه بخلاف الصَوْمِ په خلاف درو‎ 


دالح لیس الخ امام شافعي رَجَِۀ اه فرمايي چي حُرمت(حرامېدل) د هيري او خوب او داسي نورو عوارضر په وحه 
ختمیږي. نو حرام فعل ګردسره جنایت نه سو, او کله چي جنايت نه سو نو حج به هم نه فاسديږي, ځکه چی حج خو 
په جنایت کولو سره فاسدیږي. : 
ولتاأن الفساد الخ زموږ دلیل داادی چي حج او عمره د احرام په حالت کي د یو خاص ډول خوند حاصلولو په وجه 
فاسديږي. يعني د جماع په خوند سره حج فاسديږي. او د جماع خوند د هيري, خوب او نورو عوارضو په وجه له 
ختميږي. يعلي هېره او خوب د حصول لذت منافي نه دي. لکه څرنګه چي په هېره یا په زوره د جماع په وجه سل هم 
8 5 شه ۰ : 
واجبیږي,او حرمت مصاهرت هم ثابتیږي, نو کله چي د خوب. اوهيري په حالت کي جماع په نورو مسئلو کي تأثیر 
کوي. نو په حج کي به هم تأثیر کوي. او حج به فاسدیږي. 


.الحج لیس الم پاته سو دامام شافعي زي الله قیاس چي هغه حج پر روژې قیاسوي. نو د هغه جواب دادی چي حج پر 
روژې فیاسول صحیح نه دي. ځکه چي د احرام ټوله حالتونه ورپه یيادونکي دي. او هر وخت محرم ته د جماع او له 


يې دابا - دوم ټول باب الجنایات 
منوعات احرام څخه د منع کېدلو تنبيه ورکوي. لکه څرنګه چي د لمانځه حالتونه ور په یادونکي دي. و ځکه به په 
بیرام او لمانځه کي هېره عذر نه ګرځول کیږي. د دې په خلاف د روژې حالت دی. ځکه د روژې حالت روژتي ته ور په 
ړیرنکی نه دی. ځکه چي روژه باطتي شی ده او ډېر ځله د هغه روژه په یاد نه وي. همداوجه ده چي په روژه کي مېره 
نر ګرڅول سوي ده. والله أعلریالضواب 


فَصُلً ق جِنَايَةِ الوا 

(دا) فصل په طواف کي د جنایت کولو( په بیان کي) دی 
او ځانګړي فصل کي بيانیږي. 

بفیر له اودس څخه د طواف حکم 


- )با 7م ٩ ٨‏ 
وَمَنْ فَات كَوَاكَ الْقَوْمِمُعْرِدُ او څوک چي طواف قدوم بې اودسه وکړي قَعََيِّصَزَقَةُ نو پر هغه صدقه واجب ده 


َال الَادئئ: لايع او امام شافعي فرمايي: چي د داسي طواف اعتبار به نه کیږي لِقوْلهِ ملْ اهْدُعََيِ رس ۹: 
َال صَلَاةُ ځکه نبي 288 فرمایلي دي: "چي طواف لمونځ دی" الا له َال أبَاعَفِيْه لْمنْطقَ لېکن الله ظَل په 
طواف کي خبري روا ګرځولي دي فَمُونُلهَارةمِْ ده نو ځکه به د طواف لپاره طهارت شرط وي ,َال 
تَُال: وليوقُوا بات الْعَشِق «سم. ٢‏ مِن كَفْرِقيْدٍ هار زموږ دیل د الله تعالئ (دا) فرمان دی: ولیطوغوا... اخ 
(چي داآیت) د طهارت له ید څخه ځالي دی دن شا نو ځکه به طهارت فرض نه وي ثُِيْلً: ه سْلَة بیا 


" 80 رغ 8 : ځکمر و 
ویل سوي دي: چي طهارت سنت دی وَالأَصََُهَادَاِيَةُ (لېکن) صحیح دا ده چي طهارت واجب دی لِأنَّهُ يجب 


ترَكِهَاالَْابِوْ ځکه چي د طهارت په پرېښوولو سره د نقصان پوره کونکۍ شئ واجبيږي وأ الْحَِوِِب الْعََنَ او 

په دې وجه هم چي حدیث عمل واجبوي فَيَثْبْتُ به لْوجُذْبُ نو په هغه سره به وجوب ثابتيږي فَاةَاكََمَق هَدًا 
روه 1 ۷ک ث ٤ ٨۸۹ ٢"‏ 

َيَخُهُ تفص بك الهَارَةٍ او د طهارت په پرېښوولو سره په دې کي نُقص داخليږي 


شروع کولو سره واجب ګرځي 
َيُهُْبادَقَة نودانقص به په صدقه سره پوره کیږي (يمني د هغه تلافي به په صدقه سره کيږي) اقْهَارايدُوِ تب د مې 


خبري د ښکاره کولو لپاره چې د دغه طواف تبه کمه ده عٌن الْوَاجِب يلاب الله له هغه طواف څخه کوم چي داله 


رح أحرحه ابيهقۍ ئی کتاب ا څج» باب الطراف علۍ الطهارة» حدبث رقم: 4۰۸۵؛ وکنز العمال؛ باب حرف اځاۍ حديث رقم: ۱۲۰۰٢‏ 


فتح الیدایة - دوم ټوک ) ٠‏ 1 
وم یرو باب الجنیان 


۰ س ر - 

تعالئ په واحبولو سره واجحب سوی دی وهو طَوَاف الزِيارَةٍ اوهغه طواف زيارت دی وَكدَاالْعُكِنِ وهو 
۰ تت ّ. لا و هوو او 

همداحکم په هر هغه طواف کي دی چي نفلي وي. 


اللفات. مث بې اودسه سړی. لایمتد به د افتعال نفي مضارع مجهوله ده: دا به نه شمارل کیږي( د دې اعتبار 
به نه کیږي). بح 4 د افمال ماضي ده: روا کول. حلالول. دُنؤ4 کمي. سپکوالی, (تطؤع4 نفلي. 

تشريح: مسئله : داده چي د محدث (بې اودسه سړي) طواف زموږ په نېز معتبر او(صحيح دی, خو صدقه پر واجبيږي.او 
دامام شافعي په نېزمعتبر نه دی. 

د امام شافعي دلیل : دا حدیث دی: الطواف صلوة, يعلي بي ل2 طواف د لمانځه سره مشابه ګرځولی دی. او دا خبره 
ښکاره ده چي د طواف او لمانځه په ذات کي هیڅ مشابهت نه سته. ځکه چي د طواف ذات دوران ي يعني پر کعبه 
ګرځېدل او دور لګول دي , او دا د لمانځه د ذات منافي دي. لهذا د مشابهت مراد دا دی چي د طواف حکم د لمانځه د حکم 
په ډول دی يعني څرنګه چي لمونځ بغیر له طهارت څخه معتبر نه دی, همدارنګه به طواف هم بغیر له طهارت څخه 
معتېر له وي. 

زموږ دلیل : د دی چي په قرآن کي د طواف داآيت ولیظوٌفوا بالبیت العنیق مطلق دی, يعلي الله تعالی فقُط پر کعبې د 
طواف کولو حکم کړی دی د اودس او طهارت هیڅ قید یې ذکر کړی نه دي, .لھذاله د ېآیت څخه د طهارت فرضیت نه 
ثابتیږي. او په خبر واحد سره پر کتاب الله زیاتوب کول هم جائز نه دي, حاصل دا چي د طواف لپاره طهارت فرض نه 
سو, لېکن د بعضي حضراتو په نېز سنت دی. , لکه دا قول چي د ابن شجاع هم دی, خو صحيح دا ده چي طهارت واجب 
دی کوم چي د ابويکر رازي قول دی. . د واجبېدلو دلیل يې دا دی چي په طواف قدوم کي د طهارت پرېښوولو په وجه 
حابر( يعلي د نقصان پوره کونکۍ شی ) چي هغه صدقه ده واجبیږي. او د کوم شي پ په پریښوولو سره چي جابر 
واحبیږي. هغه شی واحب وي , نو ځکه به طهارت واجب وي, دويم دیل د دی چي الطواف سلوة خبر واحد دی, اوه 
خبرواحد څخه وجوپ ثابتیږي ,. لهذاله دې حديتث څخه څخه به هم د طهارت وجوب ثابتیږي. 


فباذاشرع الخ په طواف قٌدوم کي د د طهارت په پرېښوولو سره د صدقې د واجبېدلو دلیل دادی چي کله محرم طواف قدوم 
شروع کړي کوم چي سنت دی نو دا په شروع کولو سر واجب سو, او د طهارت د پریښوولو په وجه په دې کي نُقصان 
داخل سو. نو د دې نقصان تلافي به په صدقه سره کیږي. پاته سوه دا خبره چي د دې نقصان تلافي به صدقه سره ولي 
کیږي؟., حال دا که طواف زیارت دبې اودسۍ په حالت کي وسي. نو دهغه تلافي به په دم سره کیږي. جواب دادی چي 

د طواف قٌدوم تلافي به په دې رجه په صدقه سره کیږي چي داښکاره سي چي طواف قدوم په مرتبه او درجه کي تر 
طواف زٌيارت کم دی, او همدا حکم په هر نفلي طواف کي دی. يعلي هر کله چي یو نفلي طواف بې اودسه وسي, و د 
هغه په وجه به صرف صدقه واجبیږي. . طواف زیارت ځکه په مرتبه او درجه کي لوړ دی چي هغه د الله په فرضولو سره 
فرض سوی دی. لهذا په هغه کي به د بې اودسی. په صورت کي دم يعني يزه واجبیږي. 


٠‏ - وويم ټوک : باب الجنایات 


ېفیر له اودس ځڅخه د طواف زیارت حکم 


ران رن له مها څځه رولایت سوی دی رآ نل اا او ځکه چي جنابت له 
حدث څخه زیات غلیظ(سخت) دی قَيَحِبٍ جَبَُّْْاهَابالبدِامهَارالِشُفَائتٍ نو د جنابت د نقصان تلافي به په 


. : که کر سو ونور 
محرم اکثره طواف د جنابت یا د یې اودسۍ په حالت کي وکړي (نو پر هغه به دم واجبيږي) اِأنَ اک الوم له حُُمْ که 
ځکه چی د شي اکثر لره حکم د کل وي. 
اللفات. (أفحش اسم ته تفضيل دی. ډېر بد, # بب 4 د نصر د باب مضارع مجهوله ده: تلافي کول, نقصان پوره کول, 
اصلي معنۍ يې ده: مات هډ وکۍ جوړول. #بدنت4 غټ څاروی(غوا, اوښ) ‏ 
شه : صورت د مسلې: : د دی که یو محرم په حالت دبی اودسۍ کي طواف زیارت وکړۍ .و پرهغه قرباتي يعلي یزه 
راجبيږي. ځکه چي په دې سره هغه په رکن يعني په طواف زيارت کي نقصان پ پیدا کړی. او په رکن کي نقٌصان پیدا 
کول زيت بد دي په واجب کي له نقصان پيدا کولو څخه .پو کله چي په رکن کي نقصان پیداکول زيات بد دي. وه 
هغه تلافي به هم په غټ شي يعني په بزې سره کیږي. او په واجب يعني په طواف قدوم کي به د پيدا کېدونکي نقصان 
تلافي په کوچني شي يعني په صدقه سره کیږي, , لهذا که طواف زيارت يې د جنابت په حالت کي وکړی. و پر هغه به 
بدنهيعني اوښ یاغ وا واجبيږي, همدا له ابن عباس ري ا همها څخه را نقل سوي دي. او دويم دليل دا دی چي جنابت د 
بې اویسۍ په نسبت زيات غليظ اومخت ېی و دبی اودسۍ او جنابت په مینځ کي به د فرق ښکاره کولو لپاره د ابت 
په وجه سره د پيدا کېدونکي نقصان تلافي په بدنه سره کیږي. او په بې اودسۍ سره د پیدا کېدونکي نقصان تلافي به په 
بزې سر کیږي. 
رکذاأذا الم او همدارنګه که د طواف زیارت اکثره حصه یې دبی اودسی په حالت کي وکړه. نو هم يزه واجبيږي. او که د 
جابت په حالت کي یې وکړه , و بدنه واجبيږي, ځکه چي ديو شي د اکثر هغه حکم وي, , کوم چي يې د کُل وي. لکه 
څرنګه چی دامشهوره قاعده ده: وللاګشرحک الکل. 

د مخکني سړي لپاره د طواف راګرځولو حکم 
لي لوا مَا دَامِبټكنَةٌ ار 


ذََقَعَيِ او پر هغه قرياتي واجب نه ده مق بَعُض النُسَم:وَعَلي ِد او په ځيني 


افضل داده چي محرم طوافٍ زيارت راوګرځوي تر څو چي په مکه کي وي 


نځو کې دی : چي پر محرم 


نتم ادایا - مویم ټوک 


باب ال یین 
طواف راګرځول واحب دي واه هيمالعا هال الْعَدَت اشتمبابا او صحيح دا ده چي په حدت کي به هغه 
داستحباب په توګه د راګرځولو حکم کيږي زل الْجَنَابَةِيِهَابا او په حنابت کي به د ايحابې په توګه لد طون, 
راګرځولو حکم ور ته کږي ) لفُمِْ اللُقُمَانِ بب لْجَنَابَةِ ځکه چي د جنابېت په سب نقصان غټیږي بي فَفْصُور ېښیپ 


الْعَرَتٍِ او د ىی اودسۍ په وحه نصان کمیږي ثََُاأََادَِقَنْ طَاقَه مُ مُمْدقٌا مُحْدِنًا یا که هغه طواف راوګرځوي حال ۍ 


چي مخکي يې د بې اودسۍ په حالت کي طواف کړی وي َوَبُععَلَيهِ نو پرهغه قرباني واجب نه ده أََادَمبَف 
وښ ور 


سو م الځ که څه هم هغه تر ایام نحر وروسته راګرځولۍ وي لای بَفَِاعَاوَة لتق لا مُبْهَة القَْانٍ ځکه چي تر 
راګرځولو وروسته فُعَط د نقصان شبهه پاتيږي ان أَعَاوَة وَقَدْ هَانهُ ُنَّا َيَام ال او که هغه په ایام نحر کي 
طواف را وګرځوي حال دا چي مخکي يې د جنابت په حالت کي طواف کړی وي قلَاكُوْعَنيّهِ نو پر هغه هیڅ شی 
واجب نه دی همان ته ځکه چې هغه طواف په خپل وخت کي راګرځولی دی ټَاٍن أَعَادَبَدََا لغ و 
که هغه طواف تر ایام نحر وروسته را وګ رځوي( په هغه صورت کي چي مخکي يې د جنابت په حالت کي طواف کړی وي) لَرِمَهُ 
الَّمِصْدأَنحَِيْفَة ره مبلا نو دامام صاحب ربنۀ الله په نېز پرهغه د تأخير(ځنډولو) په وجه دم واجبيیږي 
عَ‌مَامُْ ق مِن مَنْمَهِ لکه څرنګه چي دا د امام صاحب رج الله له مذهب څخه معلوم سوي دي. 
اللغات. (فحش» غټېدل. ښکاره کېدل. 

تشريح: صورت د مستلې: دا دی که یو محرم د بی اودسۍ یا د جلابت په حالت کې طواف زیارت وکړی. نو هغه به د 
طواف په راګرځولو کي کومه طریقه اختیاروي؟ فرمايي چي په دې باره کي ټوله درې قولونه دي: )١(‏ اول قول دادی 
چي تر څودامړی په مکه کي مقُيم وي. ترهغه وخته پوري د دغه طواف راګرځول افضل دي (۲) دويم قول کوم چي 
دعلامه مرغیناني رجه الله په نېز ډېر صحيح دی دادی چي که هغه مخکي دبې اودسۍ په حالت کي طواف زيارت کړی 
وي. و هغه ته به استحباباً د طواف د راګرځولو حکم کیږي. او که په حالت د جنابت کي یې کړی وي. و هغه ته یه 
وجوا او لازماً د هغه د راګرځولو حکم کيږي. ځکه چي د جنابت په وجه پیدا سوی نُقصان د بې اودسی له نُقصان څخه 
قوي او غټ دی. نو ځکه به په دې صورت کي راګ رځول واجب وي. او دبې اودسی په صورت کي به راګرځول مستحب وي. 


ثماذاالغ له دې ځایه داراښيي چي که یو محرم په حالت دبې اودسۍ کي طواف زیارت کړی وي. او بیايې راو ګرځوي. 
و پر هغه هیڅ قرباني او دم نه واجبیږي. هغه که يې پ په ایام نحر کي راوګرځوي او که تر ایام نحر وروسته, ځکه چي تر 
طواف راګرځولو وروسته خو نقصان او کمي ليري سوه .اوس صرف دنقصان شهه پاته سوه , اوصرف د نقصان د شبهي 
په وحه هیڅ تاوان او دم نه واجبیږي. 


ران عا وه ا لخ ران اعاده ۶ د دې حاصل دا دی که یو محرم مخکي د جنابت په حالت کي طواف زيارت کړی وي بیایې پ په ایام نحر 
کي راوګرځوي. نو پر هغه هم هیڅ شی نه واجبیږي. نه قرباني او له صدقه . ځکه چي هغه طواف زيارت په خپل وخت 
کي راوګرځوی. او که تر ایام نحر وروسته يې طواف راوګرځوی. نو د امام صاحب رب الله په نېز څو بدنه ساقطیږي. 


٠‏ باب الجناپات 


يمني يزه واجبیږي. ځکه چي په راګرځولو سره خو بدنه بلاتفاق ساقطیږي. لېکن د امام صاحب زمنۀ لله 
دادی چي که د حج یو نک له خپل وخت څخه وځنډول سي. نو پر هغه به دم واجبيږي. نو څرنګه چي دلته هم 
ری زيارت له خپل وخت يعني له ایام نحر څخه ځنډول سوی دی. و ځکه به د امام صاحب رسۀ نه په نېز د هغه د 
يیونو په وجه دم لازمیږي. 

د مخکني سړي لپاره د طواف د راګرځولو حکم 


وني عَاهَفَاك از 
راوګرځيږي طواف وکړي نو (هم) جائز دي بَنبَعَت هول او که بزه واستوي نو دا افضل دي له عَت 


مق التَقْمَانٍ ځکه چي ( په دې صورت کي) د نقصان معنئ سپکه( کمه) ده ريه نف ِْفقرَاٍ اودبزې په استولو 
سي سات و 


کی د فقیرانو فایده ده ونوتيیټف هوات البارأَلَاعَفی رَجَق اه او که هغه بالکل طواف زیارت کړی نه وي تر 


دې چي خپل وطن ته واپس راسي َعََيْه أَنيعُوربلِكَ لوحام نو پر هغه واحب دي چي په دغه احرام سره (مکې 


ته) راوګرع : ۷ العا هو سه جی . ) ١‏ اا هٍ 5 : وه مُحَبَعَن النَاءٍ 
به‌اراو - ږي سل وه يا سم وت : دې ر: ۰ سوی ىا دي هرومص فقرعن ءِ 
- 


أبَراعؤيفت او دا سړی به له ښځو څخه هېه حرام وي تر دې چې طواف و ي. 


الفات. يؤمر4 د نصر مضارع مجهوله ده: حکم کول. مدل4 د ضرب ماضي ده: سپکېدد. . 
هی مسئله : داده که یو محرم په حالت د حنابت کي طواف زبارت و کړی.او خپل وطن ته واپس راشلی. نو اوس د 


پس مکې ته ولًړ سي. او طواف زيارت دي راوګرځوي, ځکه په حالت د 
نقصان دی نو د دې عِيٍ د تلافۍ لپاره به له وطن څخه واپس مکې ته 
ات څخه تېر سوی وي. نو په نوي احرام سره به راګرځي. کې د نوي 
ړی. بلکي د نقصان د تلافۍ لپاره یې يوه بدنه واستوله. نو داهم 


حائز دی, ځکه چی بدنه هم د نقصان تلافي کوي. خو افضل واپس تلل دي. چي جابر (یعني د نُقصاد مي 
2 چګا. 5 


فت الهدایۀ - مویم ټوک ۷ 


سسسسسمسښتتښتښ شتک اه 
کونکۍ,) د مجور (يعني د کوم شي تلافي چي کيږي )له جنس څخه سي يعني افضل دا ده چي د طواف تلاني ې 
طواف سره وسي. 

ولو رچ ال او که محرم طواف زيارت بې اودسه کړی وو. او بیا خپل وطن ته واپس راغلی, نو اوس که هغه وا 
راسي. دوم ولر طواف وکړي. نو جائز دي. لېکن په دې صورت کي د تلافۍ لپاره بزه استول افغمل دي, ځکۍ 

حدث په وجه نُقصان سپٍک اوکم دی. او د بزې په استولو کي دمکې دفمیراو نع ده. و په دې خاطرېزهاستولانضل ٌ " 
ولولم يطف الخ او که محرم بالکل طواف زبارت نه وکړی. او خپل وطن ته واپس راغلی, نو اوس د هغه لپاره په دغه 
احرام سره مکې ته واپس تلل لازم دي, څٌکه د طواف زيارت په نه کولو سره دأ سړی له خپل احرام څخه حلال نه سو نو 

د حلالېدلو او د خپلي ښځي سره د واده داړیکو د قائمولو لپاره پر هغه واجب دي چي واپس مکې ته ولاړ سي بل 
طواف زیارت څځه ځان فارغه کړي. 

: بفیر له اودس څخه د طواف صدر حکم 


0 


ده 7777 ځکه چي طواف صدر تر طواف زیارت کم دی ۵ َ با که څه هم داوایب دی ؤر 2 


َد مِن من اٍعْهَار الثُّقَاوْتِ خو (بياهم) د فرق څرګندول ضروري دي وَعَنْأَحَن عم خَنيْفَة اَي قَاة او له امام صاحب ّ رنه 


څخه ولیت دی چي ېزهراجېږي ۲7 خواول ول زیات صحي د واتار که نه 


نقصان دی نمو َو لباز بیاداله طوف زیارت څخه کم دی قيکل انيب پرېز :0 
فقوم : مطله: داده که محرم په حالت دبی اودسۍ. کي طواف صدر وکړی. نو پر هغه صدقه واجبيږي, ځکه طواف 
'صدر که څه هم واجب دی, خو په درجه کي له طواف زيارت څخه کم دی, نو د دواړو په مینځ کي به د فرق د ښکارْ 
کولو لپاره دبې اودسۍ په حالت کي په طواف صدر کي صدقه او په طواف زیارت کي بزه واجبیږي. 
وعن أل حنیغة الخ د امام صاحب ريت الله یو روایت دا دی چي د بې اودسۍ په حالت کی په طواف صدر کي هم بز؛ 
واجبيږي لېکن اول روایت يعني د صدقې د وجوب روایت زيات صحيح دی. 
ولوطاف جنبا الخ دلوطاف جنبا الخ د دې حاصل دا دی که محرم طواف صدر د جنابت په حال کي وکړی, و پر هغه يزه واحبیږي, ځکه 
چي دجابت چي دجنابت په حال کي طواف کول غټ جرم او غټ نقصان دی, خو په طواف زيارت کي له پېښېدونکي نقصان څخه 
کم دۍ, لهذا په دې کي به دم هم کوچنی واجبيږي .لکن د جنابیت په حالت کي په په طواف زیارت کي غُټ دم یعني 
بدنه واجبیږي. 


هه 
دلا - ويم لوګ پاپ الجنایات 


غرورو و 


هغه دلیل په وجه کوم چي موږ بیان کړی َمَنْ تر أَرْبَعَةأَمْوَاِ بل مُعْرِصَاَبَا او څوک چي څلور دوره( له طواف 


زیارت څخه) پرېږدي نو هغه د همېشه لپاره(د ښځو په حق کي)محرم پاتیږي حَفيَطوقهَا تر دې چي طواف زیارت 
(یرته) و کړي اِأنَ الَُْذِكَاكنرُ ځکه پرېښوول سوی اکثر طواف دی قََا ركف أَصلَا نو داسي سو لکه هغه 
چي بالکل طواف کړی نه وي. 


اللفات: (الستر و4 د نصر اسم مفعول دی: پرېښوول سوی. 

تفريح: صورت د مسلې : دادی که محرم د طواف زیارت درې دورونه(شوطونه) پرېښوول. یایې تر دې کم پرېښوول 
و پر هغه دم واجبیږي. ځکه چي درې دورونه د اوو(۷) دورونو اقل دي. نو د دې د پرېښوولو په وجه به پيدا کېدونکۍ 
نقصان خفیف او کم وي. لها د هغه نقصان سره مشابه سو کوم چي د حدث بې اودسۍ ) په وجه پيدا کیږي. لو د 
حدث په وجه د پيدا کېدونکي نقصان تلافي په بزې سره کیږي. نو ځکه به دلته هم بزه واجب وي. 


فلررجت الخ او که دا سړی کوم چي يې د طواف زیارت درې يا کم دورونه پرې ايښي دي. خپل وطن ته ولاړ سي نو د 
هغه لپاره دا خبره جائز ده چي مکې ته واپس ولاړ نه سي اويوه بزه واستوي. دلیل مخکي تېر سو. 


من ترك ال # او که یو سړي د طواف زيارت څلور دورونه یا تر دې زیات دورونه پرېښوول نو تر څو چي د طواف زیارت 
قضاء نه راوړي, تر هغه وخته د ښځو په حق کي محرم دی, ځکه چي له اوو (۷) څخه څلور یا تر دې زيات اکثر دي او 
اکثر په حکم کي د کُل دي. نوهغه ګواکي بالکل طواف زیارت کړی نه دي. او د طواف زیارت دنه کولو په صورت کي 
همېشه هغه محرم پاتیږي. تر څو چي طواف زيارت نه راوګرځوي. 

د طواف صدر د پرېښوولو بېلا ببل صورتونه او د هغو حکمونه 


وا مه او څوک چي طواف صدر پريږدي یا له هغه څخه څلور دوره(شوطه) 


پریږدي فََلَيُه قا نو پر هغه يوه ېزه واجب د هك وبأ ثَرمُِهُ ځکه چي هغه واجب ياله واجب څخه 
٢‏ ّ‫ (ّ پا . ... 9 


هوو ساسهور سم ۰رهه 8 
اکثره حصه پرېښووله وَمَاءَا بك يُأْمَرّْبالعَادَة او تر څو چي په مکه کي وي هغه ته به د طواف صدر دراګرځولو 
می سسسافشرنیلقیوقیوققرمخم-وو 


ور »۶ و ې ۰ ۰- د« دحا ې 1۹ . 0۹ 
حکم کيږي قَامَةلِلوَا بل وَفٌته چې واحب په خپل وخت کې ادا سي وَمَن وك كَاَةأَمْوَاْمنْ كَوَالِ الشِدْر ار 


راوګرځوي ان لاك ورا لْحِيم راب ځکه چي طواف د حطيم شا ته(يعني له حطيم څخه بهر) واجب دی 
کل مَا قَذمنَاءُ لکه مخکی چی موږ ذکر کړه وَالتَالُ جَوْفِ الْحجْرِأَنْي در حَوْلَ الَْعَْةٍ او په حظيم کی دنه 


۶ ارو مځ 6 رزرهبر رر‎ ۶7۱١ رره‎ ۶ . ۰ ٢ 
طواف دادی چي طواف کونکۍ پر کعبه شاوخوا راوګرځي يَيَُعُل لف جَعَِْ ال َيْتَهَا بي الْعَظِي ار داخل‎ 
کراس رور هه‎ . ‌- ۰. 
هغه چي کله داسي وکړي نو په خپل طواف کي يې نُقّص داخل کړی قََاءَاببََةأَعَاَِهُ لهذا تر څو چي په مکه‎ 


کي وي نو ټوله طواف دي راوګرځوي لِيَّوْن مُوَميَالكُوَاس مل الْوَجهِالفُْوْعٍ چي پر مشروع طريقه د طواف اداء 

کونکۍ سي. 
|'اللفات: جوف مينځ. دته. (فرجتين 4 د ربت تشليه ده: پراخي. خالی ځای. 
تقريج: په دې عبارت کي څو مئلې بیان سوي دي: (۱) که یو محرم طواف صدر پرېښووی, یایې د طواف صلر 
څلور دورونه پرېښوول او وطن ته ولاړی. نو پر هغه یوه بزه واجبیږي. ځکه چي هغه د واجب يا د واجب اکمره حصه 
پرېښووله او د واجب په پرېښوولو کي په قربانۍ سره نقصان پوره کیږي, نو ځکه به په دواړو صورتونو کي قرباتي 
واجپيږي, او تر څو چي هغه په مکه کي وي هغه ته به د طواف صدر د کولو حکم کيږي, ددې لپاره چي واجب په خپل 
وخت کي اداء سي او د طواف صدر وخت له مکې څخه تر رخصتېدلو مخکي دی. )٢(‏ دويمه له داده چي که یو 
محرم دطواف صدر درې دورونه پرېښووله نو پر هغه صدقه واجبيږي. يعني دهر دور(شوط) په بدله کي به نيم صاع غتم 
ورکوي. (۳) دريمه مسئله داده چي که یو محرم په حطيم کي دننه واحب طواف وکړی. يعني د کعبې او حيم په 
مينځ کي چي کوم دوه خالي ځایونه دي. په هغو کي هم د طواف په وخت کي تېر سو, وهغه ته پکار ده چي ترڅو په 
مکه کي مقيم وي, طواف دي راوګرځوي. ځکه حطيم په طواف کي داځلول او له حطيم څخه دباندي طواف کول 
واجب دي. لېکن دغه محرم په حطيم کي دننه د طواف کولو په وجه په شرعي طريقه سره طواف نه وکړی, لهذاده ته به 
دويم وار په شرعي طريمه سره د طواف دراګرځولو حکم کیږي. 

په طواف کي د پرېښوول سوي حصې د راګرځولو حکم 


ځکه کوم څه چي پرېښوول سوه د هغه (تدارک او) تلافي يې وکړه بَهُوأَياَهُدَ عَيْ ين عَارمَالْحِجْر اودحطيم 


و 


طواف دادی چي له حطيم څخه دباندي له راسته طرف څخه (طواف) شروع کړي حَ َال آخره تر دې چي د 
حطي مآخر ته ورسیږي ثيَلْكُلَالُحِجَُمِنَالفّْجَةِ بياله خالی ځای څخه حيم ته داخل سي بَيَُيُم مِ الْجَاب 


ند فل 


او له بل طرف څخه يې راووځي هَكَنَا يَفْعَلهُ مَبْعَ مَياتِ داسي به اووه(۷) واره وکړي ان رَجَم 


۳٣ 
یرکه او توو‎ ٠ 


سو قَلَاتْ ال دَقةُ نو د هغه لپاره به صداقه کافی نه و (بلکي دم به راب ري). 


رټوولو په وخه نفصان بیدا 


"مسر ١‏ 
چ يع مخله: دا ده چي په حيم کي د طواف کونکي لپاره خو افضل دا ده چي ټوله طواف په شرعي طريقه سره 
کړېرغوي. لېکن که ټوله طواف يې نه راګرځوی. او صرف د حطيم طواف یې راو ګرځوی. نو هم صحيح او جانز دي. 
وی رنه چي کوم شی پرې ایښی وو. د هغه تلافي يې وکړه. لهذادهغه پر ذمه به اوس يو شی پانه له وي. 
یران ال صاحب د هدایې فرمايي چي د حطيم د طواف راګرځولو طريقه دا ده چي له حطيم څخه به دباندي له راسته 
زل څخه طواف شروع کړي. تر دې چي د حطي مآخر ته ورسيږي بيابه له پراځۍ(يعني له خالي ځای) څخه حطيم 
ڼ یځل سي. تر دويم خالي ځای به راووځي, دایوه دور(شوط) سو. همدارنګه به اووه(٧)‏ واره وکړي. 
ړن رج الځ او که دا سړی خپل وطن ته واپس راغلی او د حطيم طواف يې نه راوګرځوی. نو پر هغه دم واجبیږي. 
ترک په طواف کي د کعبې د څلورمي حصې پرېښوولو په وجه د هغه په طواف کي نقصان پیداسو. و دهغه د تدارک 
وتلاڼۍ لپاره صدقه کفایت نه کوي. بلکي دم به ورکوي. : 

په طواف زيارت او طواف صدر کي يو په اوداسه او دویم بې اودسه اداء ګول 


وات اضدْر آښِاراطلینټ 


١ 
فل ََاتُ اَل هَوَافِ التِيَارة ځکه په اول صورت کي طواف صدر د طواف زیارت و طرف‎ 


نن منتقل کیږی اِألَّهُوَاجِب ځکه چې طواف صدر واحب دی ٍَعَادَةُ اف التِيَارَ بب الْحَدَتٍ دا لود 
لحعلسا -- ّ‫ م۹ت مسبیښسښیشم۹ممکییمیځځځ۴تیسل 


حدث په وجه د طواف زيارت راګ رځول واجب نه دي وٍَتّامَُمْتَعَيٍ بلکي هغه مستحب دي قََابلُقِيهِ نو ځکه 

»وا صدر د طواف زیارت و طرف ته نه متنقل کيږي يالوج القَانيُْلُ هواك ال رال َوَافِ الِيَارَة او په 
َ« " اا رھ ېر ووے وو : 

یم صورت کی طواف صدر د طواف زیارت و طرف ته منتقل کیږي مه مسَْمَقُ العَاوةً ځکه چی د طواف 


زیارت راګرځول واجب دي ير َارًِلِوَافٍ ال نو دا سړی به د طواف صدر پرېښوونکۍ وګرځي مُوَّجًا 


کح۹سسسیسیسښسییییسی۹ی۹یسا 
۰ 
اقول الراجح: لرل الامام أبی حنیفة ري ۀالله» کذا فی اهندیة ج: ١٤‏ ص: ۶ (القول الراحح» ج ١:‏ ص: ۲۲۶ 


کو واا - مرم لرل ٧"‏ 
----- چسسييپی پپ۴سې۴هو ېب موس 
لکوالی ي اټا رمن أَيام الځ (او )له ایام نحر څخه به د طواف زيارت وروسته کونکۍ (وګرځي) َيَجبُ اف تي 


ته مغ دی ښس ‏ 
الم , بِالوْثْفَالٍ و ه طواف صدر د پرېښوولو په وجه به بالاتفاق دم واجبيږي د َبتَأَِرِألعلً الخلاي او د و 
زيارت په وروسته کولو سره به علی الاختلاف دم واجبيږي لها مَرَِْا د فَوَاِ الَذَرِ مَا َامَكُةً خوتر 
چي په مکه کي وي هغه ته به د طواف صدر دراګرځولو حکم کیږي وََاْمَرْبَفنَالرْرم 0:177 
تللو وروسته به (دطواف راګرځولو) حکم نه ورته کیږي عَل مَا با لکه (مخکي) چی موږ بيان کړه. 
اقڅويح: په دې عبارت کي دوې مسئلې بيان سوي دي. او پر دوو صولو متفرع سوي دي: ( ١يو‏ اصول دادی که څوی 
طواف زيارت ه جنابت په حالت کي وکړي .و ترهغه وروسته چي کوم طواف صدر کوي هغه به د طواف زیارت و طرن 
ته نقل کیږي. يعني له هغه څخه به طواف زیارت جوړیږي, ځکه هغه ګواکي طواف زیارت ګردسره کړی نه دي(نو نا 
طواف صلر به د هغه پر ځاى دريږي) .او که طواف زيارت يې د حدث په حالت کي کړی وي , و طواف صدر به د طواف 
زيارت و طرف ته نه نقُل کیږي. يعني طواف صدر به طواف زيارت نه جوړیږي. بلکي هغسي طواف صدر به پاته 
وي ي.(٢)‏ دويم أاصول دادی که یو څوک ترأيام نحريعني د نی الحجې تر دولسمي ورځي وروسته طواف زيارت وکړي, 
نو د امام صاحب په نېز د تأخیر په وجه دم لازمیږي. ځکه چي د هغه په نېز د طواف زیارت وخت د دولسمي ورځي تر 
ملښامه پوري پاتیږي. او د صاحبينو په نېز دم نه لازمیږي. .او که یو څوک طواف صدر (چي هغه ته طواف وداع هم 
وایي) تر أيام نحر وروسته وکړي. نو هیڅ پروا نه لري, ځکه چي طواف صدر د طواف زیارت په ډول نه دی(اوس 
صورت دمئلې ته ګورئ چي د هغه په ترڅ کي به دواړي مسئلې او دواړ همول بیان سي). 
صورت د صتلې : دا دی که یو سړي طواف زیارت بې اودسه وکړی, او طواف صلر یې په اوداسه وکړی. .کن د ایام 
تشریق په آخر کي يې وکړی. نو بالاتفاق پر هغه یو دم واجبیږي(د بې اودسه طواف زيارت کولو په وجه), د دې په 
خلاف که هغه طواف زيارت د جنابت په حالت کي وکړی او طواف صدر یې د مخکي په ير په اوداسه وکړی. .اودايام 
تشرش په آخر کي یې وکړی. نو دا مسئله مختلف فيه ده. د امام صاحب رَتۀ الله په ېز په دې صورت کي دوه دمه 


واحبیږي. او د صاحبينو رَحَِهتاالله په نېز په دې صورت کي يو دم واجبيیږي. 

صاحب د هدایې د دې دواړو ملو دلیل و د فرق وجه بيانوي فرمايي چي , په اول صورت کي (یعني کله چي یې طواف 
زیارت بې اودسه کړی وي) طواف صدر د طواف زیارت وطرف ته نه منتقل کیږي. يعني دواړه طوافونه پر خپل ځای 
پاتیږي, ځکه چي طواف صدر واجب دی. او د حدث په وجه د طواف زیارت راګرځول واجب نه دي ,. صرف مصتحب 
دي .و که به یو طواف د بل و طرف ته نه منتتقل کیږي. او دبې اودسه طواف زيارت کولو په وجه به یو دم واجبیږي. 
ددې په خلاف چي څرنګه په دويم صورت کي هغه په حالت د جنابت کي طواف زيارت کړی دی, نو ځکه به داطواف 
زيارت کالعدم وي. او طواف صدر کوم چي يې د ایام تشريق په آخر کي اداء کړی دی, هغه به د طواف زیارت و طرف ته 
منلتقل کیږي. او هغه سړی به د طواف صدر پرېښوونکۍ هم وي. او له ایام نحر څخه به د طواف زیارت ځنډونکۍ هم 
وي. او دواړه شیان دم واجبوي. لهذا د امام صاحب رَجِنۀ له په نېز به په دې دويم صورت کي دوه دمه واجبيږي. او د 
صاحبينو ِجَهنااه په نېز به په دې صورت کي صرف يو دم واجبیږي. 


لانه يرال« خو تر څو چي داسړی په مکه کي وي ترهغه وڅه به د ټولو په نېز هغه ته طواف صدر راګرځولو حکم 
کیږي, ځکه چي د هغه طواف صدر د جنابت په وجه د طواف زیارت و طرف ته منتقل سو. يعني طواف زبارت ني 
جوړ سو للا داسي سو لکه طواف صدر چي يې کړی نه وي. نو که به یې راګرځوي. او که بغیر له طواف صدر څخه 
وطن ته ولاړی, نو اوس به هغه ته د واپس کېدلو حکم نه کیږي(چي مکي ته به واپس ځي). بس! يزه دي واستوي. دا 
افضله طريقه ده, ځکه چي صرف واجب پاته سوی دی. او په دې کي د فقیرانو فائده هم ده. 

٣سا‏ اس خی 


نه دی د ه چې د طواف راک وڅول دي نوهغهځکه چي دحدث په 
وجه په هغه کي نقصان پیداسو وما اس هبوا بِ او کوم چي سعي ده و ځکه چي هغه د طواف تابع ده 
َذَأَْاممَالقََءَ ريه او کله چي هغه دواړه راوګرځوي نو (بیا) پر هغه هیڅ شی واجب نه دی ا راع الا 


ځک چي تقصان غتم سو و پَُ که ترطواف راګرځولو مخکي هغه خپل وطن ته وه 


وې )دب تلو نورد يي ٧‏ لو رشع ٢‏ ځکه چي درکن پهاناء کولو 


سره حلالوالۍ واقع سو و الكَقَْان ځکه چي نقصان معمولي غوندي دی لی ټول يځو اود سعی 


اللفات: اللغات: یمد دانمال مضارع ده: راګرځول, 7 وروسته. 

قأويخع: :مته : داده که یو چا د عمرې طواف او سعی بین الصفا والسروه بې اودسه وکړل , او حلال سو. يعني له احرام 
'څخه ووتۍ, و ترڅو چي داسړۍ په مکه کي وي. پر هغه د دې دواړو راګرځول واجب دي. او دم او بل هیڅ شی نه پر 
واجبيږي. د طواف راګرځول خو ځکه واجب دي چي د حدث په وجه په دې کي نقصان پیداسو. نو د نقصان د لیري 
کولو لپاره به طواف راګرځوي. او سعی که څه هم د طهارت محتاجه نه ده, خو د طواف سره د سعي راګرځول ځکه 
واجب دي چي سعی د طواف تابع ده نو کله چي طواف راګرځوي, و سعی به هم تر طواف وروسته ور سره راګرځوي. 
او کله چي هغه دواړه راوګرځوي. بيا پر هغه د تاوان پ به توګه هیڅ شی نه واجبیږي, ځکه چي پیدا سوی نقصان په 
راګرځولو سره لیري سو. 


ان 
تی اابدایة - دویم ټوک بابې الجنایان 


وان رچع الځ او که دا سړی تر طواف راګرځولو مخکي خپل وطن ته واپس راغلۍ نو پر هغه دم واجبیږي, ځړی ږ 
طواف کي یې طهارت پرې ایښی دی حال دا چي طهارت واجب دی. نو د دې نقصان د تلافۍ لپاره به دم پر واجب وی, 
او دا حکم به نه ورته کیږي چي له وطن څخه واپس مکې ته ولاړ سي, ځکه چي هغه د عمرې ټوله افعال او ارکان انا, 
کړي دي او د حدث کوم نقصان چي دی هغه مممولي غوندي دی. لهذا په دم سره د هغه تلافي کیږي. د واپس تللو 
ضرورت نسته. 

دلیس عليه ال او پر هغه دسعی په باره کي هیڅ شی نه واجبیږي. ځکه چي هغه سعی تر داسي طواف وروسته کړې د 
چي هغه شرع معتبر دی (يعني د بې اودسی. په حال کي هغه طواف کړی دی نه د جثابت په حال کي او د بې اودسۍ په حال کی 
طواف شرهًَا معتبره دی ), همدارنګه د سعی په باره کي هغه وخت هم هیڅ شی نه واجبیږي. چي کله هغه طواف 
راوګرځوي. او سعی نه راوګرځوي, همدا صحيح قول دی(ځکه مخکي يې د ترتیب مطابق سعی کړې وه. يعني تر 
طواف وروسته یې کړې وه), که څه هم ځيني حضرات په دې صورت کي دم واجبوي. 

د سعي د پرېښوولو جرمانه 


تشريح: صورت د مسځلی او دليل ښکاره دی. 
له عرفات څخه تر امام د مخکي وتلو حکم 


هغه دم واجب دی وَقَال الشَاذِئئ:َقَءَعََِْ اوامام شافعي زي الله فرمايي: چي پر هغه هيڅ شی واجب نه دی اِأَنَ 
ان أَصِلُ لوي ځکه چي اصل رکن وقوف عرفه دی َلَايلرَمُّهُ بك لَومَالَةَِئْء لهذا (دوقوف) د اوږدوالي د 
پرېښوولو په وجه به پر هغه هيڅ شی نه واجبيږي رلا أَنَوَستِدَامَةل عب الك وَاسِبۀ او زموږ دلیل دادی 
چي تر لمر لوېدلو پوري مسلسل وقوف کول واجب دي وله لي الصلَاة الا مھ( : فَادُُوابَعَ ُېژپ الکښ 


ځکه نبي يم فرمايلي دي: "نو تاسو تر لمر لوېدلو وروسته(له عرفات څخه) روان سر" يب بك لن نودهغه 


د پرېښوولو په وجه به دم واجبیږي بِخلَاف مَااٍةَاوَقَلَيْلَا په خلاف دهغه صورت چي کله یو څوک د شپې وقوف 
وکړي لن استِدَامَة لون عَل مَنْوَقن تَهَارَاللَيْلَا ځکه چي مسلسل وقوف کول پر هغه سړي لازم دي چي هغه 


دورځي وقوف کوي نه د شپې ٍَن عا مَرَقَةًبَعذطُْبِ الم بيا که هغه تر لمر لوېدلو وروسته عرفات ته 


تخریح: اخرخه ابن أبی شیبه فی مصنفه» باب فی وقت الدفعة من امزدلفةء حدیث رقم؛ ۱۵۴۲۷ فۍ معناه. 


, ټوک 
- ډویم : 
.دلا درک باپ الجنایات 


۳ اي ۳ ( ٢یا‏ ېه د . 0 . - : د 
ېس راسي هللاالا نو له هغه څخه به دم نه ساقطيږي د ظاهر روایت مطابق با لتو 


کي ځکه کومه حصه چي پرېښوول سوې ده د هغه تلافي(او تدارک) نه سي کېدلای وَاعَْنَفُا ِباةا 


- 


و( اقب او په هغه صورت کي ففقهاؤ اختلاف کړی دی چي کله هغه تر لمر لوېدلو مځکي عرفات ته وا پس راسي. 
پياټ ؤأفاض 4 د افعال ماضي ده: کوچ کول. روانېدل. (استدامة د استفعال مصدر دی: باقي پاته کېدل. د ۷ 
پر پرلپسې 1 د 

اهريح: صوره د مسلې : دادی که یو سړي وقوف عرفه وکړی (يعني په عرفات کي ودرېدی). لېکن ترلمر لوېدلو اوه 
لمسلمین تر روائېدلو مخکي له عرفات څخه روان سو, نو زموږ په نېز پر هغه دم واجبيږي. امام شافعي زجنۀ لله 
زىابي چي پر هغه هیڅ شی نه واجبیږي. 

ږ امام شافعي دلیل: دادی چي په اصل کي رکن وقوف عرفه دی. تر ماښامه پوړي د وقوف اوږدوالی رکن نه دی. بلکي 
یه مستحب دي. لهاد وقوف د اوږدوالي د پرېښوولو په وجه به پر محرم دم نه واجبیږي. 

زموږ دلیل: دادی چي تر لمرلوېدلو پوري وقوف اوږدول واجب دي, لکه څرنګه چي نبي يه فرمايلي دي: فادفعوابمد 
روب الشمس», (یعني تاسو له عرفات څخه تر لمر لوېدلو وروسته روان سئ). له دې حديث څخه معلومه سوه چي تر 
لر لوېدلو پوري وقوف اوږدول واجب دي. او څرنګه چي دا سړی تر لمر لوېدلو مخکي روان سوی دی. نو ځکه به د 
راحب د پرېښوولو په وجه دم پر واجبیږي. 

بخلاف ما اذا رق الخ له دی ځايه د یو مقدر سوال جواب ورکوي. سوال دادی که یو سړي ټوله ورځ وقوف عرفه وکړی. 
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و ترلمر لوېدلو یو څو دقيقې مخکي له عرفات څخه روان سو نو تاسو و پر هغه دم واجبوی, لېکن که یو سړي فُقط د 
شپې وقوف عرفه وکړی. او د ورځي عرفات ته ورنژدې هم نه سو نو تاسو پر هغه هیڅ شی نه واجبوئ, حال دا چي هغه 
ترماښامه قوف پرېښووی؟ صاحب د هدايې جواب ورکوي فرمايي چي تر لمر لوېدلو پوري وقوف اوږدول صرف پر 
هغه سړي لازم دی چي د ورځي وقوف کوي. او کوم څوک چي د ورځي وقوف نه کوي. پر هغه به تر لمر لوېدلو پوري 
وتوف اوږدول هم واجب نه وي. او دوکوف پرېښوولو جرمانه او دم به هم پر واجب نه وي. 

با عادا لخ فرمایی که داسړی کوم چي تر امام مځکي روان سوی وو تر لمر لوېدلو وروسته عرفات ته واپس راغلی او ييا 
دامام سره روان سو, نو د ظاهر روایت مطابق له هغه څخه قرباني نه ساقطيږي, ځکه د مخکي تللو په وجه چي په کوم 
وت او زمانه کی وقوف پرېښوول سو. د هغه تلافي ممکنه نه ده. و ځکه به واجب سوى دم نه ساقطږي او که داسړی 
, :۸1171310 : ته دامام سره روان سو. نو امام زفر رجه اله فرما په 
ترلمر لوېدلو مخکي عرفات ته راغلی, او بيا تر لمر لوىدلو وروسته دامام سر ږ سو . م زهر رنه انه فرمايي چي پ 
هم قرباتي نه ساقطیږي. او د امام صاحب راه او ه صاحبینو ري الله په نېز ساقطیږي. 

د وقوف مزدلفه د پرېښوولو حکم 


دي سره 


لوَاجِبَاتٍ ځکه چی " په مزدلفه کي" درىدل له واحباتو څخه دي. 


فتح اایدایة - هدوم ټوک 


تشر يح عبارت او ترجمه څرګنده دي. 
ټوله ورځي د رمي د پرېښوولو حکم 


7 
ومن 


الس من آخأَيَا لي او پرېښوول هغه وخت ثابتیږي چي کله درمي په آخري ورځ لمر ولویږي(او تر هف مخکې 


ء ٨‏ ۶ وره ٩‏ 
يې راګرځول جانز دي) لا هلم يَعُرن ئم بة الا يه ځکه چي درمي عبادت والۍ پېژندل سوی نه دي مګر د رمي په ورځو 


هس ې رور سه ماس و ٣ه‏ 8 ُ‫ ه ٢‏ .۰ 
کي وَمَاءَامتِ ليام بَاِية فَلعَادَمُبَْنَةَ او تر څو چي (درمي) ورځي پاته وي تر هغه وخته يې راګ رځول ممکن 


ےِ 


و ورا(مت 0٤‏ : -- 2 ځا سمېٌ‌ هو دوه گ سوت 
دي قَينمِيْهَاََ لف نو په ترتیب سره به رمي وکړي ث بِتََعِِمَايَ الذط َو أَنحَنيْفَةً بيادرمي‌ په 


ځنډولو سره قرباتي واجبيږي د امام صاحب تع نه په نېز خِلَافَالَهَُا د صاحبينو رَحَِهتاانه اختلاف دی. 
'اللغات: (ؤمادامت تر څو چي پاته وي. فعادة4 د اذعال مصدر دی: راګرځول. دویم ځل کول, (تألی فد تفمیل 
مصلر د": ترتيب. 
تشريح: درمي ورځي د نو الحجې داڅلور ورځي دي: ۱۰ 
صورت د مسئلې : دادی که یو سړي په دې ټولو ورځو کي رمي پرښوولې, و پر هغه دم واجب دی, ځکه چي رمي واجب 
دي. او دواجب په پرېښوولو سره دم واجبیږي. نو ځکه به پر هغه هم دم واجب وي. لېکن په دې ټولو وروځو کي درمي 
د پرېښوولو لپاره یو دم کاني دی د ټولو رمي شمېر اویا(۷۰) دی. دليل دادی چي د ټولو رمیو جنس ذاتاً هم يو دی او 
محلاً هم یو دی. نو دا ټولي به یوه رمی ګرځول کیږي(يعني تداځل به پکښي کیږي). او یو دم به واجبيږي. لکه د ټوله 
بدن دورېښتيانو په خريلو سره چي صرف يو دم واجبیږي. 


والترك ادخ فرمايي چي د رمي پرېښوول هغه وخت ثابتیږي. کله چي د نو الحجې د دیارلسمي )۱١(‏ ورځي لمر 
ولويږي, ځکه چي درمي عبادت کېدل په همدغه ورځو کي معلوم دي. و تر څو چي ورځي پاته وي. د رمي راګرځول 
ممکن دي. لهنا که د نو الحجې په دیارلسمه ورځ يې د رمي کولو اراده وکړه. نو په دې ورځ به د ټولو ورځو رمي په 
ترتيب سره راوګرځوي. او څرنګه چي په دې صورت کي رمي له خپل وخت څخه وځنډول سوې. نو ځکه به داىام 
صاحب رَعتۀ له په نېز دم واجبیږي. او د صاحبينو َحَِفُ الله په نېز به نه واجبیږي, ځکه چي د امام صاحب زح الله په نېز 


دواحب په ځنډولو سره هم دم واجبیږي. او د صاحبينو رََهُّاله په نېز نه واجبیږي. 


لقول الراجح: قرل أبی حنیفة رَحَِۀالله» کذا قۍ رد الحتار ج ٤:‏ ص: ۵ (القرل الراحح ج٤٤‏ ص: ۷ 


کر 
هه امه پاب الجنایات 


ورن زک امه دت عا ان نر ځنپ امه رز بل س وره به شا 


َمَن رك رَفيِدّى اجار لاي او څوک چي 


اعامو اه سه نال ودس هاج ما له لصا ماما سامت 


ځکه چي د دریو سره جمرو رمی په دې ورځ کي يو نسک دی فََان يرك اَل نو پرېښووله سوې رمي (له 
-- و ٢"لچيیښس‏ 


ړیف څخه هم) کمه سوه (نو ځکه به صدقه واجب وي) )يون يرم لضف خو دا چي پرېښووله سوې 


ریپ د ده وصاى مد 6 د : : وغو کو اک 
رىي تر نصف زياته سي لَحِِِيْمّهُلذ نو په دې وخت کي به پر هغه دم واجيږي لِوُْجُوترٍ لل ځکه چي د 
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يله ور نو پر هغه دم واجب دی اِنَّهتَكَقعَفَة َد ليو رَميَا ځکه چي هغه د دې ورځي د رمي ټوله وظيغه 


ه. مه ص. ٢‏ . . 
رمی ترلصف کمه ده قَعَكفيِْ الم َنَةِ نو صدقه به دهغه لپاره کالي وي. 


اللفات. (حصاة4 کاڼۍ ( کوچنی ډېره), (تصدق 4 د تفمٌل ماضي ده: صدقه کول(خیراتول). 
صورت د مستٌلی : دا دی که یو محرم او حاجي په څلورو ورځو کي يوه ورځ رمي پرېښووله و پر هغه يوه 


تفريح : 
يی واجبيږي, ځکه چي داهم پوره یو نسک دی. او د پوره یو نسک يادهغه داکثر په پرېښوولو سره دم واجبیږي. و 
1 : ْ په پرېښولو سره یوه دم ځکه واجب سو چي د ټولو رمیو 


ځکه به دلته هم پر هغه دم واجب وي. او د ټولو ورځو د رمي پ 
جِلس متحد دی. او په متحد جنس کي به تداخل کیږي. 

من ترك الخ فرمايي که محرم دیوې ورځي د رمي څه حصه پرېښووله يعني له دزیو رد شه يي يوي ري دي 
پرېښوولې او د پاته دوو جمرو رمي یې وکړې. تو پر هغه صدقهواجب ده يعني دهر کاڼي په عوض کي به نيم مځ 
له کړي, ځکه چي ددریو سره جمرورمی په دې ورځ کي یونک شعارل کیږي, او ديوې وم د 

د اوديوه نسک تر لصف د کم پرېښوولو په صورت کي صدقه واجبیږي. نو ځکه به ديوې جمرې درمي په پرېښولوو 
ٍِ,' اکثره حصه پرېښووله, مثلا د دوو جمرو رمي یې 


۰-۰ ایا 
سره بر هغه صدقه واحب وي, هو! که له دریو سره حمراتو څخه یې و 
: له ۲١٢‏ پرېښوول نو بیا پر هغه دم لازمیږي. ځکه چي اکثر د کل داثم 


پرېښووً, يایې ملا له )١٢(‏ کاڼو څخه ۱۳١ ١١‏ کاڼي 


1 : هغه دم واحب وی. 
مق دي اود کُل په پرېښوولو سره دم واجبیږي. نو داکثر په پرېښولوو سره به هم پر دم واجب وي 
- "۴ ټ۷ 0 - 


0-٧" 


فتح ااهدایة - دویم ټوک و باب الیان 


وان ترك الخ او که یو سړی په ورځ د نحر د جمرۀ عقبه رمي پرېښوولې, نو پر هغه هم دم واجبيږي, ځکه چی , 
ورځي ټوله وظيفه صرف په جمرۀ عقبه کي ملحصر ده(یمني په دې ورځ حاجيیان صرف د جمرۀ عقبه رمي کوي). و ګواکی يو 
دیوې ورځي رمي پرېښوولې, او د يوې ورځي د رمي په پريښوولو سره دم واجبیږي. نو ديوم اللحر درمي په پرېښوولو 
٢ ‫-ّ‏ کی - .۰ . څش .ِ 

سره به هم دم واجب وي همدا راز که هغه د جمرۀ عقبه له اوو(۷) کاڼو څخه اکشريعني څلوریا پنځه کاڼي پرېښوول ‏ 


و ان ترك اد او که محرم د يوې جمرې له رمي څخه یو یا دوه یا درې کاڼي پرېښوول يعني له څلورو څخه یې کم 
پرېښوول نو دهر کاڼي په بدله کي دي نيم صاع عنم صدقه کړي. لېکن که کاڼي زیات سول او د صدقې قیمت ديوهم 
يعني دیز د قُیمت سره برایر سو, و څومره چي وغواړي هغومره قیمت دي ځني کم کړي(ددې لپاره چي صدقه له م 
څخه کمه سي). ځکه چي پرېښوول سوې حصه خو له لصف څخه کمه ده, او له نصف څخه په کم کي دم نن 
واجبیږي. بلکي صدقه واجبيږي. او څرنګه چي دلته د صدقې قیمت د دم سره برابر سو, نو ځځکه به له هغه څخه څږ 
کموي چي د دم سره برایره نه سي. 

د حج افعال ځنډول یا یې ترتیب بدلول 


و 
دمن 


هیڅ شی واجب نه دی دک الْخَلان ن تَاِئرادي رن في ګل نسنب اوهمداختلاف درمي په ځنډولواو پر 

یوه نسک د بل نک په مخکي کولو کي دی كلْعَلْ قَبْلَ الرلي وَتَعٍ الْقَارِن بل لوي وَالْعَلْ كَښُل ال لکه تر 
١‏ : 0 85 ۰ : او د وزم 

رمي مخکي سر خريل او تر رمي مخکي د قارن قرباني کول او تر ذبحه کولو مخکي سر خريل لَهَُا أَن مَاقَاَ 


هور ۹- ری 


مُسْتَرْ رك باْقَمَاِ د صاحبينو دلیل دادی چي(دلته) کوم څه فوت سوي دي په قضاء سره دهغو تلافي(او تدارک) 
کېدای سی وَلَايَجِبُ مَعلقَقَاَِوةَُحلْ او د قضاء سره به بل شی نه واحبیږی ةَلَهُعَدِيْكُ ابُن مَسْعُوْورَض الله ار 
وس دیس یسشستشنهیتستشش ٠‏ . 
0 : اسردرسو 0 4 را 
د امام صاحب رعتۀ اه دللیل د این مسعود ند (دا) حديث دی أَُهُقَال: مَنْ ََرنُسکا سل سب قَعََيهِ هم چې بې 
: )تت شه پي بي 


بت وفرمایل: 'څوک چي یو نسک پربل نسک مخکي کړي نو پر هغه دم واجب دی" وأَ لع کې 


ادم مَُمُوقّتبالكِكانِ تلام او ځکه چي کوم شی د مکان سره متعين وي لکه احرام نو له خپل مکان څخه د 


: نپ ٤‏ وم ٣٤ص‏ |, وور فر 2 : 
هغه وروسته کول دم واجبوي فَكَزًا رمن الزّمَانِفَْامُوَمُو دبِالزّمَان لهذا کوم شی چي د زمان سره متعین وي 
له خپلي زمان څځه به د هغه وروسته کول هم دم واجبوي. 


۹ لول الراجح: قول آبی حیفة رتالله» کذا فی ره الحتار ج٤٤‏ ص: ۲۲۶. (القول الراحح؛ ج٤٠ء‏ ص؛ ۲۲٢‏ 


بر 


یم 
تقربه 


ال اه پاپ الجنایاټ 


وړت لر د تفميل ماضي ده: ځڼدول, وروسته کول, مخت 4 د ضرب ماضي ده: تېر ېدل. 

---- په دې عبارت کي صرف د يوه أصل او قاعدې سره اړوند مسئلې بیان سوي دي. هغه اصل او قاعده دا ده چي د 
ماب زیۀ اله په نېز د حج له مناسکو څخه یو نسک ځنډول دم واجبوي. لېکن د صاحبينو په نېز دم له واجبوي. 
ره دي وي چي د سر د خريلو او کوچلي کولو ورځي ایام نحر دي. يعني د نحر او قربانۍ ورځي چي په عامه 
بسطلاح موږ ور ته د لوی اختر ورځي وايو). 

پمارت کي د بیان سوي مسئلې حاصل دا دي که یو محرم سر خريل ياد سر کوچني کول(حلق او قصر) له ایام نحر 
غه وځنډول. يعني په دې ورځو کي يې نه حلق وکړی او له قصر نو د امام صاحب زنۀ الله په لېز پرهغه یو دم 
ړاحبيږي. او همدارنګه که هغه طواف زيارت وځنډوی. نو هم دم واجبیږي. لېکن د صاحبينو په نېز په دې دواړو 
رورتونو کي قرباني نه واجبیږي, د امام صاحب او صاحبينو په مينځ کي همدا اختلاف هغه وخت دی چي کله یو 
موی د جمرۀ عقيه رمي له يوم اللحریعني د ذو الحجې د لسمي ورځي څخه تريوولسمي ورځي پوري وځنډوي. او د 
یوولسمي ورځي رمي تر دولسمي او د دولسمي رمي تر دیارلسمي او د دیارلسمی رمي تر څوارلسمي پوري وځنډوي. 
و دامام صاحب په نېز د دې ځنډولو په وجه دم واجبیږي او د صاحبينو په نېز نه واجبیږي او که د حج يو نسک يې پر 
بل نک مخکي کړی. مثلاً حلق یې پر رمي مخکي کړی. یا قارن یامتمتع تر رمي مخکي دم تمتع(د تمتع قرباتي؟ 
حلاله کړه. یا محرم د قرباتۍ تر حلالولو مخکي حلق وکړی. نو په دې ټولو صورتونو کي د امام صاحب په نېز دم 
واحبیږي. او د صاحبينو په نېز له واجبیږي. 

د صماعبينو د لیل: دادی چي دم د پرېښوولو په وجه واجبيږي. نه د ځنډولو په وجه, او له دې ذکر سوو ملو څخه په یوه 
له کي هم هیڅ واجب او نسک پرېښوول سوی نه دی. بلکي له خپل وخت څخه مخکي سوی یا وروسته سوی دی. 
او کوم شی چي له خپل وخت څخه وروسته یامخکي سي. دهغه تلافي په قضاء سره کېدای سي. او د کوم شي تلافي 
چي په قضاء سره کېدای سي. په هغه کي به له قضاء څخه علاوه بل هیڅ شی نه واجبيږي. نو ځکه به په دې ذکر سوو 
شیانو کي دم نه واجبیږي. 

د امام صاحب دلیل : د ان مسعود رَيئ اه حديث دی. او په ځيني نسځو کي د ابن مسعود پر ځای این عباس رغ اه 
ما ليکل سوی دی حديث دادی چي کوم سړی یو نسک پربل نسک مخکي کړي نو پر هغه دم واجېیږي. 


ون ال أغیرا لخ دويم عقلي دليل دادی: کوم نسک چي د یو مکان سره خاص وي. هغه که له خپل مکان څخه وروسته 
کړی سي. نو دم واجييږي. مثلا که حاجي بغیر له احرام څخه تر ميقات تېر سي, او بیا احرام وتړي. و پر هغه دم 
واججیږي, همداسي به کوم نسک چي د يوې زمانې سره خاص وي. هغه که له خپلي زمانې څخه وروسته کړی سي, نو 
پرهغه به‌هم دم واجبیږي, ځکه چي په عامه توګه د زمان او مکان حکم یو وي. 


حلق یا قصر ځنډول یا له حرم څخه دباندي کول 


فتم ایيدایا - دویم ټوک 


اب الجنپان 


هق سف ل لم صاحب د هدایې فرمايي« چي امام محمد په جامع صفیر کي دامام ابو یوسف ټول ر 
عمره کونکي په حق کي ذکر کړی دی رَلَي رل الْحَا اد حج کونکي په حق کي يې نه دي ذکر کړی ټیل: ُ 
ِأْتُّفَانِ (او) ويل سوي دي: چي د مسئله بالاتفاق ده(چي دم پر راجب دی) ان الشمة مر ل الحَجم بالحلق پيی 
میمت ۳ هه ." -شسسستعغمیی یغ - 


٨27‏ : هو 1 رز ني پک غو وڼ شي مک ۸ )هره 
ځکه چي په حج کي د سر خريلو سنت په می کي جاري دی وَهُوَمِن لح اومنۍ له حرم څخه ده وَالَْصَڅ هن 
الْخَلَابٍ او صحیح داده چي دامسئله پر اختلاف ده هُوَيَقول: الْعَل َيّْمُْتَ بِالْعََِ امام ابو یوسف فرمايي: 


-و- 
8 


لْحََهِ ځکه چي نبي يا صحابه په حدیبيه کي ايسار کړی سول او هغوی له حرم څخه دباندي سرونه وخریل 
نالعا جُِل ميا اوه طرفینو ملیل د می چي کله حلق مُحلل وګرځېدی ار كلام آښ الع 
نو داسي سو لکه د لمانځه پ هآخر کي چي سلام دی فََّهُ مِن رَاِبَاتهَا ځکه سلام (هم) د لمانځه له واجباتو څخه دی 


ور 


ان مُحَنِلَا که څه هم سلام حلالونکی دی قَذَاصَارنُسَکًا نو کله چي حلق نسک دی اِغْتَض بِالْحَرَ و نو د حرم 


مسل 


سره به خاص وي كَالبْع لکه (څاروۍ)حلالول وَبَعْضٌ الْحَُمِْةِمِنَالْحََمِ اوه حديبيې بعضي حصه په حرم کي 


۶ سدتهس‎ 
٨2 


داځل ده قَلَعلُهُْعلَقاهِ و کېدای سي چي هغو به په دې حصه کي سرونه خربلي وي قَالْعَايل َنَالْعَنِْ تل 
بِالَمَانرَالبِكانِمِْدَأََِيفَةً حاصل دا چي د امام صاحب ري الله په نېز سر حريل د زمان او مکان دواړو سره خاص 
دي وَعِنْدَأيْسفَ لَايتوَقتُ بهنا او د امام ابو یوسف رَجۀاله په نېز د دواړو سره خاص نه دي وَِنَْ مُعَِدِيتوقتُ 
ِلَْكنٍ او د امام محمد رحنۀلله په نېز د مکان سره خاص دي دُْنَ الِمَانٍ نه د زمانې سره َد رُكييّوقتُ بِِمَانٍ 
دُْنَ لکن او د امام زفر يۀ الله په نېز به د زمانې سره خاص وي. نه د مکان سره وَهدًا الخلائن التَوَتيْت نع 
لفن بِالذّمِ او داد زمان یامکان سره د خاصېدلو اختلاف د دم د واجبېدلو په حق کي دی وَأَصَاقعَي الع «: 
عوقٌتُ فاق لېکن د حلال کېدلو په حق کي خو بالاتفاق خاص نه دي. 
'اللغات: و جرت4 د ضرب ماضي ده: جاري کېدل, (أْحصروا4 مع کړی سول, بند کړۍ سول(ايسار کړی سول) 
(بتوقت د تفمُل مضارع ده: متعين کېدل, مؤقت کېدل, (خاصېدل). ل4 د تفمل مصدر دی: احرام خلاصول. 


القول الراجح: هو هذا قول الطرفین رَحَِهاالله؛ کذا فۍ رد للحتار ج ١٠:‏ ص؛ ۲۲۵. (الفول الراحح» ج ١:‏ ص؛ ۲٢٩‏ 
۰ تحريح: أخرحه البخارۍ فی کتاب الشروط باب الشروط فی ا مهاد والصالهق حدوط رقم ۷۳٣۲ ١۱١‏ 


د ړ- موم لوا ٧۷‏ لیان 
ېم یاپ الجناپات 


رب په دې صبارت کي دوې ملې بيان سوي دي 1) اوله مسئله داده که حاجي د نحر په ورځو کي له حرم څخه 
ح لن وکړي(يعلي سر وخريي)؟. () دويمه مسله دا ده که یو سړی عمره وکړي او تر طواف او سعی کولو 
له حرم څخه دباندي ولاړ سي. او هلته (د عمرې) حلق یا قصر وکړي. نو د طرفینو په نېز په دې دواړو مسئلو 

پر يحرم دم واجبيږي او دامام ابویوسف په نېز په دواړو مسلو کي هیڅ شی نه واجبیږي. صاحب دهدایې الله 
زراي؛ اصل دا دی چي دا دواړه . سا د طرفینو او دامام ابویوسف زیِتۀاله په مینځ کې مخدقف فبهادي. که څه هم امام 
ید په جامع صغیر کي دامام ابويوسف دا قول لاشئ عليه دعمره کونکي سره خاص کړی دی او د حاجي په باره کي 

رږم د وحوب ياعدم وجوب هیڅ صراحت کړی نه دي. په دې لړ کي د ځیلو حضراتو رايه داده چي که حاجي له 
ےم څخه دباندي حلق وکړی. نو بالاتفاق پر هغه دم واجبیږي. د طرفيلو په نېز هم او دامام ایو یوسف په ېز هم. ځکه 
ے په حج کي سنت همدغه ده چي حلق په منی کي وسي. او څرنګه چي ملی په حرم کي ده. و ځکه به له منی او حرم 


و 


رغه خارج پر حلق کونکي دسنت پرېښوولو په وجه دم لازمیږي. 


الخ لېکن صحیح دا ده چي دا مسئله مختلف فيه ده. او له حرم څخه خارج پر حلق کونکي د طرفینو په نېز خو 
لازمیږي. لېکن د امام ابویوسف په نېز نه لازمیږي. 

ډامام ابو یوسف دلیل: دادی چي حلق کول د حرم سره خاص نه دي, ځکه کله چي نبي ين او صحابه په حدیبيه کي له 
مچ څخه منع کړی سول, نو نبي يج او صحابه وو هلته حلق وکړی او حدييي: له حرم څخه خارج ده. نو که له حرم 
څغه خارج د حلق په وجه دم واجبېدلای. نو نيي ياو صحابه وو به په حدیبيه کي حلق نه کولای. یا خو به یې دم 
(زمني قرباتي) کولای, لېکن نبي ين په خپله قرباتي وکړه او نه یې صحابه وو ته د دې حکم وکړی. نو له دې څخه دا 
نبره څرګنديږي چي له حرم څخه خارج حلق کول جرم نه دي. او کله چي جرم نه دي نو دم به هم نه واجبیږي. 

د طرفینو دلیل: دا دی چي څرنګه سلام د لمانځه لپاره محلل دی. او د لمانه له واجباتو څخه دی, همدا ډول حلق هم د 
حچ لپاره محلل دی. او د حج له واجباتو او مناسکو څخه دی. او د حج ټوله افعال, ارکان, مناسک او واجبات د حرم سره 
خاص دي. او په حرم کي دهغو اداء کول ضروري دي. نو ځکه به له حرم څخه خارج او دباندي حلق کول جرم وي. لهنا 
موحب د دم به هم وي. او د امام ابویوسف داوینا "چي نبي او صحابه وو په حديبيه کي حلق کړی وو. او حديييه له 
حرم څخه خارج ده" موږ نه منو. ځکه چي د حديييې یوه حصه په حرم کي داخله ده, نو ډېره ممکنه ده چي نبي يچ او 
محابوه وو به دي په دې حصه کي حلق کړی وي. لهذا په دې قصې سردلیل نیول صحيح نه دي. 

نالعامل ادخ د دې حاصل دادی چي د امام صاحب ريت الله په نېز په حج کي حلق د زمان او مکان دواړو سره خاص دی. 
له زمان څخه مراد ایام نحر او له مکان څخه مراد حرم دی, او د حاجي لپاره په حرم کي او په ایام نحر کي حلق کول 
غروري دي, نو که یو حاجي په ایام نحر کي حلق و کړي لېکن له حرم څخه یې دباندي وکړي. یاه ایام نحر څخه ماسوا 
پهنورو ورځو کي په حرم کي حلق وکړي. و په دواړو صورتونو کي د امام صاحب له په نېز پر هغه دم واجبیږي. 
ددې په خلاف د امام ابویوسف يي الله په نېز حلق کول نه د زمان سره خاص دي. او نه د مکان سره, او د امام محمد ري 
پهنېز خو د مکان يعنۍ د حرم سره خاص دي. لېکن د زمان يعلي د ایام نحر سره خاص نه دي, و که یو سړی له حرم 
څخه دباندي حلق وکړي. نو پر هغه دم واجبیږي. هو! که یو سړي له ایام لحر څخه ماسوا په نورو ورځو کي په حرم کي 
لق وکړي.نو پر هغه دم نه واحبيږي, ځکه چي دهغه په نېز حلق کول د زمان یعني د ایام نحر سره خاص نه دي. 


باب الجنایان 


فتح اايدایة - دویم ټوک 

د5د ال می ٣ھ‏ سسسستټستټسسسسس ول١یشسمسمممصصصست٣تجخۍ‏ ۍ١ی١ی١س١سښس)ت۸٠۰٤ی٤٠٤۸سمسییسششې‏ 
رهلا الخلاف ال اڅ فرمايي چي د امامانو دا پورتنۍ اختلاف صرف د دم د وجوب سره تعلق لري. و کوم حضرات چي 
حلق د زمان یاد مکان سره خاصوي, د هغوی په نېز د مخالفت په صورت کي دم واجبیږي. او کوم حضرات چي حلق د 
مثلاً امام ابویوسف تح ۀلله, و د هغوی په نېژ له ایام نحر څخه ماسوایا له حرم څخه دباندي په 


يوه سره هم له خاصوي. 
حلق سره دم نه واجبیږي. لنډه داچي د اختلاف تعلق صرف د دم د وجوب سره دی, د حلق د محلل کېدلو سره نه دی, نو 


لکه څرنګه چي په ایام نحر کي په حلق سره محرم حلالیږي, همدارنګه له ایام نحر څخه ماسوا په نورو ورځو کي له 
حرم څخه دباندي په حلق سره هم محرم حلالیږي. او دا حکم د ټولو په نېزدی. 
د عمره کونکي لپاره د حلق یا فصر وخټ 


تشريح: مسئله: داده چي عمره کونکي لره د حلق ياد قصر کولو لپاره هیڅ وخت متعين نه دی. بلکي عمره کونکي 
وغواړي حلق یا قصر کولای سي, ځکه کله چي په خپله عمره د زمان سره خاص نه ده. او علی الاطلاق د 


چي کله 
عمرې اداء کول جائز دي, نو ددې ارکان به هم د زمان سره خاص نه وي. او هر وخت به دهغواداء کول جائز وي. لکن 
عمره د مکان يعني د حرم سره خاص ده. نو د دې ارکان به هم د مکان يعني د حرم سره خاص وي. لهذا د عمرې حلق او 
قصربه په حرم کي کوي. 

د مخکنۍ مسئلې څه نور وضاحت 


مُفَْرْتع عَاءَ دې 
ځکه ( په صورت کي) هغه حلق یا تصر په خپل ځای کې اداء کړی فَلَايلْرَمهَُمَانُُ نو پر هغه به د ضمان نه لازمیږي. 
اللفات.: (ضماب»4 حرمانه. 


تشويح؛ تر دې مخکي صاحب دهدايې فرمايلي وه چي دعمرې افعال د مکان يعني د حرم سره خاص دي. نو پر هغه‌یوه 
مسئله متفرع کوي فرمايي چي که عمره کونکۍ د عمرې د ارکانو تر اداء کولو وروسته له حرم څخه ووتی او له حرم 
څخه دباندي یې حلق یا قصر نه وکړی, بلکي حرم ته يیاواپس راغلی حلق یا قصر يې وکړی نو پر هغه بالاتفاق هیڅ 
شی نه واجبيږي. دلیل دادی چي هغه حلق یا قصر په خپل ځای يعني په حرم کي وکړی. و ځکه به پر هغه فقّط ددې 
ځنډولو په وجه ضمان نه واجبیږي. 


ری 
ټوک 
- ږوم ل9 
-٩٩( ٩‏ باپ الایات 


١ب‏ راد هده دول ٢٢‏ ت ه سورن وس دي یک 88 و 02 هسو 


یاه نو پر هغه دامام صاحب په نېز دوې قربانۍ واجب دي وَك بِالْحَ ناه يو دم دبې وخته سر خريلو په 
د و عیه پک سپاو 
۷٢‏ سا 4 0 رم هو ۰ 
ان اه بد الدبْح ځکه چي د سر خريلو وخت تر حلالولو وروسته دۍ وَدَم تابن الْحَنْق اويو 
ږم په حلق څخه د ذبحي د ځنډولو په وجه وَعِنْدَُْايِبُعَلِيِ وان او دصاحبينو په نېز پر هغه یو دم واجب دی 
٧‏ ېا 
ُو او هغه اول دم دی وَلَايحِببِسَيب افو اود تأخیرپه وجه(پر هغو) هیڅ شی نه واجبيږي عَل ما 
نا لکه څرنګه چي موږ(مخکي) وويل. 
اللغات: وآراتک» ټاکلی وخت. 
--- 8 . "هس . ۷ 
'ټفريخ: صورت د مسئلې: دادی چي که قران کونکی سړي د هدي د څاروي تر حلالولو مخکي حلق وکړی, نو د امام 
صاحب ين له په نېز پر هغه دوه دمه واجبیږي. یو دم خو په دې وجه واجبيږي. چي هغه حلق بې وخته وکړی, ځکه 
چې دحلق وخت تر حلالولو وروسته دی. او دويم دم په دې وجه واجبيږي, چي هغه د هدي حلالول تر حلق وروسته 
ې., ځکه چي د امام صاحب زی الله په نېز د واجب شي په ځنډولو سره هم دم واجبيږي, د دې په خلاف د صاحبينو 
الله په نېز په دې مسئٌله کي صرف يو دم واجبيږي. او هغه په دې وجه چي هغه حلق تر هدي حلالولو مخکي 
کړی, او څرنګه چي د صاحبينو په نېز د واجب په ځځنډولو سره دم نه واجبیږي. و ځکه به د هغو په نېز د حلالولو په 
ځنډولو سره پر هغه هیڅ شی نه واجيیږي. 
صاحب د بنایې او صاحب دعنایې وايي چي په دې عبارت کي له کاتب څخه سهوه سوې ده. صحيح مسلک دا دی چي 
داىام صاحب په نېز په دې صورت کي د حلق او ذيح په تقديم او تأځیر سره دوه جلا جلا دمه نه واجبیږي. بلکي صرف 
يو دم واجبيږي, ځکه چي دا خبره تر لمر سيپنه ده چي کله حلق تر حلالولو مخکي کړی سي. و حلالول به خامخا 
خپله وروسته کیږي. نو ځکه به یو دم واجبیږي. لهذا د قدوري له دې عبارت فميه ‏ ما څځه یو دم قران مراد دی, او 
دويم هغه دم مراددی کوم چي په حلق او ذبح کي د تقديم او تأخیر په وجه واجبیږي. 
او صاح د اثمار الهدایې وايي چي د صا الو په نېز چي کوم یو اول دم واجبيږي, له هغه څخه هم مراد دم قران دی, 
کوم چي د قران په شکرانه کي واجب دی, ځکه د صا حبينو أصول تېر سو چي دهغو په نېز د یوه نک په تقديم او 


نن 


شسسسسمميمميپسمپپيمسممسست 


الفول الراجح: قول يی حیفة الله کذا فۍ رد الحتار ١۴:‏ ص: ۲۲۶. (القول الراحح؛ ج ٠:‏ ص؛ (٠۲۰‏ 


فَصْلُ يْ الصَيْرِ قْالْاعْرَامِ 
(دا) فصل داحرام په حالت کي د ښکار کولو ( په بیان کي) دی 


رسارس حححاسر.ا 
فر يح: د محرم لپاره د وچي حیوان ښکارول حرام دي. او په جنایت کي داخل دي. , خو څرنګه چي د دې جنایت قم 
له مخکنيو جنایاتو څخه جلادی. و که په جلافصل کي بیانیږي. 

د محرم لپاره کوم ښکار حرام دی؟ 


چي د وچي(مځکي) ښکار پر محرم حرام دی وَصَيةِ ال ود 
-- ښکارحلاډیي ‏ لِقَوْلهِ تغال: أَِل كي لست ۷۰ لآ ي3 ځکه الله تعالئ فرمایلي 
دي: "ستاسو لپاره د دریاب ښکار حلال دی" دآيت ترآخره پوري وَعَيْدُالمْمَايد َال رَمَعُوالَالَ اودوچي 
ښکار هغه دی چي زېږېدنه او استوګنه یې په وچه کي وي وََيْْ الب اين اكا الا اوداویو ښکار 
هغه دی چي زېږېدنه او استوګنه یې په اوبو کي وي 0 ناسل لْخَْْةِ او د ښکار حیوان 
هغه دی چي خپل ځا له ښکاري څخه ژغوري و داصل خلقت په عتبار سره وحشي(اونااموخته) وي ي وَامْكفُفق 
رسُؤل الهِئلً امْدُمَنيهِ تلم" الس لْقَوَاسِقَ قّ او نبي يك پنځه بد حيوانان (له ښکار څخه) جلا کړي دي و 
اساس اؤوهغه )١(‏ داړونکی سپی دی وَالذئْبٍُ وَاليِفْبٍ (٢)او‏ لپوه دی وَالْحِرَاةٌ (۳) او ټ پوس دی وَالْغْرَابُ (۴)لو 
کارګه دی وَالْحَيّةُوالعَفرَبُِ (۵) او مار او لړم دي فَتهَا مَُْدتَاكُ بالأَدُفِ ځکه چي دا حيوانان (انسان ته) په تکلیف 


رسولو کي وړاندیتوب کوي ورا مُبه عب اډ ئ یکن لیت او له کارګه څخه مراد هغه کارګه دی چي مرداري خوري(يمنړ 
ردر سي حيوتاناو ګندګي خوري). هوالع سف رَحِيَهُلِهُ همداله امام ابو يوسف ؛يت الله څخه رانقل سوي دي. 
"اللفات: ؤصيدې ښکار, (ب 4 وچه مځکه. (توالد4 د تفاعل مصدر دی: نسل زېږونه, #مشؤی4 ټکانه, استوګن 
ځای. (ممتنعا ځان ساتونکۍ (ځان ژغورنکۍ ), #متوحش وحشي, ځنګلي, هغه حيوان چي د انسانانو سره نابله 
او نا اموخته وي. ؤالکلب العقور داړه مار سپی. ذئب لېوه. (حدأة4 ټپوس, غراب4 کارګه(کارغه)/ 
(چیفه جمع د جفة ده: مرادر موي حيوانان. 

اتشريح: صورت د مستلې: دادی چي د محرم لپاره د وچي حيوانانو او مارغان ښکارول حرام او ناجائز دي لېکن ددربابي 
حيوانانو او مارغانو ښکارول صحيح او جائز دي دليل داایت دی: أحل لک صيد البحر...الع, صاحب د هدایې فرمايي 


۰ تخریج: أخحرجه ابو داژد فۍ کتاب امناسک, باب ما يقتل امحرم من الدراب حدث رقم: ۱۸۴۶ 


تا 0-0 دنه باب الجنابات 


یوان هغه ته ويل کیږي چي دهغه توالداو ټکانه په وچه کي وي. او د درباب ښکار هغه ته ويل کیږي چي 


دروچي 


نړېزد او ټکانه يې په اوبو کي وي او ښکار هغه حيوان ته وبل کیږي. چي ځپل ځان له ښکاري څخه ساتي. او په 
ړل رت کي وحشي او ترهېدونکۍ وي. 

ونی اد لوس ذکر سوه چي د وچي حيوانان ښکارول د محرم لپاره اجائز دي, خو نبي يك له دې څخه پنځه ياغي او 
لا حيوانان مستثنئ کړي دي او د هغو وژل او نیول يې مباح ګرځولوي دي. هغه پنځه حيوانان دا دي: )١(‏ 
بړړنکۍ او خوله اچونکۍ سپی. (ب لېوه. ( ټپوس. (ج) کارګه. () مار (5) لړم. 

حديث کي د فواسق لفظ راغلی دی واسق د اسقة جمع ده, څرنګه چي دا خبیث او ناکاره حیوانان دي. و ځکه 


زیا 
رهغه 


۲ 


ونو ته فواسق وویل سول, او بل دا چي په حديث کي د خمس لفظ راغلی دی, لېکن دا حيوانان شپږ دي. د دې جواب دا 
یی چي په حدیت کي ذئب او کلب عقور دواړه یو دي, لیکن په شمېر کي دواړه جلا ذکر سول. دويم جواب دادی چي 
الس الفواسق څخه د پنځو انحصار او حصر بيانول مقصود نه دي. لهذا تر پنځو زیاتېدل به د حدیث منافي نه 
ړي.(نبهچ.۲. ص۲۰۲ حاصل دا چي د احرام په حالت کي د دې حیوانانو وژل په دې وجه جائز دي چي دا حیوانان بغیر 
یې څخه چي انان لاس په ووهي په تکلیف ورکولو سره شروع کوي. او له کارګه څخه مراد هغه کارګه دی چي 


رداري خوري. همداله امام ابو یوسف راه څخه رانقٌل سوي دي. 
د احرام په حالت کي د ښکار د سزا بیان 


يكمځ هر چي قٌتل دی نو ځکه چي الله تعالئ فرمایلي دي: "تاسو د احرام په حالت کي د ښکار حیوان مه 


لر 


رَمَنْ قَلَهُ منم مُعَعََ نا ام اانة: ۱۹۵ او که چاهغه قصداً قتل کړی نو( پرهغه) جزاء ده" تََعَيجَاب 

سه یت کچ سلا ماک که 
الْجَاِ داآیت د جزاء په واجبولو کي صریح دی وَأَمًا الذَنَانَةَيَْاِلاتَ الا هر چي د ښکار ښوونه ده نو په 
- :اق (٨۳|؛‏ ددغس ‏ پچ پوس ۳ 


هغه کی د امام شافعي ۀغه اختلاف دی هَُيَقولالْجَاءُتَعَلَْ ِلَْْلِ هغه فرمايي: چي جزاء د قتل سره تعلق 
- - 21020111800 غه سيييېسټا - - 


‫ّ 


لري واد لَةنیت بقش اوه ښکار ښوونه قتل نه دی فَأَمََْلَُلْعَال للا نو دامشابه سو (ددې سره چي) یو 

سسسسسس-ت-ته یه رکټنتناینسمستميستنکسټيټته 5 
8 رحراراسسهي| دو وه وکاک و هته او ې 

حلال سړی بل حلال سړي ته (دښکار) ښوونه وکړي وَنَنَامَارَوَيتَامنْحَدِيت ان قتَاءَةً 7 الْهعَنّهُ او زموږ (اولا 


7: اه 41 پر رر کيره وړم 
دلیل دابو قتاده هغه حدريث دی کوم چي موږ روایت کړی وَكَال ملاعلا عَق اذا الجََء هویم 
میلً اوعطاء رينۀالله ويلي دي: چي خلګو پر دې خبره اجماع کړې ده چي پر دلالت کونکي (ښوونکي) هم جزاء 
ځکه چي دلالت کول د احرام له ممنوعاتو څخه دي واه 


٨ 


لآ الال من مَحْورَاتِ ځا ايم لزا او 


هه 1 5 
تریع: أخرجه ملم قۍ کتاب اج باب تمرم الصید للأکول الوۍ حدیث رقم: ۶١‏ ۶۳ ۶۴ 


فو لهدایا - مویم ټوک ناک 
مویم ټو 0 


تَفْتُ لم عَنَ الشْيِْ اڅلورم مل او ځکه چي دلالت کول د د ښکار أمن فوتول دي اٍذْهْوَاَمِن مِن بِقمشه تار 
رتو روه پور ور بې 
ځکه چي ښکار د ځپل وحشت او پټېدلو په وجه په امن کي وي نَمَارَكَلتَاب ََاركاملَافِ نو ل(دا) د تلف کولو(هلاکولو) 
سره مشابه سو وأ التځرف بماامه لر ا(متِنَام من لش پنځم ایل الو ځکه چي محرم په خپل احرام سره 
(ها) پر ځځان لازمه کړې ده چ چي پر ښکار به تعرٌض نه کوي(يعي په ښکار به لاس نه وهي) فَيَفمَنُ ب لك مَا لَْرَمَهُ لود 
هم هوه بي وي 
کوم شي التزام چي یې کړی دی دهغه په پرېښوولو سره به ضامن کيږي كَْموْدَمٍ لکه هغه څوک چي هغه ته االت 
ایښوول سوی وي بِخلَافٍ الْحَلَال اه لا لمْرامم مِنْ جټته اشپږم یل په خلاف د حلال سړي. ځکه چې د حلال 
سړي له طرفه ۸ هیڅ التزام نسته عَل أَن فِيه الْجَبَّءَ لاووم دمیل) او دا هم ده چي د حلال سړي په دلالت کولو کي 
جزاء(هم) سته عُل ما زو عَنْ أَن سف َرُي لکه څرنګه چي له امام ابو یوسف او امام زفر ريَۀ اه څخه راویت 
سوي دي رَالدَلَالَةلمُوْجِبَةُلِلْجَوَءِ او کوم دلالت چي جزاء واجبوي هغه دادی َنلَاينُونَالَْنُولَاكَابتَكانَاِيْږ 
چي مدلول به د ښکار په ځای خبر نه وي َأَنْ مهل اليَِلَةِ او دا چي مدلول په دلالت کي د ښوونکي تصليق 
(هم) وکړي لَوكُدَّهُ وَصدُق طََْۀ تر دې که هغه د ښوونکي تکذيب وکړي او د بل سړي تصديق وکړي : 
انس المُكَابِ نو د چا تکذيب چي سوی دی پر هغه ضمان نسته(یعني پر ښوونکي ضماننسته) ووا دنلا 
لحم او که ښوونکۍ په حرم کي حلال وو َيكَََّْيهِة نو پر هغه هیڅ شی نسته لَِاُنَا دهغه دليل په 
وجه کوم چي موږ ذکر کړی. 
اللغات: ل4 د نصر ماضي ده: ښوونه(دلالت کول). د ښکار د ځای خبر ورکول. #تفویت4 د تفعيل مصدر دی: 
وتول(فوت کول). تواری4 د تفاعل مصدر دی: پټېدل. پټ اوسېدل, کب د تفمیل ماضي ده: دروافحن 
ګڼل. تکذيب کول. دال 4 د ښکار ورښوونکی. #مدلول4 هغه چي ښکار ور وښوول سي. 
تشريح: 'اقشويع: په دې اوږده عبارت کي صرف دوې مئلې بيان سوي دي: :)وله مسله مت متفق عليه اواجماعي ده. هغه دانه 
چي د محرم لپاره د وچي مځکي ښکار قتلول حرام او ناجائز دي. دليل داآیت دی: لا تقتلواالمید وألتر حرم ومن قتله 
منکم مممدا فجزاء مئل ما قتل من اللعمالمانده: ۰ و دې فرمان ته په کتني سره دمحرم لپاره بذات خود ښکا رکول حرام 
دي., (۲) دريمه مسئله چي هغه مختلف فيه ده. دا ده چي څرنګه زموږ په نېز د محرم لپاره ښکار کول حرام دي, 
همدارنګه د محرم لپاره یو چا ته د ښکار خبر ورکول او د ښکار ور ښوول هم حرا م دي, همدا وجه ده که محرم بل سړي ته 
ښکار ور وښووی او بل سړي ښکار قتل کړی. نو پر دې محرم به د دلالت په وجه جزاء واجب وي. لېکن امام شافعي او 
امام مالک رَيَهتالله دلالت جرم نه ګڼي او په دې صورت کي د هغه په نېز پر محرم جزاء نه واجبیږي. 
دلیل : د دې حضراتو دلیل دادی چي په دې یت ومن قتله منکرمتممداالخ کي د جزاء وجوب د ښکار د قتل سره متعلق 
دي. او په دلالت کولو او ښوولو کي د قتل معنی نسته, نو داسي سو لکه یو حلال سړی چي بل حلال سړي ته په حرم 


په 
۰ ابت 
٢‏ رر ور وښيي. او هغه يې فتل کړي. نو جزاء پر دال نه واجبيږي. بلکي پر مدلول واجبيږي, ځکه چي په حرم کي 
ىر ټنل کړی. نو همدارنګه چي کله محرم دال وي. نو پر هغه به هم جزاء واجب نه وي. 
٧‏ او اا 1 : 0 
و اط ږ حضرت ابو قتاده غه دا حدیث کوم چي د با ال(حراء په اول کي تېر سوه أنه أصاب مار وحش ومو 
: لون . : 
زي ابه محرموت فقال البی فل لاصحابه مل اشرت مل دلشرمل أصتم فقالوا لا فقال(دا فکنوا, د حدیث ترجمه 
یریت داستدلال هم دباب په اول کي ذکر سول. 
پړم دلیل' دادی چي له حضرت عطاء ابن رباح رَيِنۀ له څخه دا رانقل سوي دي چي مسلمانانو پر دې خبره اجماع کړې 
چي پر دلالت کونکي جزاء واجب ده. صاح د بنایې لیکلي دي: قال الطحاوۍ: هو مروی عن عدة من المحابة ولھ 


پرږی عنهم خلاقه فنکاب |ماعاً يج۴« ۳۰۷). 
,ریم دلیل: دا دی چي دلالت کول د احرام له ممنوعاتو څخه دی, او کوم شی چي د احرام له ممئوعاتو څخه وي. د هغه 
:کب کول يقيناً جزاء واجبوي. ِ 

رلورم دلیل: دا دی چي هر ښکار او صيد په أُمن کي وي. او خپل ځان له ښکاريانو څخه څوندي ساتي. نو څرګنده 
ېره ده چي کوم مړی بل چا ته د ښکار خبر ورکوي. او ښکار ور وښيي. هغه د ښکار امن فوتوي, اوامن فوتول د هغه د 
رلاکولو او تلف کولو په ير دي. اوهلاکول جزاء واجبوي. لهذا پر ښوونکي او دلالت کونکي به هم جزاء واجب وي. 
پنخم دلیل: دا دی چي محرم د احرام په تړلو سره پر ځان د دې خبري التزام کړی دی, چي هغه به د احرام له ممنوعاتو 
غه ګوښه اوسیږي. ښکار او نورو ممنوعاتو ته به نه ور نژدې کیږي. لېکن کله چي هغه د ښکار خبر ورکړی. یایې په 
خپله ښکار قتل کړی. نو ځپل دغه التزام یې پرېښووی و دالتزم په پرېښوولو سره جزاء واجبیږي. نو ځکه به پرهمه 
هم جزاه واجب وي. لکه یو سړی چي خپل مال بل چاته په امانت کښیږدي. نو مُودَم(چا ته چي امانت ایښوول سوی 
ري) پر ځان د دې خبري التزام کوي چي هغه به د دې مال حفاظت کوي. لېکن که مودع دا ضایع کړی. نو د التزام د 
پرېښوولو په وجه به پر هغه ضمان واجبيږي. نو همداسي به په دې مئله کي هم د لزم د پرېښوولو په وجه پر مرم 
حزاء واجيیږي ٠‏ 

شپږم دلیل: جلف الال الخ دا د امام شافعي رجه الله جواب هم دی, هغه په دلیل کي ويلي وو چي که حلال سړی بل چا 
ته ښکار ور ويي نو پر هغه ضمان نه لازمیږي. همداسي به پر محرم هم نه لازمیږي. و د هغه جواب ورکوي چي 
که حلال سړی بل چا ته د ښکار ښوونه وکړي. نو پر هغه هیڅ جزاه نه واجبيږي, ځکه چي هغه پر ځان د هڅ 


فرمایی: 
رمايي 
شی التزام کړی نه دي, نو ځکه به د ښوولو او دلالت کولو په وجه پر هغه جزاء نه واجبيږي. لهفادامم شاقمي يه 


لپاره محرم پر حلال قیاسول صحیح نه دي. 

اووم دلیل: علی أأب فيه الخ دمام شاني دویم جواب هم دی. فرمايي چي یو روایت داهم دی چي دامام ابویوسف او 
رم فر ويييیا؛له په نېز که حلدل دا د حرم پر ښکار للت وکړی. نو پر هغه هم جزاء واجب ده, نو په دې رولی سره د 
امام شافمي زیالله د قیاس ګنجایش نورهم ختمیږي. : 

رالد لال اخ صاحب د هدایې فرمايي چي هغه ښوونه لو للت کوم چي جزله واجبوي» د٨‏ ې وو يي له 
متۍ ناويد دیوتن ولول ته ښکاو غا مغلوم رتو ېرمع کال جزه نه واجییږي مريم ربدا دی ي۰" 


حوودا وود سی 0 
دل ته ښکار ور وښيي . نومدلول به هغه ريښتولی ګڼي .او ددال تصديق به کوي. ووو 
وګڼی. او دویم سړی يې ريښتوڼی وګڼی. او د دويم سړي په خوله یې ښکار کتل کړی. و څوک چي يې درواغجر 
ګڼلی دی. پر هغه جزاء نه واجبیږي. هو ! که دادويم سړی محرم وو, و پر هغه هم جزاء واجبیږي. 


ولوکان الخ او که دال په حرم کي حلال وو, محرم نه و ,و پر هغه جزاء نه واجبيږي. دلیل مخکي تېر سو چي هغه پر 


ځان دهيڅ د شي التزام کړی نه دي. 
د احرام په حالت کي په هېره او قصدا د ښکار کونکي حکم 


وَسَوائُل ِْكَ الْعَامَُِاللاِىْ او په ضمان کي قصداً (ِښکار) کونکۍ او په هيره (ښکار) کونکۍ دواړه برابر دي ان 


مَبَان يفن رجُوْبهُ الکلاث ځکه چي جزاء داسي ضمان دی چي د هغه د وجوپ دارومدار پ پر تلف کولو(نو 
هلاکولو) دی َأَفْبَهةعَامَاتِاَأَمُولِ نو دادمالي تاوانونو سره مشابه سو وَالْمبُكَدِن وَالْعَانُ سَوَاءُ او اول وار حمله 


کونکۍ او دويم وار حمله کونکۍ دواړه برابر دي اِأََلْمُْجِبَايَعَِْفنُ ځکه چی واحبونکۍ شی مختلف نه دی. 
اللفات. وا4 برابر دي, غرامات» تاوانونه, جرمانې, (عالد4 دويم ځل د یو کارکونکۍ, راګرځېدونکۍ, 
و موجب» واجبونکۍ, دوجوب سبب. 

تشریح :. صورت د مستلې : : دا دی چي قصداً قتل کونکۍ او په هېره قتل کونکۍ همدارنګه قصداً دلالت کونکۍ او په 
'هېره دلالت کونکۍ ټوله د ضمان په وجوب کي برابر دي. يعني څرنګه چي د قصدا قتل کولو او قصداً دلالت کو په 
واه رای ولګ درۍ په صفرت کی هیارو بو وغه جرام واخ ځکه چ در 
جزاء داسي ضمان دی چي د هغه مدار پرتلاف او هلاک دی. يعني د تلف کولو او هلاکولو په وجه جزاء واجبیږي او 
تلف کول په قصد او هيره دواړو کي سته. نو جزاء به هم په دواړو صورتونو کي واجب وي. او دا دمالي تاوان سره مشابه 
دی. و که یو څوک دو چامال قصداً هلاک کړي يا په هېره. په دواړو صورتونو کي پر هغه تاوان واجبیږي. 


والدېتدۍ الخ فرمايي چي د جزاء د وجوب په باره کي اول وار حمله کونکۍ او تريوه وار حمله کولو وروسته دویم وار 
حمله کونکۍ دواړه برایر دي. نو څرنګه چي پر اول وار حمله کونکي جزاء واجبیږي, همدارنګه پر دويم وار حمله 
کونکي هم جزاء واجبیږي, ځکه چي د جزاء د واجبېدلو مدار پراتلاف دی. او اتلاف په دواړو کي سته. 
(داول وار حمله کونکي صورت دا دی چي ښکار په يوه ځل غشي ويشتلو مړ کړي. نو د دې جزاء هم واجب ده او د دويم وار حمله 
کونکي صورت دا دی چي یو ځل ښکار په غشي اوولي او هغه پر ښکار ولګیږي لېکن ښکار مړ نه سي. بیایې په دويم ځل شي 
ويشتلو مړ کړي. دې ته عائد يا دويم وار حمله کونکۍ وايي. نو په دې صورت کي هم د ښکار جزاء واجب ده). 

د ښکار د جزاء د اداء کولو طريقه 


ولْجَاُْنََن قسف رَحَهُااللهُ او د ښکار جزاء(بدله) د شیځینو رحنښدالله په نېز دا ده أَ يويد 


لکن الډئ فل وِيه ح چي‌ د ښکار قیمت به په هغه ځای کي اندازه کړی سي(معلوم کړی سي) چيري چي هغه وژل 


سوی وي رب لوي هكل بد يابه( په هغه ځای کي معلوم کړی سي چي) د ښکار د وژلو ځای ته ژ 


: 1 0٧ 
-موم‎ 
بات‎ 


امام او که وغواړي نو په دغه قیمت سره دي طام رانيسي وَتَصَدقَ لك مِسْكَدِيَنِشف ام مِن بُرَد اما 


وغواړي و (دهر نيم صاع غنمو په بدله کي دي يوه ورځ) روژه ونيسی علل مَاتَلُمُ چې هغه به موږ (وروسته) ذکر 

کړو(انشاءاله تعالی). ---ېۍ0ه 
اللفات: (بقؤم 4 د تفميل مضارع مجهوله ده: قیمت لګول, قیمت معلومول, د قیمت اندازه کول. #فداء4 فدیه 
ورکول. ابت د افتعال ماضي ده: رانیول, !ل4 غنم. 
اتشويح: په دې عبارت کي بیان سوې مئله ډېره آسانه ده. تفصيل يې دا دی چي د شیخینو رَيَهُناالله په نېز د 
ښکارجزاء داده چي په کوم ځای کي ښکار تل کړی سي. د هغه ځای دوه عادله خلګ يا که په دښت او صحراء کي 
تتل کړی سي نو د دښت سره د نژدې ځای دوه عادله خلګ دي د حيوان قیمت اندازه کړي. او هغه قیمت به محرم ته ور 
وښيي. وروسته بیامحرم ته د فديه ورکولو په باره کي د دریو خبرو اختيارسته: )١(‏ که دا قیمت د هدي د څاروي سره 
بابر وي, و که د هغه خوښه وي په دې قیمت سره دي د هدی څاروی رانیسي. او غوښي دي يې پر مکينانو تقسيم 
کړي, )٢(‏ او که د هغه زړه غواړي نو په دې قیمت دي غله رانيسي. او د سرسایې په اندازه دي یې پر مسکینانو تقسیم 
کړي. يعني که غلم وي. وهر مسکين ته دي نيم صاع ورکړي. او که کجوري یااوربشي وي. نویو صاع دي ورکړي. 
)١(‏ دربم اختيار دا دی چي د هر نيم صاع غلمو یا د یوه صاع کجورو... په بدله کي دي روژه ونيسي. د روژې 
تفصيلات به انشاء الله وروسته ذ کر سي. 

په ښکار کي د حیوان د مثل د وجوب تفصیل 


ال مُحَِلُ رَالَافئ: تب نی الَيٍْ النّطذرُ في له ير امام محمد او امام شافعي رَحَِهٍ الله فرمايي: چي د کومو 
: : ١ه‏ ک اغ سا و 
حيوانانو مشل وي په ښکار کي به د هغو مشل واجبيږي قَفی اقب شَاة نو په هوسۍ کي به بزه واجب وي وَلْ الفَبُع 


کړ او په کوږ کي به(هم) بزه واجب وي ونی اأرْن عَنَاقُ او په سوۍ کي به سېرلیریعني د بزې بچی چي يوه کال 


. : ره و ۰ - ّ‫ ۹م ۹ ړ 
ته نژمې وي) واجب وي وى الْيَدبُومجَفَْةٌ او په ځاڼي کي به د بزې څلور مياشتنی بچی واجب وي وَل الْعَامَةِبُذْتَِ 


يش بَ؟ او په وحشي څره کي به غواواجب وي لقوله نعال: 


ار په شترمرغ کي به اوښ واجب وي وف حتَا دا 


خنسټښشښتینټپککغ۴ک۴سلننپټچښچسټټت 
لول الراججع: هو هذا قول ؛له حین؛ کذا فۍ ره الحتار ج٤٤‏ ص: ٢۲‏ (القول الراحح ج ٧:‏ ص: 1۲۳١‏ 


فتح ااهدابة - دویم ټوک 


باب ال ان 
فَجَزِةْ مِنُلْ ما قَتَلَ مِنَ اللََم اسندن ۱٠‏ ځکه الله تعالئ فرمايلي دي: "نو جزاء واجب ده په مثل د قتز 
سوي(حیوان) له څارويانو څخه" بَمِثُلَهُ من الم ما يُشْبهُ الْفْتُولَ صُوْرَةً او له څارویانو څخه د تل 
سوي(حيوان) مشل هغه دی چي په شکل کي د تل سوي(حيوان) سره مشابه وي اِأَّ لْقيَْةُ تن نََّا ری 
چي قیمت څاوريان نه دي والصَحَابَةُ هئ الهعَنْهُمأوجَبُوا له يني لگ ړل الھاتوو کې بي 


لو ورب او صحابه وو(هم) په شترمرغ, هوسۍ , وحشي خره او سوی. کي د خلقت او شکل په اعتبار مشل 
واجب کړی دی عَل مَابَيُا لکه موږ چي(اوس په خپل قول کي )بيان کړه (و دې ټول ته اشاره کوي: فغي الظي دال 
آخره.. )دال صل امن رَسَمَ مَ ٥6‏ (ُبْمْ سي جَُ يل اولبي ُ فرمايلي دي: "چي کوږښکار دی وفيه الشَاةٌ او په هغه 
کي بزه واجب ده" وَمَالَيْسَ له كَليْرَُِ مُعٍَِ ره الله تب فِيْه لْقِيَةُ او د کوم ښکار مشل چي نه وي و د امام 
محمد رَجِۀ له پهنېز ‏ هغه قیمت واجييږي مِشُل الْعُسْفُوْروَالْحََا مرَأمُبَاهَِا لکه مرغۍ, کوتره او د دوی مشاه 
َدَاوَجَبت ليه کان وله لما او کله چي قیمت واجب سي و د امام محمد قول به د شیخینو د قول په څیر 
وي(د قیمت په اندازه کولو او په هغه سره د هدي یا د طعام په رانیولو کي) وَالَافِئ رَحِټه اللهِْبُ ل الْحََامَةِ قَاةً اوامام 
شافمي په کوتره کي بزه واجبوي ريق ماهبا مَْيْتُ او په دواړو کي دا ډول مشابهت ثابتوي أََكُ 
وَاحِدِمِنْهُمايعِبٍُ چي له دواړو څخه هريو په غړپ اوبه چيښي بَيَهْدِاٌ او( چیښلو په وخت کي) آواز کوي. 
'اللفات: ؤنلی» موسۍ. وسۍ. غرڅنی. (ْضیع4 کوږ. عناق د بزې هغه سپرلی چي يوه کال ته نژدې وي, 
(یربوع4 خاڼۍ, ځنګلي او صحرايي موږک. جغرة4 د بزې د څلورو مياشتو ماده بچی(سېرلۍ ), نمامت4 شتر 
مرغ. يسټ» د نصر مضارع ده: اوبه غړپل. يعني له څبېښلو څخه بغیر اوبه چیښل. ابو عمر رسه له وايي: چي په 
مرغانو کي یوازي کوتره داسي اوبه چیښي. (يهدر 4 آواز کول, آواز راايستل. 

تشریح تڅويح تردې مخکي د ښکار د جزاء په باره کي د شیځینو مسلک بيان سو, اوس له دې ځحايه امام محمد امام شاقعي 
مذهب بيانیږي, تفصیل يې دادی چي د ښکار کوم حيوانان چي صور؟ مشل او نظیر لري. د هغو په وژلو سره د هغو مل 
واجبیږي. و د سوۍ او خاڼي مل د بزې څلور مياشتنی ماده بچی دی. لهذا د دوی په وژلو سره به هغه واجبیږي. او د 
شتر مرغ په جزاء کي به اوښ او د وحشي خره په جزاء کي به غواواجبيږي, ځکه چي اوښ د شتر مرغ او غوادوحشي 
څره په مڅل دي دلیل داآیت دی: فجزاء شل ماقتل من الع اریعني د قتل سوو حيوانانو جزاء به هغه شحارویان وي کوم 
چي صو رتد قتل سوو حیوانانو سره مشابه وي), ځکه چي پر قیمت دنم اطلاق نه سي کېدلای, و ځکه به قیمتنه 
واجبیږي. بلکي د قتل سوي حيوان په مشل به له څارويانو څخه یو څاروی واجبیږي. 


تريج: اسرحه ابوداژد فی کتاب الأطعمة باب فی اکل الضبع حدیث رفم: ۳۸۰٣‏ 
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فُرما دصحا هب . 0- : 
زي حاباةالم مر 7 : ددعت ل5 جغی اوي ار ررسځوززاري ډراسن یر داعلډ او ور هم 
- . 7 په وه ل. ٨‏ 08 . 
پټ مراد ده يي ٧0‏ روی واجب کړی دي چي په شکل او صورت کي دهغو په مشل وي. او په خپله د 
ې دا حديت سن اربعه وو رانعل کړی دی "چي کوږ ښکار دۍ(او که یو محرم هغه قتل کړي) و په هغه کي یزه 
٠‏ و ذ 2 ۱ - 8 و 
هنا تاسو غور وکړئ! که مل د قیمت په توګه مراد وای لکه څرنګه چی د شیځینو مذهب دی. و صحابه وو او 
‫٧ ٥ 1‏ 0 و 
رپ به څاروی نه واجبولای(بلکي قیت به یې واجبولای, له دې دلائلو څخه ښکاره سوه چې د ښکار جزاء په 
او ٩‏ څ 0 7 : 
ته نه وي. بلکي له څارويانو څځه به هغه څاروی وي چی صور اوخل . مقتول حيوان مشابه او مڅل وي. هو! که 
- ,هڅه هړ . . ۴ ٍ 1 
پر حيوان خقله مشل نه لري. نو د امام محمد په نېز د هغه قیمت واجبيږي, لکه دمرغۍ , کوتري او د داسي ورو مشل په 
يارويانو کي نسته, نو د دې حيوانانو قیمت به واجبیږي. لهذا په داسی مرفانو او حيوانانو کي به د امام محمد قول د 
ینو د قول په یر وي. 1 
رالشافش الځ لېکن امام شافعي په کوتره کي بزه واجبوي. او د دواړو په مینځ کي دامشابهت ثابتوي چي دادواړه د عامو 
حيواناتو په خلاف په غړپ اوبه چیښي. او د چیښلو په وخت کي آواز راباسي, و کله چي د دوی په مینځ کي مشابهیت 
ےته, نو ددوی په جزاء کي به هم مشابهت وي. لهذاد کوتري په جزاء کي به بزه واجب وي٠‏ 
د شیخین په نېز د "مل" ما 


يق سف رعا له اک بقل لم مُوَلِِْ مُورَةَمفق او ه شیخینو دیل دا دی چي مطلق مشل 
وغه دی چي په شکل او ممنئ دواړو کي مشل وي بَلايبَِئ اَل اود (آیت شريف مل) پر دې حمل کول 
ممکن نه دي قَحُْيِلعَنَ الِغلِ مَعْق نو پر مثل معنوي به حمل کیږي ِكَوْنه مهال الثَّدْع ځکه په شریعت کي 
مثل ممنوي معهود(او متعین) وي ما ىف الاو لکه څرنګه چي په حقوق لمباد کي دي اد لِكلنه مُاا 
اأښښاع يا که چي مشل معنوی په اجماع سره مراددی ايا ِّ القغيِيم یا په دې وجه چي په مثلٍ معنوي کي 
دی ول يه الّخْصِيُ او دهغه په ضد کي تخصیص دی وله بالئښ ول أَملَمفَجَزَاهبَيَْةِمعَاقلَمِنَ 
الم الوَمش او د آيت مطلب به (ولله اعلم) دا وي: "نو ه قتل سوي وحڅي حیوان جزاء قیمت ده" َاِسم الَِّ 

لپاره استعمالیږي كُدَاقَالَهُ 


عَلً لَْعشِِْ وَلآمِينْ (ځکه چي) لفظ د نره حشي او کورني دواړو حیواناتو 
ام سی (- 


أََرْمِبّبدَة َال همدارنګه ابو عييده او اصمعي رحب له فرمایلی دي وَالرَاءُ تا وی الِربِ دياب 


لْبُعَّ لود امام محمد ۀل له رولیت سوي حديث څخه مراد 'اندازه کول" دي, د خاص !او متعین) شي واجبول 


ځني مرادنه دي. 
تشريح. په دې بارت کي د شيځینو زي-ښااه طیل بیان سوی دی. حاصل یې دادی چي په د ېآيت فجزاء ش (# کي 
کد "رل " لفظ راغلی دی, د دې مشل دوه کسه دي: (۱)مشل حقيقي, يعني هغه چي د صورت او معنی دواړو 
په امتبل سره د مقتول مشل لو مشابه وي, ۲) مل معنوي: يعني هغه مګل چي په صورت کي خو د مکتول رشل نه وي. 


باب ال ین 
مصداق څخه مرغۍ , کوتره او داسي نور وځي. نو حتماً به دآیت مشل پر مشل معنوي حمل کوو, او داریوه نوې خبره نې 


ده بلکي په شریعت کي د دې نور مثالونه هم سته. مثلً د حقوق العباد په مسئله کي په عامه توګه مشل . 
واجبيږي مثلاً که یو سړی د بل سړي سامان ضايع او هلاک کړي. نو عموماً د قيیمت په ذریعه د هغه تاوان ورکول 
کيږي. هغسي سما نن و رکول کیږي. 

أ لگونه الځ د ښکار په جزاء کي دمشل معنوي د مرادولو دويم دیل دا دی چي مل معنوی بالاجماع مراددی. لو په خېلږ 
امام محمد زیِنۀ الله هم په کوتره او مرغۍ کي مل معنوي واجبوي. اوس که یو ځای مل معنوي مراد کړی سي. او بل 
ځاى مل صوري مراد کړی سي. نو بيابه له یو لفظ څخه حقيقت او مجاز دواړه مراد کړی سي. کوم چي صحیح نه دي, 
نو ځکه به غوره داوي چي له فجزاء مشل څخه مثل معنوی مراد کړی سي. 

أرليافيه الخ دمثل معنوي د مرادولو درم دلیل دا دی چي په دې صورت کي تعميم سته, ځکه چي د مشل معنوي د 
مرادولو په صورت کي داآيت هغه حيوانانو ته هم شاملیږي چي دهغو مشل او نظیر وي او هغو ته هم شاملیږي چي مشل 
يې نه وي. لېکن د مل صوري د مرادولو په صورت کي فقط هغو حيوانانو ته شاملیږي چي مشل يې وي. اوآيتونه و 
حديڅونه پر تعميم حمل کول اولی دي تر دې چي پر تخصیص حمل کړی سي. 

,السراه بالنص الخ له دې ځايه د امام محمد یناد د دلیل جواب ورکوي. امام محمد رج ۀل د د یت فجزاء مشل ما قتل 
من اللمر ترجمه داسي کړې وه "چي د مقتول حیوان جزاء د عم يعني له څارويانو څخه ورکړئ", د هغه جواب 
ورکوی. د جواب حاصل دا دی چی له فجزاء مشل څخه فجزاء قیمة ماقتل من اللحر الوحش مراد دي. يعني دآیت 
ترحمه دا ده: "کوم وحشي حیوان چي کتل کړی سي. د هغه په جزاء کي د هغه ثیمت ورکړئ"/ يعلي د هغه قیمت 
اندازه کړئ او بیایې ورکړئ. په دې صورت کي به له نسرڅځه مقتول حيوان(يعني ښکار) وي, او د دې وجه دا پیانوي 
چي لفظ د نمر د څارويانو لپاره هم استعماليږي او د وحشي حیوانانو لپاره هم استعمالیږي, لکه څرنګه چي د لفت 
ماهریلو ابو عبيده او اصمعي مان هم فرمايلي دي. او کله چي نم د وحشي حيوانانو لپاره هم استعمالیږي. نو پ هيت 
کي به له "من الم" څخه مراد وحشي ښکار وي. او دآیت مطلب به داوي "چي کوم څوک وحشي ښکار قتل کړي د 
هغه جزاء دي په قُے قیمت سره ورکړي". 

والمرادپیا روۍ ال داهم دامام محمد نبتۀ جواب دی, ځکه چي هغه په دې حديث ابع صید الخ او د صحابه وو په 
آثارو سره دلیل نیولۍ وو او فرمايلي وو" که مشل د قیمت په توګه مراد وای لکه څرنګه چي د شیځینو مذهب دی, و صحابه وو 
او نبي ‏ به څاروۍ نه واجبولای, بلکي قیمت به یې واجبولاۍ". و جواب ورکوي چي د امام محمد تمنۀ ال خبره صحيح له 
ده. بلکي د نبي َد د حديث او آثارو مقصد اندازه کول دي. يعني مطلب يې دا دی چي تاسو د دې ښکار قیمت د دغه 
څاروی د فد قیمت سره اندازه کړئ. او دا یې مطلب نه دی چي خاص دغه معين څاروی و رکړی, بلکي اندازه ځني مرادده. 


یاپ الحنایات 


د- پپ پا ١ه‏ , 
په جزاء کي اختيار د جا دی!1 


نم زيیاءق الََاتِلِف أَيُښَْنَه 4 يا أُ طَعَامَاأَِسَوْمَا مل ؟ أَن عَيْفَة نات یادشیځیو عمهاانه په لېز 
ينیو قاتل لره دی په دې کي چي د مقتول قیمت هدی کړي يايې طعام کړي , يایې روژه کړي(يمني په تیمت کي قاتل 


ييار سته چي که دهدي څاروی په رانيسي او که هله په رانيي او که د قیمت د نشتوالي په صورت کي روژه نيسي) زَقال مُعَيدَ 
رشالعئ: : الخیا رب الْعَكمَفِيَق ذِيتَ امام محمد او امام شافعي رَِْهالله فرمايي: ال غببار دنه نزو مازیز مار 
لر دی چي په دې باره کي ټاکل سوي وي ُو سَكَابالهَِي يجب الط نو که هغو د هدي حکم وکړی و د هغه مل 
به راځيیږي عَل مَا ةّكَيمًا عَل ما نا لکه څرنګه چي موږ ذکر کړه ون حا بِالكْعَامِأِ بالسيَام او که د طعام يا د روژې حکم 


یې وکړی َعِل مَاقَالَأبٍ حَييْقَةِأُوِوِسْت و د شیځینو رَحهناله پر قول به(قیمت واجبيږي) لها أَنُ الشْفِييركرء 


فْفَابنْ عََيِْ د شیځینو دليل دا دی چي اختيار ورکول پر هغه (قاتل) محرم د مهربانۍ لپاره مشرع سوی دی پر 
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کوم چي ضمان (واجب) دی قَيَكَونُالْحِيَارِلَيهِ نواختيار به هغه ته وي کان كَفَارَلْيسْ لکه د کم په کفاره کي 
چي دی د 1 يع الشَاف ‏ قوله تعال و ۰ او د امام محمد او امام شافعي رَسَهْتااله 
يل داله تعالئ (دا) قول دی: کم به ...الخ د الّيَرِئ مَنْصْوَالة مرل تَعَالِيَعكُ به (په‌م ېآيت کي) 
مدا که ملصوب ذکر کړی سو چي داد حکربه تفسير دی (يعني په هک به کي د به تفسیر دی) َوَْمَة عَعَو مَفْعُوْللِحَكن أََمَفْعُولَدِعُكِلْعٍَ 
يادحاکم د حکم مفعول دی (یمني د بخکم مغمول دی) ثُّ دم العا الَيَابِكََِة اد بیایې طماء او صوء په کلمه د 
موتا ور سو رو وو وچ اور 


27 


جزاء ٢٢‏ مرفوع دی 7٧‏ زرد ذُلِكَسِيَامَا 1 ٥‏ مَرْقوْمٌ اوهمدارنګه د الله تعالئ 0 قول أو 
عدل لت صیاما(هم)مرفوع دی ين الا مِيَارِلْعلََِنِ نو په طعام او صيام کي به دعادلانو پراختيار 
دلالت نه کیږي وَاُدَايْجَعاََِْان تي لف بلکي د دواړو عادلانو و طرف ته به د تلف سوي(هلاک سوي) 
کار ه قیمت په اندازه کولو کي رجوع کيږي ملو تار بد هكل مَنْعََيِْ بيابه تر هغه وروسته اختيار هغه 
چالره وی چي جزاء پر واحب سوې وي. 
اللفات: (عيار4 اختيار, (رفقې مهرباني. نرمي. تقويم4 د تذمیل مصدر دی: قیمت لګول, قیمت اندازه کول, 
(متف) دافعال اسم مفمول دی : تلف سوی, هلاک سوی. وت سوی. 


لول الراجح: قول الشیخین رَحيَهاالله کذا فی رد الحتار ج:۲ ص: ۲۳٢‏ واهندیة ج٤٠‏ ص؛ ۲۳۷. (الفول الراحح ج:٧‏ ص: ۲۳٢‏ 


7و 

ان 

ب باب الجنایان 
تشريح , په دې عبارت کي د شیځینو او د امام محمد او امام شافمي په مینځ کي د اختياد په باره کي داختلاف وضاحت 
کيږي. تفصيل يې دادی چي کله دوو عادلو خلګو د مقتول حیوان قیمت اندازه معلومه کړه. نواوس په دې قیمت سره 
د هدي د څاروي د رانیولو اختيار, یاد غلې د رانیولو او صدقه کولو اختيار. یا د روژې د نیولو اختيار د شیځینو په نېز 
من عله ا ممزاءیعني محرم(قاتل) لره دی. لېکن د امام محمد او امام شافعي په نېز دااختيار هغو دوو عادلانو لره دی چی , 
مقتول حيوان د قیمت اندازه یې معلومه کړې وي. و د دوی په ېز به د هغو پر قول پرېکړه کیږي. که هغو د هدی د 
څاروي د رانیولو حکم وکړی, و من عله البزاء به په هغه عمل کوي,او که هغو د طعام يا صيام پ ېکړه وکړه. نو من 
عله ا مزاءبه په هغه عمل کوي. 
د شیغینو دلیل: دادی چي په شریعت کي چي کله او چيري دیو شي اختيار ورکول سوی وي و هلته د من عله البزا, 
دآسانۍ لپاره اختيار ورکول سوی وي. لکه په کفارۀ يمين کي چي کوم درې اختيارات ورکول سوي دي (خورای 
ورکول, جامې ورکول او غلا مآزادول), هغه درې سره من عله ا جزاءیعني قم ځوړونکي ته ورکول سوي دي, همداسي به 
په دې مسئله کي چي کوم درې اختيارات دي, دهغو تعلق او حق به هم د من عله المزاءيعني دمحرم قاتل سره وي. 
د امام محمد او امام شافعي دليل : داآیت دی : فجزاء مشل ماقتل من النس يک به ذوا عدل منکم مدا بالغ الکمبة أ وکفارة 
طمام مساکین اوعدل لت صیاماًلیذوق وبال أمره. دوی په دې آیت سره دلیل په دې توګه نيي چي لفظ د مدیاځکه 
منصوب دی چي هغه په بعکربه کي د ضمیر مجرور تفسیر دی. و په دې صورت کي به ترجمه داسي چي: "دمقتول 
جزاء به هغه شی وی چی د هغه دوه عادله خلګ حکم وکړي او هغه شی به له هدي څخه وي (یعني محکوم به به هنی 
وی)" او دعبارت دویمه توضيح داده چي دید حکم مفعول به دی, په دې صورت کي به ترجمه داسي چي:"دره 
عادله خلګ دي د هدي حکم وکړي" نو په دې دواړو صورتونو کي د هدی د معلومولو(او متعینولو) اختبيار دوو عاىلو 
خلګو ته ورکول سوی دی. او بیا کفارۀ طعام او صيامیعني أو کفارة طمام او عدل ذلت صياماً) د "'أُو" په ذربعه پرهدبا 
عطف سوي دي نو ځکه به د دې اختيار هم د دوو عادلانو لپاره وي, ځکه قاعده داده چي د معطوف عليه او مطعونف 
حکم يو دی. 
قنناادغم صاحب د هدایې د شیځینو له طرفه امام محمد او امام شافعي ته جواب ورکوي فرمايي چي کفارۀ طعام او صیام 
پر مد اعطف کول صحیح نه دي. ځکه چي مدیامنصوب دی. او دا دواړه مرفوع دي. حال دا چي دا ضروري ده چي د 
معطوف عليه او معطوف اعراب به یو وي, و ځکه به پر مدیالناً د هغو عطف صحيح نه وي لېکن پر قجزاء به دهغو 
عطف صحيح وي, ځکه چي فجزاء هم مرفوع دی. لهذا کله چي پر فجزاء د هغو عطف صحیح سو, نو اوس به له هغه 
څخه دا ثابتيږي چي د طعام او صيام اختيار به عادلو خلګو لره نه وي. و کله چي هغو ته د طعام او صيام اختیار نسته. 
نو بیا به هغو ته د هدي د متعینولو اختيار هم نه وي, ځکه چي په دې صورت کي به فصل ئی الاغتيار لازم سي. او هغه 
قطماً صحيح نه دی, حاصل دا چي دا ثابته سوه چي عادلانو ته به صرف د مقتول حيوان د قيه ت د معلومولو(او اندازه 
کولو) اختياروي. او ددې قیمت دمصرفولو اختييار به فَعٌط قاتل او من عله الجزاء لره وي. 


پل - مويم ټوا باب العنایات 
په ښکار کي د قیمت د اندازه کولو د ځای بیان 


4477 1 ُ‫ ور د پا 
يو زیات غوره دي اِأثَّهأَعوظ ځکه چي په دې کي ډېر احتياط دی وَأَيّعَنمَنٍالفَنط او(داسي کول) له غلطۍ څخه 


زیت لیری دي كَمَا ق‌حْقَوق الْعِبَاِ لکه څرنګه چي په حقوق العباد کي دي وقئل: يملق هُهاباللّصض ارويل 
يوي دی: چي دلته به دآيت په وحه د دوو(عادلانو) اعتبار کیږي. 
اللغات: ل4 رچه مځکه. دښت, ناآباده ځای. می 4 دوه( د اثنان معدود). 
تشريح: صورت د مئلې او دلیل ښکا 
: دی. 
یف جل ښخاره دی 
هدی به جیري حلالیږي؟ 
وَلْهَذُئ کيُْمَلَابمنَة او هدی به نه حلالیږی مګر په مکه کي ِقَوْلِهِ تعال: ميا با الْكَعَْةِ ان ۵ ځکه الله 
ږي ي لِقَوْلِهِ نغان: هديا بادا همه 


(مم) جائز دي خِلَافقَالِشَّافِ دامام شائمي تیۀ لل اختلاف دی هُوَيَْتَبُةبِالْهَدِيِ هغه طعام پر هدي قیاسوي 


َلْجَامِمُ الَّويعَةُ مل کان الم او جامع شی (یعني د قِياس وجه) داده چي د حرم پر اوسېدونکو پراخي وي 
اع دن 


نن نَقَوْل: له بَة قَمْمَعَلَةٍ اوموږوايو: چي هدۍ داسي عبادت دی چي په فهم کي نه راځي(یمني مبادت في 
ونحن لغول هد دا سابل وې 

معقوله دی قَيَمَْشُ بِيَكَاب أَررَمَاتٍِ نو ځکه به د مکان یا زمانې سره خاص وي أَمٌ الَدَقَةفُِبَة مَعْقوَةُ نی کي مان 
رمَكانٍ هر چی صدقه ده وهغه په هر زمان اومکان کې عبادت معقوله دی 
اللفات: ( کل مع د ساکن ده: اوسېدونکي. 

تشريح: صورت د مسلې: داد که د ښکار په جزاء کي محرم هدی اختيار کړه. و د هغه لپاره په حرم کي د هدي 
حلالول لازم او ضروري دي, ځکه په د ېآيت مديابالغالکمبة کي خاص کعبه مرادنه ده بلکي حرم مرادی. او که محرم 
عم و رکول اختيار کړه, نو هغه ته په حرم او غير حرم دواړو کي اختيار سته. امام شاقعي ريمذاله فرمایي چي طعام په 
هم دمکې مبارکي فقیرانو ته ورکوي. بل ځای جائز نه دي دامام شافعي دلیل قیاس دی يعني طعام ورکول د هدي پر 
حلالولو ټیاسوي, او د هدي او طعام په مینځ کي د قیاس وجه او علت مشتر که دادی چي د حرم پر اوسېدونکي پراځي 
راسي. يعني څرنګه چي په مکه کي د هدي د حلالولو مقصد دادی چي د حرم اوسېدونکي د دې له غوښو څخه ثايده 


فتم الیدابة - دویم ټوک ات ١‏ 


راعني. هعقامقصد به د خرم ففراؤ ته د طمام پهاوږ کولو کې هغ وي, زموږ له ظرفه جواټ دا دی چي هدې غے بي 
عرعت يی يوڅه به ديوازمان يا مان سره خاض وي اواصند ده پهامر زمان او مګان کي عقول عبادان دی رر 
معقول شی به پر غير معقول شي لابراضصصيع دوې امد و دي غازری ترترل في رممقرلا ښالت ښخ بي پریې 
کي یو حیوان ته تکلیف رسيږي او د هغه وینه بیول کيږي او وژل کیږي. نو باید هدی او قرباني ګناه وای. لېکن الله بل هغه عيارت 
ګرځولېده, نو دهغې د عبادتوالي وجه په فهم کي نه راځي او نه د هغې عبادت کېدل د عقل مطابق دي او صدقه ځکه معقول عیادت 
.دی چي په دې سره ديو انسان زړه خوشاله کیږي. او دا د هر چا په عقل او فهم کي راځي چي د یو انسان په زړه خوشاله کولو سره به 
له بل هم خوشاله کیږي. او همدغه د عقل مطابق دي). 1 
د روژو د نیولو د ځای بیان 


تو يح: فرمايي چي څرنګه ررژه هم د صدقې په ډول هر ځای معقول عبادت دی. نو هغه به هم دييو زمان پامکان سم 
خاص کیږي. او په غیر حرم اوغیر مکه يعني په هر ځای کي به جائٌزوي. 
په غیر حرم کي د هدي د حلالولو بیان 


نو که قاتل په کوفه کي څاروی حلال کړي أَجْزََمَن الْعَامِ نو داهغه ته له طعام څخه 


کفایت کوي متا تَدِق الم يه فاق لا د دې معنئ داده چي کله دومره غوښي صدقه کړي 


م227 و روو 


چي په هغه کي دطعام قیمت پوره کیږي به ځکه چي وینه بیول ( په غیر حرم کي) د هدي نه 
سي قائم مقام کېدلای. 
'اللغات: »(وفاء4 په پوره توګهاداء کول, ؤلاتدوب) د نصر مضارع منفي ده: نائب کېدل, قائم مقام کېدل. 

تشريح: مسئله : داده چي د ښکار په بدله کي واحب سوې هدی په حرم کي حلالول پکار دي, لېکن که یو څوک داسي 
نه وکړي بلکي د حرم له حدودو څخه دباندي مثلاً په کوفه کي هدی حلاله کړي او غوښي يې پر فقيرانو تقسیم کړي, 
او د غوښو قیمت دومره وي څومره چي د ښکار قیمت وي. و هدی اداء نه سوه, خو د طعام يعني دغنمو په بدله کي 
کافي سوه او داسي به ګڼل کیږي چي د ښکار په قیمت سره یې غوښي رانیولې او دهر نیم صاع نمو په برابریې غوښي 
تَقسيم کړي. نو دغنمو د تقُسیمولو په بدله کي به دا کافي وي. د دې وجه داده چي هغه د حرم له حدودو څخه دباندي د 
هدي څاروی حلال کړی دی نو ځکه به یې وینه بیول عبادت نه وي اودهدي قائم مقام به نه وي, خو دغنمو قائم مقام به وي. 
د هدي د څارویانو بیان 


اِشم‌الْهَِي ُنِْذَاِلَّيهِ ځکه چي د هدی مطلق نوم د قربانۍ و طرف ته ګرځي کال مُحِمُ الاِئ: يون مار 
لل نِيْهَا 


امام محمد او امام شافعي رَيَتالله فرمايي: چې په هدی کي د څارويانو کوچني بچييان (هم) جائز دي 


- دویم ټول ری باپ الحنایات 
٢ه‏ 


اسوه 


عَهُمأَجُاََاقِاوجََْةُ ځکه چي صحابه وو د بزې د نهو مياشتو بچی او د بزې لور مياشت 


يح: صورت د مسطلې : دا دی که محرم قاتل له درې اختياراتو څخه هدی اختيار کړه. نو هغه ته پکار ده چي په 
ری کي داسي څاروی حلال کړي چي دهغه قرباني صحيح کیږي. دمشال په توګه که اوښ وي نو د پنځو کالوبه وي. 
ی واوي نو د دوو کالو به وي. او که بزه وي نو ديوه کال به وي. ځکه په آیت کي لفظ د هدی مطلق دی. او په شریعت 
یي چي کله مطلق د هدي لفظ ویل کیږي. نو له هغه څخه د قرباۍ د عمر څاروی مرادېږي, نه تر هغه کم امام محمد او 
رم شانمي فرمايي چي دهدي په قراتۍ کي د کوچني عمر څارویان حلالول هم جائز دي. ځکه چي صحابه وو عناق او 
نره هم د هدي په قرباني کي واجب کړي دي. له دې څخه معلوميږي چي د هدي په باب کي کوچني بچیان حلالول 
هم جائزدي . 

ریډ ال الخ د شيځینو په نېز د څارویانو کوچني بچيان علئ وجه الاطعام حلالول جائز دي. يعني تر حلالولو وروسته 
دي یې غوښي پر مسکينانو تقسيم کړي. او هر مسکين ته دي دومره غوښي ورکړي چي هغه د نيم صاع غملویایو 
صاع اوربشو او کجورو سره برایري سي . 

صاحب دهدایې په اصل کي په دې جمله سره امام محمد او امام شافعي ته یو ډول جواب ورکوي چي صحابه وو چي 
کوم د بزې د بچو فییصله کړې ده, هغه د ښکار د بدلې په توګه نه ده. بلکي د هغې مطلب دا دی چي د ښکار قیمت دي 
لدازه کړۍ سي, او په هغه سره دي د بزې بچی رانیول سي.او هغه دي ذبح کړی سي.او د هغه غوښي دي مثلاً د نيم صاع 
فنمو په برابر تقسیم کړی سي. نو د غلمو د تقسیمولو پر ځای به غوښي تَقسيم کړی سي(یعني دا به له طعام څخه 
کافي سي). د صحابه وو فبیصله داسي وه. لېکن که هغو به د هدي فیصله کوله. نو د بزې د یوه کال د بچي فیصله به یې 
کوله چي هغه په قُرباني کي جائزدی. 

د ښکار په کفاره کي د غلې د اندازې بیان 


وَُمَ تار عَنَ الكْعَامِ او کله چي د قاتل اختيار پرطعام ورکولو واقع سي يملف بِالَعَامِينَدَنَا نو 


زموږ په نېز به د هلاک سوي حیوان قیمت په طعام سره اندازه کيږي لِاَّهُ َُالَْضُْونُ ځکه چي (فقط) ښکار 


2ّ اد دوو‎ 11 ٩ 
مضمون دی (یمني د ښکار ضمان واجب سوی دی َمُفْعَبرِيِِتُهُ و دهغه د قیمت اعتبار به کيږي يَةًا اشتلی بِالْقيَّةٍ‎ 


لق عَل قسف نف صام من واا تارف 


َعَامَا او کله چي د ئي قیمت په بدله کي طعام رانيسي 


لول الراجح: قرل الشيخین رَحِبَهُتاافه کذا فی فتح القدیر ج۳۰ ص: .۴٣۴‏ (الفول الراحح ج:۱ ص: ۲٣٢‏ 


فتح اايداپة - هویم ټوک باب الجناپان 


لَْعهُوْن الم ځکه چي کوم طعام په ایت کي ذکر سوی دی هغه به په شریعت کي د متعين طعام و طرف ته ګرځی. 
الللات, وحف» دافمال اسم مفعول دی: هلاک سوی., فهشضمون» د ضرب اسم مفعول دی: ضمان ورکول سوی, 
وص ره کجورو , خرماوي, مهود متعين, معلوم. معروف. 
تشويح , صورت د مسئلې خو بالکل څرګنده ا وآسانه دي چي که کاتل محرم د ښکار په جزاء کي غله ورکول وغواړي, 
و کوم حیوان چي يې قتل کړی وي. د هغه قٌیمت دي اندازه کړي. او په هغومره قیمت سره دي طعام او غله رانيسي. نو 
که هغه غُنم وي و پر هر مسکين دي نيم صاع غُنم صدقه کړي, او که کجوري یا اوربشي وي نو یو صاع دي صدقه 
کړي. او هیڅ مکیين ته دي هم تر نيم صاع غلمو کم نه ورکوي, ځکه په د ېآيت أو کفارة طعام مساکین کي چي کوم د 
طعام حکم سوی دی, هغه د شریعت د متعين سوي طعام و طرف ته منوب کیږي. او په شریعت کي متعين سوی 
طمام همدغه دی چي غنم به د نيم صاع په اعتبار سره وي. او اوربشي یا خرماوي به دیوه صاع په اع ار سره وي. 

د ښکار په کفاره کي د روژو بیان 
تل َعَامَا نو هتتل سوي حیوان قیمت به په 
٨‏ ووو سو ر سر َّ‫ م«ووعنیاو » وم 7 
مرمَنكيَلِضيٍ صَام مَنْ راع مَن تاذ وما ييابه قاتل دهر نيم صاع نمو 
یادهريوه صاع کجورو یا اوربشو په بدله کي يوه ورځ روژه نيي لا لتا اول رمن ځکه چي 
په قتل سوي حیوان سره د روژو اندازه کول ممکن نه دي دل قَِْةلِلسَيَامِ ځکه چي روژې قيمت نه لري فَقَد نا 
بالْعَامِ و ځکه موږ په طعام سره د تل سوي حیوان اندازه وکړه وَالتّفْدِيْرْمَلِ هُدًَا لوب مْهُوَن الم او پردې 


طریقه اندازه کول په شریعت کي متعين دي کان باب لْفِذْيَةٍ لکه دفدیې په باب کي چي دي ان َمَلمِنَالْكِعَامِ 


و 


: ې ُ‫ "سو هه - ۶‫ ِ‫ 
ِأ الصَوْأَكَلَ منيو عَرْمَدمَ ځکه چي تریوې ورځي کمه روژه( په شریعت کي ) مشروع نه ده وَكُِيدَبن کن 


الْوَاب مَزْنَ 


اللفات. (تقديرٍ) اندازه کول(اندازه لګول). مٌررول. 


باب الجنایات 


پس سر دد ّ.- . پو 
ټریم, په دې عبارت کي له دریو اختياراتو څخه دريم اختيار بیان سوی دی تفصيل يې دا دی چي که محرم روژه 
کےکړه نو هغه ته پکار ده چي تر ټولو مخکي دمقتول حيوان د قیمت اندازه په غله سره وکړي. د هغه یو صورت دا 
ی چي د مقتول حیوان قیمت مثلاً یو غنم کیږي. نو د هر نيم صاع غنمو په بدله کي دي يوه روژه وني ي, او که دا 
رورت ممکن نه وي. نو مخکي دي دا اندازه وکړي چي د مقتول حیوان قیمت څو دی. او که تر اندازه کولو وروسته 
ررلومه سوه چي ملا د مقتول حیوان قیمت سل(۰٠٠)‏ روپۍ دی. و اوس دي وګوري چي په سل رو پۍ څومره غنم 
ېېږي یا څومره اوربشي او خرماوي کیږي. بيادي دهر نيم صاع غلمو ییو صاع اوربشو او غرماوو په بدله کي يوه روژه 
يي څرنګه چي د روژې هیڅ قیمت نسته, لهذا په روژو سره د مقتول حیوان اندازه کول ناىمکن دي. نو ځکه موږ د 
رټتول حيوان اندازه په طعام سره وکړه. او په دې طربقه سره اندازه کول په شریعت کي معهود او متعين هم دي. لکه 
غرنګه چي په باب د فديه کي راغلي دي چي شیخ ناتي به دهري روژې په بدله کي نيم صاع غنم فديه ورکوي. 


نان فضل الخ د دې حاصل دا دی چي که د مقتول حیوان اندازه په غنمو سره وسوه, او په هغه حساب سره محرم روژې 
کر (عه نه ٣‏ 7 دې د 5 

ونیولې. لېکن په آخر کي تر نيم صاع کم غنم پاته سوه نو هغه دي صدقه کړي. لېکن که هغه روژه نيسي. نو پوره یوه 
ځکه چي زموږ په شریعت کي تريوه ورځ کم روژه نسته. همدارنګه که مقتول ښکار کوچنۍ 
که 


ورځ به روژه نيسي. 
حیوان یامرغۍ وه چي د هغه قیمت تر نيم صاع غلمو کم راتلی, نو په دې صورت کي به هم محرم ته اختيار وي. 
هغومره غنم رانيسي او صدئه کوي یې. او که د هغه په بدله کي پوره یوه ورځ روژه نيسي. 


ښکار ته د تکلیف رسولو یا د زخمي کولو بیان 


لج صِيُدًا او که محرم د ښکار حیوان زخمي کړي نف شَعرَُ يادهغه ورېښتيان وکاږي أَقعُُوامنَهُ ياد 


چي (په هغه سره) مارغه د خپل ځان له ساتلو څخه ووځي لَعََهَيَةُِلَةُ نو پر محرم(د هغه) پوره قیمت 
اح اه وت عَنَيْه امن بت الَة لْمُنتِنَامِ ځکه چي محرم د ځان ساتلو دآلې دفوتولو په وجه د هغه من 


: 


ووو سر 


وت کړی(ختم کړی) فِيَغْرْهُ جَزَاءَ 


اللقات. (نفه کبل(کاږل). ریش4 وزر. (قوادر د څارویانو پښې, یغرم 4 د نصر مضارع ده: تاوان او 
جرمانه ورکول. 


اتخريح: معئله: دا ده که یو محرم د ښکار څاروي زځمي کړی. یایې د هغه ورپښتیان وکښل. یایې د هغه یو اندام 

پرېکړی. ودې به ونته ې د مو په قيحت کی څؤمره نقصان پیدادتې/ دهغۀ به نر ضمن زي مه بهار 
يع ت لس روپ وو. دیواندام د پرېکولو په وجه دهغه قیمت پنځه روپۍ پاته سو. نو دامحرم به د پنځو روپو ضامن 
لي. دلته جزء پر کل قیاس سوی دی. 


لکه څرنګه چی په حقوق العباد کي هم جزه پر کل قیاسیږي. يعني که‌یو مړی 


لح اایدایة - دويم ټوک باب الجنایان 
د بل چا ټوله مال هلاک کړي. و د ټوله مال ضامن به وي. او که د مال یو څه حصه هلاکه کړی. و د هغه په اندازه به 


دلوتتف ريش الخ او که محرم د یوه مارغه د وزر بټکي(بڼي) وکاږلې, یايې د ښکار دحیوان پښې پریکړې. تر دې چي 
هغه مارغه او حيوان له دې څخه ووتی چي ځپل ځان له خلګو څخه خوندي کړي. و پر محرم د هغه ټوله قیمت 
واجبیږي. ځکه کله چي محرم د هغه د حفاظ ت آله ختمه کړه نو ګواکي دهغه امن یې ختم کړی. او کله چي يې د هغه 
امن ختم کړی نو ګواکي هغه یې هلاک کړی. او د هلاکولو په صورت کي د مقتول ټوله قیمت واجبيږي. نو په دې 
صورت کي به هم پر هغه د ټوله قیمت ضمان واجب وي. 

د مرغانو د هګۍ د ماتولو بیان 


رازه ين کاش و اضف ١‏ تا 20 زي افعدوم څرخ . 1 
می وَهُمًَا مَْوكُعَنْعَيَ وَابْن عََاسِ او دا له حضرت علی او ابن عباس "ښ انُمنهم څخه روایت سوي دي وَلِنّهُ اَل 
پیښی)-.- سح یه - یس 

ُ 


القَيْدِ او که چی هګۍ د ښکار اصل دی (یعني له هغه څخه ښکار پيدا کيږي) دَلَهُمَرَضِيَةأَنْ يِّيََيًْا او په هګۍ 


کي دا وړتیاسته چی ښکار جوړ سي قَتَرّل مَنزَِةًالقَيْدِاحْتتَاهَا مال يَفْسنْ لهذاهغه احتیاطً د ښکار په درجه کي 


ور 


الَْيَةٍ او قیاس دا دی چې له هګۍ څخه علاوه به(د بل شي) ضمان نه ورکوي لن حَيَاة لغ قَيّرمَغِلوْمَةِ ځکه 


چي د چيچي ژوند معلوم نه دي وهه اا ستِسان أَنَ بيص مُعَنُِيَحْجٍ مهال الْعَُ او د استحسان وجه(او 
دلیل) دادی چي هګۍ د دې لپاره جوړه سوې ده چي له هغې څخه ژوندی چیچی راووځي وَالْكَئن بل ریه هېه 
لؤْته او تر وخت مځکي د هګۍ ماتول د چيچي دمرګ سبب دی فَيْعَال به ميه اتيَاطًا نو احتياطاً به د چيچي 
مرګدغن پرداټونو تل کي دل هُدَا اا عَرَبٍ بَظْنَ قَْيَةٍ او هم پر دغه حکم (دامسئله ميني) ده چي کله 


محرم (بلاربه) هوسۍ پر نس ووهي فَألْقَتُ جَيِيَُامَيتَا نو هغه مړ بچی وزېږوي بَمَاتّتُ او ( په خپله هم) هوسۍ 


مړه سې فَعَلَْه وتا نوبه پرمحره به دبجی او هوسۍ دواړو قیمت واحب وي. 
اللغات. کر د ضرب ماضي ده: ماتول, ؤبیضې هګۍ,. عرضیة4 صلاحیت. وړتیا. فرخ4 د مارغه 
بجی(چيچی). مدل4 تيار سوی. جوړ سوی. ظبیةهوسۍ.. 
تشريح: صورت د لې: دادی که یو محرم د شتر مرع هګۍ ماته کړه. نو پر هغه د هګۍ قیمت واجب دی. 

: ت علی اوابن عباس رَ انۀمنهم څخه همدغه روایت سوي دي دويم دلیل دا دی چی هګۍ د ښکار اصل دی. اد 
په هګۍ کی د ښکار جوړ بدلو وړتیاهم سته(یعني په هګي کي داوړ تياسته چي تر شاريېدلو وروسته د ښکار مرغه ځني جوړ سي و 


له 


که له ماتي 
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په . ځکه د قیاس تقاضاداده چي فقَط د هګۍ قيمت دي واجب سي. او د چيچي قیمت دي نه واجبیږي. 
ږې په هګۍ کي د چيچي ژوند له سي معلومېداۍ . ځکه ممکنه ده چي چيچی به له مخکي څخه مړ وي دهګۍ د 
رو په وجه به نه وي مړ سوی, نو د محرم له طرفه فقط د هګۍ ماتول راغله, نه د چيچي وژل. نو کله چي د چيچي وژل 
ن راغله. و پر هغه به د چيچي ضمان هم واجب نه وي. خو دهګۍ ضمان به پر واجب وي. 

په لاستحسان ال د اسمحتان دليل دا دی چي الله يله هګۍ د دې لپاره جوړه کړې ده چي له هغې څخه ژوندی 
يچی راووځي(او د هغۍ له ظاهري حالت څخه همدغه معلوميږي چي په هغې کي به چيچی وي), نو کله چي محرم تروخت 
رخکي هګۍ ماته کړه , و داماتول به د چيچي دمرګ سبب وي. او کله چي دهګۍ ماتول د چيچي دمرګ سبب سو. و 
کراکي هغه چيچی هلاک کړی. او کله چي یې چيچی هلاک کړی . وځکه به د چچي ضمان پر واجب وي 


رىل هذا الخ هم پر دې استحسان دا مسئله متفرع ده چي که محرم یوه هوسۍ پرنس ووهله , او دهغه په سبب هوسۍ 
يچی وغورځوی. باهوسۍ هم مړه سوه ».نو پر محرم به دهوسۍ او بچي دواړو قیمت واجبيږي. ځکه چي دلته هم 
نامرا دهغه دا فعل د دواړو د مرګ سبب سو. 

ات اا له د وي تت 


ټپوس. مار. ۶ 7 صص0؛ 0 ددد 


لق لل لحم ځکه نبي 2 فرمايلي دي: "اچي پنځه خبيث حیوانان به په حل او حرام(دواړو) کي قتل 
کیږي لاه ءلْعَيةُ عب ركب لَفُورُ ټپوس. مار لړم. موږک او داړونکی سپی" وَقَال یل اه 
َد عَله تنم فل ليه لر الاب وَالْحِدَام راب وَالْحَيَة ولك العَفورَ او(بل ځای) نبي هن فرمايلي 
دي: "چي محرم به موږک, کارګه. ټپوس, لړم. مار او داړونکی سپی وژني" وَكَْ دک الب بَعْض البَّاتَاتٍ او په 
ځيني روایاتو کي لېوه ذکر سوی دی ,َقیل: لباك الْعَفوْرلذْْبُ او ويل سوي دي: چي له داړونکي سپي 
څخه مراد لپوه دۍ رال أَ الذّنبَنمَعْناهُ یاویل کيږي به: چي لېوه د داړونکي سپي په معنئ سره دی وَالْمرَادُ 
بِالْفُرَابٍ لئ ن يق الجّت او له کارګه څخه مراد هغه دی چي مرداري(او نجاست) خوري َيَعْيِظ او دانه 
ېئ ای ځکه چي داسي 


1ه 
ګډوي(یمني په خوکاي بات کي چي کومي نې وي هغه دنجاست سوه ګډي خوري نه 


. 0 : ث رقم: ۶۷ ۶۸ 
تریچ: اخ خه مسلم فی کتاب الج پاب مایندب للمحرم وغیره قتله من الدواب فۍ ال وا حرم حدیث رقم: ۷ 


کارګه (انسان ته) په تکليف رسولو شرع کوي اما الْعَفْعَقُ فََيرْمسْعِفْ مس اين 


غيبا ځکه چي هغه ته کارګه نه ويل کيږي وَلَيِّْدِئُ بالأدْی او نه هغه په تکلیف رسولو شروع کوي وَهْ َعَنِأن 
مه هک للب الور فرالَقور دالیتايس وَالُْعرِسَفَ مِنْها سَوَانُ او له امام صاحب رَیۀالله روایت 
دی چي سپی که داړونکي وي که نه وي اموخته وي که نه وي ټوله برابر دي لا لمع ذُلِكَ لج ځکه چي په 
دې کي(د سپي ) جنس معتبر دی و لْفَأَرَۀ مي ميه سو او همدارنګه کورنی او صحرايي موږک دواړه 
برابر دي وَالشبُ وَالْيُِّوُمنَيْسَا مِنَ الس الْسْكَمُنَاةٍ او ګَُوْه او خاڼۍ له دې پنځو ځيوانانو څخه نه دي د کومو 
استشناء چي وسوه ِتّهَالَايْكدِ َبتَِتَانبالأدِْ ځکه چي هغه(انسان ته) په تکليف ورکولو شروع نه کوي. 
اللفات . (عقمق4 ګيږکه, ګیژ که(يوه اوږده لکۍ لرونکۍ مارغه دی چي د افغانستان په زیاتره سیمو کي سته. او په باغونو او کښتونو کي 


اوسیږي). اټ 4 ګوه (د سمسارې په شکل خو تر سمسارې کوچنی يو ناور دی چي دعربي هیوادونو په دښتونو کي زیات يدا کیږي او 
عرب يې ښکاروي او ځوري يې. او له دې څخه سماره بالکل مراد نه ده, لکه بعضي چي وايي, ځکه چي ګوه د جمهورو په نېز حلال دی, او 
سمساره د جمهورو په نېز مرداره ده. او ګوه په ردو ژبه کي ورته وايي خو څرنګه چي د پښتو په بعضي ناستو قاموسونو کي هم ګوه ورته ويل سوي 
دي نو ځکه موږ په ترجمه کي ګوه وليکل). يربوع 4 خاڼی (ځنګلي موږک). 

تشريح: په عبارت کي بیان سوې مسل بالکل آسانه ده. مختصره تشريح يې داده چي که يو محرم په احرام کي کارګه 
یا ټپوس یا لېوه یا داړونکی سپی يا مار او لړم ووژل. نو پر هغه هیڅ جزاء نه واجبیږي. دلیل دا دی چي نبي يه له 
حيوانانو څخه پنځه خبيث او بد حيوانان استثناء کړي دي او د محرم لپاره يې د هغه د وژلو اجازه ورکړې ده, دریم 
حدي دادی "چي موږک., کارګه. ټپوس. مار لړم او داړونکی سپی محرم وژلای سي 


وقد ذک ال ثب الخ په دې سره د یو سوال جواب ورکوي. سوال دادی چي په بخاري او مسلم کي د فواسق خمه په 
غاد کي د نئب ذکر نسته, لېکن ماتن رح الله دئب له فواسق خمه څخه شمار کړی دی, جواب دا دی چي د 
صحیحینو له روایت څخه ماىوا په ورو روايتونو کي ذئب ذکر سوی دی, , ويم جواب دا دی چي د صحيحینو په 
حديث کي چي کوم کلب عقور ذکر سوی دی. له هغه څخه مراد دب هم دی او دواړه یو دي, و په دې وجه په ځیني 
کتابو کي ذئب نه دي ذکر سوی. 


والمراد بالغراپ الځ صاحب دهدايې فرمايي چي په حديث کي له عُراب څخه مراد د کارګه هغه قم دی چي مرداري 
خوري. او په نجاستونو او خوشایو کي چي کومي دائې وي هغه خوري او د دانو سره نجاست هم ګډوي, نو څرنګه چي 
دا کارګه په نجاست سره شروع کوي. او خلګو ته تکلیف ورکوي(یعني د هغوی له کورولو او لاسونو څځه شیان 
څغلزي), . و ځکه به دهغه په وژلو کي څه حرج نه وي. 


آماالعقعق الخ او کارګه ته ورته بل قم عقعق مارغه دی, چي په رنګ تور او سپين دی(او په پښتو کي ګیږکه ورته 
وايي). . په حديث د فواسق کي د دې استشناء نه ده سوې . ځکه چي دا په نجاست کي لویږي. او نه په تکلیف ورکولو 
شروع کوي. , بلکي فٌط د کښت دانې او غله خوري. 


يې هدابا - ویم توک باب الجنایات 
3 سه څک 
رمن ال حنیاله ۳ له امام صاحب ريه الله څخځه يو روایت دادی چی د جزاء په نه واحبېدلو کي کلب هغور او غير عقور. 
٨ 5 : 2 7‏ : 
شي او غير وحشي هر ډول سپیان برابر دي. اوهر سپی په فواسق خمه کي شامل او داځل دی, ځکه چي په استثناء 
کي جنضیت معتبر او اصل دی او په جنسیت کي هر ډول سپي داخل دي, همدارنګه کورني او دښتي موږ کان هم برابر 
ږی. او د ټولو د وژلو اجازه سته. 


رالپ ال ۶# همدارنګه ګوه او ځاڼۍ هم له فواسق ځمسه څخه جلا دي او دهغو وژل جزاء واجبوي, ځکه چي هغه په 
ټکلیف او ضرر سره وړانديتوب نه کوي. 
د احرام په حالت کي د خزندو د وژلو حکم 


٨ .. ٠ 21‏ . رکوږر ۶٥‏ وه کخم ار لرهم . پ لب 
ٍأَنهَاليْسَتُ بِمُيوُو ځکه چي دا خزندې ښکار نه دي وَلَيْسَتُ بِمُقَولدَةَالَْدنٍ او نه له بدن څخه پیداسوي دي 


٤‏ مُِْيَةُِطباِها او بي دا په خپل طبیمت کي(فطرتا) ضرر رسونکي دي وَالمراه لي الشُه رف الق 
ننسسنتشی سو ممھست: - م ثقان سمشیکیيسسس سسسسسسسسسسسنسسو 


.5 
یم 
يئ 


رموي دهغه وژل حلال نه دي وَلَن لَايَجب الْجََاءُلِله للْمنَةٍالأبل لېکن جزاء نه واجبيږي د اول علت په وحه. 


او له مېږي څخه مراد هغه تور یا ژړ مېږی دی چي ضرر رسوي وَمَالايُْوْئ لَايَعِل نلا او کوم چي ضرر نه 
ٌ: شه رط پغسسن 


اللفات: (بموض »4 غوماشه. ‏ براغیث 4 جمع د برغوئة ده: زغانځهلژیو ډول تور رنګه خزنده ده). قراد منګوړ. 
تشريح: فرمايي چي د محرم لپاره د غوماشي, مېږي او داسي نورو وژل صحیح او حلال دي, او د دې شيانو په وژلو سره 
جزاء نه واجبيږي. ځکه چي جزاء د ښکار په وژلو سره واجبیږي. او دا شبیان ښکار نه دي(ځکه ښکار فطرنا له انسان څخه 
ترهېدونکۍ وي او دا شیان راغب دي, او دانسان پر طرف ور ځغلي). او بیا د دې پیدایښت هم د انسان له بدن څخه نه کیږي. 
چی موجب د جزاء دي سي,(لکه سپېږي چي دانسا د بدن له خیرو څخه پیدا کیږي او د هغو وژل موجب د جزاء دي), او بل دا 
شيان په فطري توګه ضرر رسونکي دي. 

رالمراد بالتسل الم فرمایی چی له نسل څخه مراد هغه تو او ژړ مېږیان دي چي انسان ته تکلیف ورکوي. د هغو وژل د 
محرم لپاره جاتٌز دي. خو هغه مېږیان چي انسان ته تکلیف نه ورکوي. د هغه وژول صحيح نه دي خو که بیایې هم 
ووژني, نو جزاء نه واجبيږي, ځکه چي داخو نه دښکار په حکم کي دي. او نه دانسان له بد څخه پيدا کیږي. 

د سپږو د وژلو حکم 
اشَاءَ نو څه چي وغواړي هغه دي صدقه کړي مش لکن 


ےِ - اماشسمن 


څخه پيدا کیږي چي پربداوي ټل الْهَاوع اشَِْم قَيًا او په جامع صغیر کي دي چي څه دي په وځوري وَهْدَاَذنِ 


ملاکک يرنه د رم رن ینا باي بناعل بيل ابا او داد جامع صغیر قول پر دې خبره دلالت کوي چي د روایښت په 
1 وَ يدن مُشْبعَا که څه هم هغه مرونکى (یعن په ډک نس) نه وي 


اول بیان 
7ه 1 تيت ککششيټشټسيستنمتم سم ټأمم موو رل 


اللفات, (قلت4 به ؤتفث 4 خیره. مشبع ې د افعال اسم فاعل دی: مړونکي. نس ډکونکي. 
تشريح: مسئله: دا ده که یو محرم سپږه ووژله. و څه چي وغواړي هغه دي صدقه کړي. مثلاً یو ډک موټ غله دي 
صدقه کړي, او ځيني حضراتو فرمايلي دي چي که سپږي دوې يادرې وي ویو موټ غنم دي صدقه کړي. او که تر دې 
زیاتي سي, نو نيم صاع عنم دي صدقه کړي. دلیل دادی چي سپږه دانسان د بدن له خیرو څخه پيدا کیږي. او په احرام 
کي د ځیرو په پاکولو سره صدقه واجبيږي. نو دسپږي دوژلو په صورت کي به هم صدقه واجبیږي. 


و الجامع صخورال۶ فرمايي چي په جامع صغیر کي امام محمد يله داسي جمله ذکر کړې ده: ردي او پهمتن 
کي راغلي دي چي ملا يو موټ غنم دي ورکړي. نو د جامع صغیر له عبارت څخه معلومیږي چي مسکین ته په لاس 
کي و رکؤل او مالک جوړول ضروري نه دي. بلکي دمباح کولو په توګه دي یو شی په وخوري. که څه هم په ماړه نس نه 
وي. بياهم کافي دي. 

د ملخ د وژلو حکم 


ي صدقه کړي لِأنَالْجراءَ 


مِن صَيْدٍِ الْبَرْ ځکه ملخ د وچي ښکار دی ان الَيْدَ مَا اين أَغُْةلَ بيْنَةٍ ځکه چي ښکار هغه (ته ويل 


کیږي) چي له یو چل (او حيلې) څخه بغیر د هغه نیول ممکن نه وي وَيقلةٍ لآ خِلْ او نیونکۍ دهغه د نيولو اراده 


٠ ٢ 0:7‏ . پا کو رر روه سه ۶ ,ورک که و صرمصتو 7 ٣‏ 
وکړي وَتََْأ كين جَرَا ده ار یوه خرماله يوه ملځ څخه غوره ده لِقَوْل عُمَرَرَضِف الْدَعَنْهُ :تر عَُمِن جَرَامَة د حضرت 


اللغات. (جرادة4 ملخ. (حيلة4 چل. کوښښ(زيار). 

تريح: صورت د ممللې: دادی که یو محرم ملخ مړ کړي. نو څه چي وغواړي هغ دي صدقه کړي ديل دا دی چي ملخ د وچي 
'ښکاردۍ, ځکه چي ښکار هغه ته ويل کيږي چي د هغه نیول بغیر له حیلې او چل څخه ممکن نه وي او یونکی د هغه اراده هم 
وکړي. 

صاحب د قدوري فرمايي چي يوه خرماغوره ده له یوه ملځ څخه دا په اصل کي د حضرت عمر جَ هه قول دی, صه داسي وه چي د 
حمص ځلګو به د احرام په حالت کي ډېر ملخان وژل او د هر ملځ په بدله کي به یې یو درهم صدقه کوی. حضرت عمر مه 
وفرمایل: "اې د حمص ځلګو ! ستاسو درهمونه ډېر دي. او یوه خورما له یوه ملخ څخه غوره ده", يعني د یوه ملځ په بدله کي یو 
درهم صدقه کول بیځي ډېر دي. نو که تاسو ديوه ملخ په بدله کي يوه خرمااصدقه کړی نو داهم بالکل کافي دي. 


د کیشبپ(کیشو) د وژرلو حکم 


ریو وه مکو : نال 32 : : ۹ چاو , رد 
وليو دبع الما ار هیڅ واجب نه دي پر محرم د کيشپ په وژلو کي نن لْهوَامِوَلْحََاتٍ ځکه 
چي کيشې(هم) له خزندو او حشراتو څخه دی فَأْشْبََ لاس وَالْوّمَاتٍ نو د نجاست د چینجیانو اود 
څرمښکيانو سره مشابه سو وَيننْأَخُذَةُ من َنِْحِيْنَةِ او له یو چل څخه بغیر د هغه نیول (هم) ممکن دي رَكَذَال 


۷ ُبالْأمْدِ همدارنګه دهغه د نیولو قصد هم نه کیږي نن 


| و ځکه به ښکار نه وي. 


سه لیت ناپ اتغانات 
ايت ده کنپ(يشر). (موام ‏ خزندې. (عدافس» د ګند ګۍ او غايطه موادو چيحيان. 
وزات جمع د وز غة ده؛ حرمښکياني( چرمښکياني). 

ھ : له : دا ده - وي 4 ړ 1۹ و : ٩‏ 
ابر مه عاده چي که یو مجرم کيشپ فتل کړي, نو پر هغه هڅ افغان نه واجيړي ځکه چي کيشپ له 
حثرات الارض څخه دی, و دا د نحاست دچينجيانو او د څرمښکيانو سره مشابه سو او د دې شيانو په وژلو سره ضمان 
ڼ واحبیږي. و د کيشپ په وژلو سره به هم ضمان نه واجبیږي. 

رپیکن ال دويمه خبره داده چي کيشپ بغير له چل او حيلې څخه نیول ممکن دي. او څوک يې د نيولو اراده هم له 
کوي. لهدا داد ښکار حیوان له سي شمارل کېدلای, حال دا چي جزاء هغه وخت واجبیږي. چي د ښکار حیوان قتل 


کړی سي, و په دې وجه به هم جزاء واجب نه وي. 


د حرم د څاروي د لوبشلو حکم 


الدات: (حلب 4 :نکر ماضس زرا شیلې لرل 
اتشريح: مسئله: داده که یو محرم د حرم د ښکار شيدې ولوبشلې, نو پرهغه د شیدو قیمت واجب دی. ځکه چي 
شيدې د ښکار له اجزاؤ څخه دي. نو شیدې د ښکار مشابه سوې. او په ښکار کي جزاء واحب ده. و د ښکار په جزه 
يعني په شیدو کي به هم جزاء واجب وي. 

د غیر مأکول اللحم حيوانانو د وژولو حکم 


چی شریعت مستڅنی کړي وي رَمُوَمَاعََدْتَاةً او د شریعت مستشلی سوي حيوانان هغه دي کوم چي موږ شمار کړل 
َال القَافع رجه اه : َايَجب الْجََاءُ او امام شافعي فرمايي: چی( په مالايژکل له کی ) حزاء نه وا جبیږي تیا 
ّ‫ ّ‫ اه - ۳ هت پس که 


جُبِنّتْعَر لٍيْذَاء ځکه چی هغه د تکلیف رسولو لپاره پپیدا سوي دي (یعني د هغو په فطرت کي بل چا ته ضر او تکلیف 


رسول اخبْلی دي) قَبَحَنتُ ن الْقَوَاست لْمسْعَشْتَاةٍ نو دا به په مستشنئ سوو فواسقو کي داخل وي وَكَدًا اسم الْكقب 
ماو السَجَا بل مَالْكَة او همدارنګه لفظ د کب دلفت له رویه ټولو درندګانو ته شامل دی وَلتَان السَبعصَيد او 
زموږ دليل دا دی چي درنده ښکار دی مشه ځکه چي هغه وحشي وي وکزنه مَقضُودا غد او په نیولو سره 


مقصود (هم) وي ٍمََالِجِنْدِه یاد هغه د حرمني لپاره امقصودوي/ أَر لبّضُ د به ياد دې لپاره القصودري| چي ښکار په 


و و . ٩‏ اا و الات وش و : ات 
وسي اذا یاد هغه د ضر د لیري کولو لپاره انقصود ري! والْقياش سی الْفََاسق مش او قياس پر فواسقو 


فع اهدایا - دویم ټوک باب الجنایان 


ممتنع دی لاه مِنْابطال الْعَدَهٍ ځکه چي په دې کي د عدد(شمېر) باطلول دي داش الب لايَقَمْن ريم 
ییس--سسښ؛ ششیځ4ه-سا خ ښصککسست ما 


غفا صن سم دس تاس د و ووي 
یا پرانګ یا ګيدړه ووژله. و زموږ په نېز رفن هاو ئد هو! د وا ځمه وو 1 
واجبیږي. کوم چي موږ مخکي ذکر کړل, امام شافمي فرمايي چي د غیر ماًکول الحم په وژلو سره جزاء نه واجپیږي, 
دليل دادی چي د دې درندګانو په خټه او فطرت کي د ضرر رسولو ماده پرته ده. و ځکه به درندګان هم په واسق خمسه 
وو کي داخلیږي دويم دلیل دادی چي په فواسق خمسه وو کي نبي يَن د کلب عقور استشناء هم کړې ده او لفظ د کب 
د لغت له رويه ټولو درندګانو ته شامل دی, و ځکه به ټوله درندګان مستشنی شمارل کیږي. 
ولنا اد زموږ يل دادی چي درندګان وحشي شي او ترهېدونکي وي. له خلګو څخه ځغلي ,او خلګ د هغوی د ولو اراده 
هم کوي. او دهغو دنیولو اراده ځکه کوي چي یاخو دهغو له ځرمني څخه نفع واخلي لکه شېریا پړانګ .یاځکه چي په 
هغو ښکار وکړي لکه تازي او داسي نور. یا خو د ضر ليري کولو په غرض هغه نيسي لکه ځنګلي خنزیر او داسي نو 
نو په کوم حیوان کي چي دا خبري پيداسي. هغه ته به ښکار ويل کیږي. نو ځکه به درندګان ښکار وي او د ښکار په 
باره کي الله کل فرمايلي دي: ولا تقتلواالصيد وأنترحرم , لهذادهغو په وژلو سره به جزاء واجبیږي 


والقیاس الم د امام شافعي د تياس جواب دا دی چي درندګان پر واسقو قیاسول صحيح نه دي. ځکه چي د قیاس په 
صورت کي د حديث عدد او شمېر يعني خمس باطلیږي. او د امام شائعي دا وینا چي کلب درندګانو ته ويل کیږي, 
صحيح نه ده. ځکه لفظ د کلب په عُرف کي د درندګانو لپاره نه کارول کیږي. او په دې ډول ملو کي عُرف قوي دی او 
د عُرف اعتبار کیږي. لهذا په دې حواله سره به هم درندګان په فواسق خمسه کي نه شمارل کیږي. او د هغوی وژل به د 
محرم په حق کي د جزاء د وجوب سېب وي. 

د جزاء قیمت به د بزې تر قیمت زیات نه وي 


تح بل مابلع نَعَّتُ 7 ور تر مون غه چي ريو 
عجار به بَأَكولِ الم پر ماک ول اللحم څاروي په قیاسولو سره ولاهم الله عَنَيِْ وسل" : ليع صَيْد في 
اللَاة او زموږ دیل دادی: چي نبي يم فرمایلي دي: "کو ښکار دی او په هغه کي بزه واجب ده" و َد نجا:یته 
َِكَانِ لاشِقَام بجلْده او ځکه چي د غير مأکول اللحم د یمت اعتبار د هغو له حرمني څخه د نفع اخیستلو په وجه 
دی لا ِأَّهُ مُحَارِبٍ مُ مو نه په دې وجه چي هغه جنګي (او) ضرر رسونکۍ دی وَمِن هُلًا الوَجُ ا ياو مل تّة 


الشَاة نامرا اوهمد دغه فاید په وجه به ظاهرد جزاء قیيمت دیز 


۳٨۸۰۱ تخریج: أحرحه ابوداژد فی کتاب الأطعمةباب أکل الضبع حدیث رقم:‎ ٧ 


يم ایدایة - دویم ټوگ سننډی باب الحنایات 
-- . سا ْ . - رْ 4 رُ ١‏ - 
ټهريج, صورت د مسنلې؛ دادی که يو محرم غير ما کول اللحم درنده قتل کړی. نو پر هغه د دې درنده قیمت واجبيږي. 
لکن په قیمت کي به د دې خبري ځیال ساتل کیږي چي دا قیمت د بزې له ټیمت څخه زیات نه سي امام زفر ابنۀ اه 


نرمايي چي د مقتول درنده ټوله قیمت واجبيږي که هغه هر څو ته ورسیږي. يعلي که هر څومره وي. دامام زفر سه الله 
رلیل تیاس دی یعني غیر مأکول اللحم پر ماًکول اللحم قیاسوي. او زموږ دليل دا حديگ دی: الضبع صيد وفیه شا. 

رن امتیار ا# عقلي دا دی چي د غیر ما کول اللحم يعني د درندګانو غوښي به کار نه راځي. صرف رمنه يې په کار 
راځي. او د څرمني قیمت يې ظاهرا له بزې څخه زیات نه وي, همدارنګه دغه ر ما کول اللحم د قیمت اعتبار د جنګ او 
موذي کېدلو په وجه هم نه کیږي. و ځکه موږ وایو چي د درنده ضمان او قیمت به د بزې تر قیمت زيات نه وي. 


د حم کونکي حیوان د وز لو حم 


محرم هیڅ شی واجب نه دی ابا اوامم فر فرمايي: - چي واجب دی ٧‏ پرحمله 
کونکي اوښ باندي په قِیاسولو سره ونا ما وق عَن عُمَرَاَنّهُقََلَ َبْعَا او زموږ دلیل هغه روایت دی کوم چي له 
حضرت عم رنه څخه روایت سوی دی چي هغه يو درنده قتل کړی وَأَهِْى كَبْشَا اویو وزګړۍ(سېرلی) یې هدی 
کړی وَال:ٍنَّاابكَْنَاُ او ویې فرمایل: "چي ما پر درنده وړانديتوب و کړۍ(یعني اوله حمله ما پر وکړه)" نلم 
مَبْنّْمعَن لعف او ځکه چي محرم له تعرٌض (او لاس وهني) څخه منع سوی دی لاعٌن مع لدی نه د ضر له 
لیري کولو څخه ولا کان مَأَدرْنَانِهَُم لوف مِن لدی اوهم په دې وجه محرم ته اجازه سته د داسي حیوان د 
دفع کولو(لو وژلو) چي له هغه څخه د ضرر وهم وي تا ناوات يې لکه څرنګه چي په خبيثو حيوانانو کي(اجازه 
ت) فَلَأِّيَكُونَ مَأْنانِِْملْتَطِ مهل و دهغو حيوانانو د دفع کولو(او وژلو) اجازه (خو) به په درجه اول 
7غ12پ٨٨-٨٨-س-‏ وډ شه 
وي چي له هغو څخه ضرر متحقق وي وَمََرْجُو ادن مِنَ الَارء لَايَجِب الْجََاءُحَقَالَهُ او ه شارع له طرفه د اجازې 


باوجود د شارع د حق په وجه جزاء له واجیږي بِخلافي لعل الشَائلٍ په خلاف د حمله کونکي اوښ لِأَنَّهُاذْنََمِنْ 


ايب الْحَق ځکه چي (قاتل ته دې اوښ) د حقداره له طرفه اجازه نسته وَهْوَالْعيُْ او د اوښ حتداره بلنده دی. 


.اللغات: (صال» د نصر اسم قاعل دی: حمله کونکی, #جمل 4 اوښ. يش 4 مينده. وزګړی. 

اتشريح. مورټ د مسللې :؛ دا دی که يو درنده پر محرم حمله وکړي. او محرم هغه تل کړي. نو زموږ په نېز پر هغه جزاء 
نه واجبيږي. لېکن دامام زفر په نېز پر هغه د حيوان قیمت واجبيږي. د امام زفر دلیل قياس دی. .یعلي که پریوانسان 

اوښ حمله وکړي. او بیاانسان دااوښ قتل کړي. . و پرهغه ددې اوښ قيمت واجبيږي. که څه هم د خپل ځان د دفاع په 

خاطر داسي وکړي, نو همدارنګه به د درنده د قتلولو په صورت کي هم پر قاتل جزاء واجبیږي. 


ولنا الغ زموږ اول دلیل دااثر دی چي حضرت عمر من یو درنده قتل کړی. او يوه بزه يې د هدي په توګه واستوله, او یې 
فرمایل: "چي پر درنده اول وار ماوکړی". له دې څخه دا خبره څرګنديږي چي که درنده اول حمله وکړي. او محرم , 
خيل بفام په خاطر هغه همل کړي پو پر هغه به صبان نه واجيږي: 

ولأن السحم الخ عقلي دیل دادی چي محرم ( په شریعت کي) په حيوانانو باندي له تعرض کولو او لاس وهني څخه 
منع سوی دی. د خپل ځان له دفاع څخه نه دي منع سوی(بلکي شریعت هغه ته دااجازه ور کړې ده چي د ځان دفاع وکړي), همد وحه 
ده چي په فواسق خمه وو کي د ضرر وهم سته چي حمله به وکړي نو ځکه يې مخکي د وژلو اجازه سوې ده, نو کله 
چي د دې موهوم ضرر ليري کولو اجازه سوې ده نو د درندګانو د ضرر کوم چي ثابت او متحقق دی د هغه د ليري کولو 
اجازه خو به په درجه اولی وي. او څرنګه چي د درندګانو د ضرر ليري کولو اجازه د شریعت له طرفه ده (يعني شريعت خپل 
حر ساقط کړی دی). نو ځکه به د درنده په وژلو سره جزاء نه واحبیږي, په خلاف د حمله کونکي اوښ. ځکه چې د هغه 
مالک انسان دی. او د اوښ مالک هيا ته د اوښ د وژلو اجازه نه ورکوي. نو ځکه به د هغه دا حق نه ساقطيږي. او د حمله 
کونکي اوښ پر وژلو به جزاء واجب وي. 

د مجبورۍ په وجه د ښکار کولو حکم 


اذهل کل 


عاساس ملسم مساب مو یس مانکگاممصس 


وو« 


پر هغه جزاء واجب ده اَِلَوْنَ مين بِالْكفَاَةِبالنّصَ ځکه چي اجازه دآیت په وجه په کفارې سره مقید ده عٌلل 
اللغات: (اضط 4 د افتعال ماضی ده: محبوره کېدل. 

تشريح: مسئله: داده که د سختي لوږي په وجه محرم د ښکار قتلولو ته مجبوره سو. او ښکاریې تل کړی. نوهم پر 
هغه حزاء واجبيږي, ځکه په دې حالت کي چي شریعت د ښکار د قتلولو کومه اجازه ورکړې ده. هغه په کفارې سره 


مقید ده. لکه څرنګه چي پ هيت کي ذکر سوي دي: فسن کان ملکم مريښاأُو به أذۍ من رأه ففدیة من صياھ أوصدقة 


َونتك, (يعني له تاسو څخه چي څوک مریض وي يايې په سر کي څه تکليف وي نو د روژې یاصدقې یا قرباتی په 
ذریعه دي فديه اداء کړي). يعني که د دې عوارضو په وجه هغه د احرام یو منافي کار وکړی. نو هغه ته پکار ده چي فدیه 
ورکړي. لهذا د ښکار د قتلولو په صورت کي به هم جزاء ورکوي. 

.د څاروبانو د حلالولو حکم 


کورنۍ هیلی. په حلاولو کي هیڅ پروانست لايس شيو يعدم الكښ ځکه چي د شياذه 


وحشي نه کېدلو په وجه ښکار نه دي وَالْمُراهبِالْبَطْ لّدِيَكدل المسَاکن لیا او له هيلۍ څخه مراد هغه ده 
سم ميسستنسشښشښټتشست ست تی تشن و 


٨ 1 97 ٩‏ و ومس 
چي په کورونو او حوضونو کي اوسيږي لاه أنّوُْ بأل الْخْلْقَةٍ ځکه چي هغه په اصل فطرت کي اموځتهاد 


روږده) ده. 


ه- 


ړم یدای - دوم ټوک باپ الجنایات 


ست. وؤ هلت4 چرګه. (بط 4 هيلۍ(ايلۍ). حیاض» جمع د خوش ده: ډنډ حوض. تالاو. ط#ألوف» 
روږد(مينه لرونکۍ , دوحشي ضد). 
ټشريح, صورت د مځلې او دليل ښکاره دی. 

د ببر پښۍ کوتري د حلالو حکم 


ره اه د امام مالک یتۀ له اختلاف دی لَۀ هوك مُسْتَاُمَشَ د امام مالک دليل دا دی چي برپښۍ کوتره (د 
خلګو) سره روږده او اموخته وي وَلَايكِع باي او په خپلو وزرو سره ځان نه سي ژغورلای لِبْء نُهْيِِ دخپل 
پورته کېدلو او حرکت کولو) د ستوالي په وجه وَتَحِنْ تَغُْوْل: لام مُعَبَعَف بأضل الْخَلْقَةِ مُمْتَنه بِكينَانه او 
موږ وایو: چي کوتره د اصل فطرت په اعتبار سره وحشي وي او په خپل الوتلو سره ځان ژغورونکې وي َاٍن کان 
يَطء النَّهُوْفي که څه هم په پورته کېدلو کي سته‌وي ولتاس عارشض اودهغې اموخته والۍ عارضي دی -٧‏ 
يَعْتَبٌ نو دهغه اعتبار به نه کیږی. : 
اسنا وحدت» کوتره. #مسرول4 هغه کوتره چي پښې یې په ورېښتيانو پټي وي. و(ألوف4 روږ(ه وحشي 
ضد). 
تشريح . د عبارت تر حل مخکي په دې خبره پوه سئ چي مُسرول له روال څخه مأخوذ دی. او مسرول هغه کوتري ته 
ويل کیږي چي پر پښو یې ډېر ورېښتیان وي. او داسي ښکاري لکه سروال( پرتوګ) چي يې اغوستی وي. او د هغه په 
وجه یې بښې بيري معلومیږي. نو ځکه موږ دهغې ترجخه په "بیر پښۍ " کوتري سره وکړه. مسئله داده که یو محرم پبر 
پښۍ کوتره حلاله کړه. نو پرهغه جزام واجب ده, امام مالک وايې چي جزاء واجب نه ده. دامام مالک دليل دا دی چي ببر 


پښۍ کوتره اموخته او د خلګو سره بلده وي. او خپل ځان کماحقه ساتلای هم نه سي, ځکه چي دا په پرواز کولو او 
پورته کېدلو کي ډېره سته وي. او داسي حیوان د دې حقداره نه دی چي ښکار ورته وویل سي. او کله چي ښکار له 
دی. و پر تل کولو به یې جزاء هم واجب نه وي. 

ونحن نقول الخ زموږ دلیل دادی چي کوتره د خپل اصل خلقت او فطرت په اعتبار سره وحشي وي. که څه هم د هغې 
پورته ېدل ت وي. خو بياهم د ځپلو الو تلو په ذريعه د ځان ماتلو کوشش کوي. نو ځکه به دښکار په تعریف کي 
داځله وي. پاته سو دهغې اموخته والۍ نو هغه اصلي نه دي, بلکي عارضي دي. او په شرعي احکامو کي د اصل اعتبار 
کیږی. دعارضی اموخته والی پر بناء دامام مالک ريتۀ له لپاره کوتره له ښکار څخه ايستل صحيح نه دي. 

د اموخته هوسۍ د حلالولو حکم 


وَكُلَاةً مل كييّا مُسْتَاَا او همدارنګه چي کله محرم اموخته هوسۍ. قتل کړي(نو جزاه واجیږي) له مَيْد 


اَل ځکه چی هغه د اصل قطرت په اعتبار سره ښکار ده كلَايْلهُ متاس نو اموخته والۍ به ښکار کېدل نه 


فتم ااهدایة - «ویم ټوک باب الجاپان 
نننسښوسي سب 0 


باطلوي َْبَمِادَانَدُ لکه اوښ چي کله و تریږي(ر ترهيږي او وحشي سي) يلم لكيل الْعُدْمَة مل مرم نر 
اسا اص مو 


هغه په حرام کېدلو کي پر محرم د ښکار حکم نه اخلي( چي پر محرم دي د هغه حلالول حرام سي). 


الات وغی مي .ند ماضي ده: .رل( ترهېدل ۲ تښځېدل. 


اتشويح مسله: داده چي که محرم يوه اموځته هوسۍ قٌتل کړه ,و پر محرم جزاء واجب ده. ځکه چي هوسۍ داصل 
اخلقت په اعتبار سره ښکار ده , و په عارضي توګه د هغې اموخته والۍ د هغې ښکار کېدل نه ور باطلوي .له څرنګه 
چی اوښ یو کورنۍ او اموخته څاروی دی , لکن که هغه وتريږي او وحشي سي. و بياهم کورنی دی ,او دښکار په 
حکم کي نه داخلیږي. او دمحرم لپاره به د هغه حلالول صحيح وي. ځکه چي ترهېدل(گرېدل) عارضي توخش دي. 
د محرم د حلال و ره ښکار حکم 


لَِِِْ او امام شافعي فرمايي: چي د محرم حلال سوی ښکار د غیر محرم لپاره حلال دی له عَامل نه ځکه چي 


محر دبل(غير)لپاره کا رکونکۍ دی قَاقَ يي وه هغه کا به دبل و طرف ته متتقل کیږي ,ندال 
فعُلمَ فغل مشرو او زموږ ديل دا دی چي حلالول مشروع کاردۍ وَهُلَافِغْلعَّ حََائر او دمحرم دا کار حرام دی قلَايكُن د 


نودابه حلالول نه وي كُدَّبِيْعَةِلمَجِِيِْ لکه دمحوسي ذيیحه وَمَُالَليْمَ مَُالِئ قا مََاء هالْعيِْينَ لدم 


ولل او دا حکم ځکه دی چي مشروع حلالېدل هغه دي چي د وينو او غوښو په مینځ کي د فرق کولو قائم مقام وي 


- يرا دآسانۍ لپپاره(يعني مشروعه او مباحه ذبحه هغه ده چي د غوښي او د ویني په مینځ کي تمیز او فرق وکړي د آسانۍ لپاره) 


قَينْعَدِمبِانِْدَامهِ و د مشروع فعل د نشتوالي په وجه به حلالول(ذبحه) (هم) معدومه وي. 


اللفات واکهة» څاروی حلالول, ذیح کول, ؤذبیحة4 حلال سوی څاروی. مي ز فرق کول. 

اتشريح: مورت د مسلې : د دی چي د محرم لپاره ښکار تل کول او حلالول جاکٌز نه دي. او که هغه یو ځار ۍ حلال 
کړی کری. نو د هغه ذيیحه مرداره ده , او د هيچا لپاره د هغې خوړل حلال نه دي. امام شافعي فرمايي که محرم د د بل چا لپاره 
څاروی حلال کړی نو هغه حلال دی ځکه چي محرم دبل چالپاره حلال کړی دی. نو هغه دبل چالپاره کارکونکی سو, 
نو ځکه به دهغه دافعل د بل چاو طرف ته منقل کیږي. او دابه ويل کيږي چي دغه بل دويم سړي دا څاروی حلال کړی 
دی او څرنګه چي دغير محرم ذيیحه حلاله او صحيح ده. نو ځکه به د محرم ذبیحه هم د بل چالپاره حلاله او جانزوي. 
دهذاالخ د محرم د ذبیحې د حرامېدلو دويم علت دادی چي ذبحه ځکه مشروع سوې ده چي د هغې په ذريعه د څاروي د 
غوشواو دوینو په مینځ کي فرق او امتياز وکړۍ سي, ځکه چي د وينو تروتلو وروسته هم څه نا څه وینه په څاروي اود 
هغه په غوښو کي پاتیږي. نو دآسانۍ لپاره دانښه وګرځول سوه چي که پر مشروع طريقه ذبح وکړي. نو دابه ويل کيږي 


| ابا - دوم ټول باب الجایات 

چي ڼ نه غوتو څخه جلا وې از د مرم به پر مشرو طردقه نه ده که چي دایت او جدي: په وجه هغه 
لهذادا به ويل کيږي چي ويني له غوښو څخه جلانه سوې. نو ذبيحه به یې هم حلاله نه وي. 

ھ که مجرم له خپل ښکار څخه څه وخوري نو څه حکم دی؟ 


امام صاحب پهنېز وقالا 


: 17 د کرل . 
۹ نره الله نُعَالً نو څه چي يې وځوړل د هغه قیمت به پر ده واجب وي د 
وا دص د سم وڼ سيا 42 ۰ بي 


او که له هغې څخه بل محرم څه وخوړل لاه عَلَوِل ليم يما نو پرهغه د ټولو په لېز هیڅ شی واجب ۀ دی 
تپتااک هډه مي فلا له الا تفا د صاحبینو دیل دا دی چي دا مرداره ده و د هغې په خوړلو سره به یڅ 
شی نه لازمیږي ماسوا له استغفار څخه وا راا َكَِهُ مُخِا يه او داسي سو لکه یو بل محرم چي (له هغې 
څخه) خوراک و کړي تَزأَحَنيَْة مه له ان حيمَتَهُ رمتا کونه مَّْكَةُ او امام صاحب دليل دادی چي د محرم د 
٨‏ ذبیحې حرامېدل د هغې د مردارېدلو په وجه دی (یني په دې وه دی چي هغه ګوکي په خپ رر وې ده) عا لکه 
موږ چي ذکر کړه وشار أَنَّهُ مَحْو احَامِهِ او په دې وجه چي ذبيحه د هغه د احرام له ممنوعاتو څخه ده لک 
امه مُوَالَدِئُ ََْء الفَيْدَ عَن الْمَعَيْةِ ځکه چي د هغه احرام هغه شی دی چي ښکار یې له خپل محل څخه 
ویستی (اومرداریې جوړ کړی) ونان الق ال او حلالونکۍ يې د حلالوا لوله املیت(اولیاقت) څخه 


وېتی ارت عم الاو بهذه الُوائط مُقَاقَة ال احَامِهِ نو په دې واسطو(او ذریعو) سره به د ځوړلو 
سم 0ه هوانضتوشیا ٠د‏ بپ هسوا خم 


: 7 په که رو تلاکو !1 0# 
حرامېدل د هغه د احرام و طرف ته مشوب وي بخلاف مځرو اح په خلاف د بل محرم ِأ وله ليس من 


مَنْطَوْرات امه ځکه د بل محرم خوړل د هغه د احرام له ممنوعاتو څخه نه دي 


الات (وسائط 4 واسطې. ذریعې. تداوله د تفاعل مصدر دی: خوړل. خوراک کول, استعمالول. 
تفریخ: صورت د مسنلې: دا دی که یو محرم د ښکار حیوان حلال کړی. اود هغه جزاء يې هم اناه کړه, یې مس 
څخده څه غوښي وخوړلې, نو څومره غوښي چي هغه خوړلي وي دهغه په اندازه قیمت پر هغه واجب دی دامام صاحب 
غه په نې اوصاحبين فرمايي چي په دې صورت کي پر محرم هيڅ شی نه واجبيږي. ماسواله استغفار څخه, لېکن 
که د ښکار حزاء هغه اداء کړې نه وه او بیایې د هغه غوښي وخوړلې. نو د امام صاحب په نېز هم پر هغه فقط جزاء 
راججیږي. او د غوښو قیمت به په جزاء کي تداځل کوي.(نبهټ.٠.‏ س ۳۴٣۰‏ او که له دې حيوان څخه یو بل محرم څه 


خوراک وکړي نود ټولو په نېز پر هغه هیڅ شی نه واجبیږي. 


تب ها څه ومع ات 
القول الراجح: ټول أیی حنیفة رَيۀالله؛ کذا فی اليسوط ج٣۳‏ ص؛ .٠‏ لقرل الراحح؛ ج ١٤:‏ ص: ۲۳۴ 
ُ‫ 


نم اهدایا ‏ دوم ټوک ری 
ويم و باب الجیان 


د صاحبينو دلیل : دادی چي د محرم دا ذيیحه مرداره ده. او د مردار شي په خوړلو سره هیڅ تاوان نه واجبيږي. ماسوان 
استغفار څخه. او داداسي سو لکه د دغه ذذبيحې څخه چي بل محرم خوراک کړی وي. 

د امام صاحب دلیل: دا دی چي محرم ذبیحه په دوو" وجهو سره حرامه ده: )١(‏ یو خو ځکه چي د هغه ذذبیخه مرداره 
ده .یعلي داسي ده لکه حیوان چي په خپله مردار سي. لکه موږ چي ذکر کړه, ۲٢(‏ او دويم ځکه چي د هغه ذبیحه د هغه ر 
احرام له مملوعاتو څخه ده يعني په حالت د احرام کي يې د هغه لپاره خوړل جرم او جنایت دی, د هغه وجه دا ده چي همد 
دغه احرام په وجه دا ذييحه د ذبحي له محل څخه ووتله. .او همد دغه احرام په وجه له محرم څخه د ذبحي اهلیت ختم 
سو نو د دې واسطو په وجه به د دې ذيبحې حرمت د هغه د احرام و طرف ته منسوييږي. نو ثابته سوه چي د محرم لپاره له 
خپلي ذبیحې څځه خوړل د احرام له ممنوعاتو څخه دي. او د احرام له ممنوعاتو څخه يو ممنوع کار کول جزاء واجبوي, 
و په دې وجه به پر هغه د خوړل سوو غوښو قیمت واجب وي. په خلاف د بل محرم ځکه چي د هغه لپاره د بل محرم له 
ذبيحې څخه خوړل د احرام له ممنوعاتو څخه نه دي, و کله چي د بل له ذييحې څخه ځوړل داحرام له مموعاتو څڅهنه 
دي. و ضمان به هم پرواجب نه‌وي. 

سمستم سسمست 


0٨٨--)ةم»می0‎ ۲/٧٧۱ لْمٌځِم‎ 


وله هه لم ۹ : بس باک المخ منَحم صيد د امام مالک رينۀ الله دلیل د نبي هح (دا) قول دی: "هیڅ 
حرج نه محرم لره د ښکار د غوښو په خوړلو کي مَان ايم تر څو چي ځپله یې ښکار کړی نه وي ياد 
هغه لپاره ښکار کړی سوي نه وي" وتا" مَا رر یا المْحَابَة رن اه عَنْهُم تنحم الصَيْدِن حَق ىا رم ار 
زموږ دلیل هغه روایت دی چي صحابه وو دمحرم په حق کي د ښکار د غوښو يادونه وکړه قَقَالَمَلُ َنِم 
بلس به نو نبي َِ وفرمایل: "چي د دي په خوړلو کي هیڅ پروانسته" وَاللَام فا زو نمرت او دامام مالک 
په روایت کړی سوي حديث کي چي کوم لام دی هغه د تمليک لپاره دی قَيُحِْل عا أَنيهد ليه اَي مَُالځم 
نو هغه حدث به پر دې مفهوم حمل کيږي چي محرم لره ښکار په هدی کي ورکړل سي نه غوښي (يعني د حدیث مهه 


به داوي: "هیڅ حرج نه محرم لره د ښکار د غوښو په خوړلو کي تر څو چي يې خپله ښکار کړی نه وي یاهغه ته بل چاژوندۍ ښکار په 


ُ 


یادهغه معلۍ داده چي د محرم په حکم سره ښکار کړی سوی وي نم 


هدیه کي ورکړی نه وي) أَوٌ مَغْنَاةأَنْيََاِبأمْره 


ريح: أخرجه ابوداژد فی کتاب الج باب خم الهيد للمحرم؛ حدیث رقم: ١س.‏ 
اص ريح: احرجه النسالی فۍ کناب الناسک باب ما يجوز للمحرم أکله من الصيده حديث رقم: ۳۸١٨٨‏ ۲۸۱۹ 


اید - دویم ټوک 


عَبَء الذلَالَةٍ با امام قدوری رینۀ الله د (ښکار) نه وروسه‌ول ۵ سات به ده )۹ را رت 
مهس نپ م فدوري رجه ! د (لښکار) نه ور وښوول شرط کړي دي وَهِذا تلْصِيْصٌ عَل أَن الدلاله 


را هت دا احمله . ۳ :: . و و دا . 
بحم او 5 ددې خبري تصريح ده چي ښکار ورښوول حرام دي قَالؤا: يه رِوَايتَان علماؤ فرمایلي دي: چي 
په دې کي دوه روایتنه دي هلقع تا ردۍ الله ودحرت دلیل داب قتاد يه حدیث 


يی رَقَذْ دناه اوهغه موږ (مخکي) ذکر کړی. 


,للفات: (اسطاد د انتعال ماضي ده: ښکار کول. تذاکروا4 د تفاعل ماضي ده: په خپل مینځ کي دیو شي يادونه 


کول. 
نشريخ: مسئله: داده که یو غيرمحرم ښکار وکړی. او حلال یې کړی. او بل محرم مړي هغه ته د دې ښکار هیڅ ښوونه 


: وا : و يّ . 5 
وکړه. او نه یې د هغه د ښکارولو حکم ورته وکړی. نو زموږ په نېز که دامحرم سړی د داسي ښکار غوښي وخوړلې. نو 


پر محرم هیڅ ضمان نه واجبیږي. او امام مالک فرمايي چي که غیرمحرم د محرم لپاره ښکار وکړی په دې توګه چي دا 
نت یې وکړی چي ښکار به په محرم خورم. نوکه په دې صورت کي محرم له ښکار څخه خوړاک وکړی. نو پر محرم به 
دځوړل سوو غوښو ضمان واجب وي. هغه که محرم د ښکار حکم ورته کړی وي. که نه وي. 

ډامام مالک دلیل : دا حديث دی چي د محرم لپاره د داسي ښکار په خوړلو کي هیڅ حرج نسته چي هغه نه محرم ښکار 
کړی وي. او نه د هغه لپاره ښکار سوی وي. له دې حديث څخه معلوميږي چي که دمحرم لپاره ښکار سوی وي. و هم 
دمحرم لپاره له هغه څخه خوړل جائز نه وي. 

زيوږ دلیل: دا دی چي يو وار صحابه وو رښ انعم په دې باره کي مجلس کوی چي د محرم لپاره د بل ير محرم ښکار 
غوړل څرنګه دي؟ په دې مجلس کي د دوی آواز پورته سو چي په هغه سره سرادر کونين يه په خپل حجره کي له 
خوب څخه راپورته سو. او وبې فرمايل په څه باره کي مجحلس کوئ؟ صحابه وو مسٌله ورته بیان کړه. نو ني که 
فرمایل: لابأس به لریعني د هغه په خوړلو کي څه پروانسته). 

راللام فییا روۍ الخ د امام مالک رينۀ ال د حدیث جواب دادی چي په أويصاه له کي لام د تملیک لپاره دی. اود حدیث 
هوم دادی چي که غیر محرم ښکار وکړی. او هغه ښکار يې محرم ته هدیه کړی. نو بیايې محرم نه سي خوړلای, ځکه 
چي په دې صورت کي محرم د ښکار مالک جوړیږي. او ښکار کول يا د هغه مالک جوړېدل دواړه د محرم په حق کي 
محیح نه دي. لېکن که غیر محرم یو محرم ته ښکار نه بلکي د ښکار غوښي په هديه کي ورکړي. نو دمحرم لپاره دهغه 
خوړل بالکل جائز دي او دا حديث مطلب دانه دی چي که دمحرم په نيت يې ښکار وکړی. و هغه به حلال نه وي. 


رمعناه الخ دويم جواب دادی چي د حديث مطلب دا دی: که غير محرم دیو محرم په حکم او أمر سره ښکار وکړی, نو 
څرګنده خبره ده چی داښکار به د محرم وي. نو ځکه به د محرم لپاره له هغه څخه خوړل صحيح نه وي. 


لم شهط الم د دې حاھ ل دا دی چې امام تٌدوري رَحتۀ له چي په من کي د |ذا لریدل السحره عله الغ په عبارت سره د 
بُکار ه نه ورښوولو او دلالت نه کولو کوم شرط لګولی دی. له هغه څخه په ډاګه دا همول کیږي چي د محرم لپاره د 


کار ورښوول هم حرام دي, او د ورښوول سي ښکار غوښي خوړل هم حرام دي. لېکن په دې مسئله کي د ها دوه 


نظرونه دي, لکه صاحب د بنایې چي هم لیکلي دي چي د حُرمت نظر او روایت د امام طحاوي رت الله دی, او د حلت 
روایت د ابو عبيد الله جرجانی دی (یعني د هغه په نېز د ور ښوول سوي ښکار غوښي خوړل محرم ته روادي). یه ۴.6. س٥‏ ۷)) 
د غیر مجرم لپاره د حرم د حیوانانو د ښکارولو حکم 


"1 1 نه ٤‏ هه دجحک کد رهه ١‏ 
لقا ود هغه قیمت واجبیږي چې هغه به پر فقیرانو تقسيموي لأن الشَيْنَ ِسْتَعَقُ الَمُنَ بس الْعَرَءِ ځی 


٨‏ - ځار ٤‏ یي ځرو رر هه وو اُراو سک مود و۶ 
چي ښکار د حرم په سبب دأُمن حقداره دی قال مل اه عَلِيهِ وَمََعَ لْعَدِيُتِ فيه طؤلځ: لاي َيْدِفًا نبي له په 


کافی نه دي ِأهَا ام ځکه چی د ښکار قیمت تاوان دی رَنَيْسَت بِكَفَارآ او کفاره نه د قَأَشْبَةصََانَ الما لِ نره 


د مالونو د ضمان سره مشابه سو وَهُلَ اليب بَفُْتِ دم الَْحَن ءَهُولَْمُنْ او دا (يعني د حلال سړي لپاره دروژې د 
نه صحيح کېدلو وجه داده)چي ضمان واجبيږي په محل کي د وصف يعني د امن په فوتولو سره وَالْوَاجِبُ عف المځهوم 
بطق الكَفِارَةجَزَاُسَل فِغلِهِ او پر محرم چي د کفارې په توګه کوم څه واجب سوي دي هغه د محرم د فعل جزاء ده 
خنصتنټښتیسششته ختستا - 

الع ْمَة مار مع في رَهُوَاِحَامّهُ ځکه چي حُرمت د داسي معنئ په وجه دی کوم چي په محرم کي سته لو 
هغه د ده احرام دی لمجا الْأّْعَالِ ‏ صَبَانَ الِْحَالِ او روژه د افعالو جزاء جوړېدای سي (لېکن) د محل 
ضمان نه سي جوړېدلای وَقَال رق يُجِْْهِ الَوْمُامْتِبَارَا باوت مَقَ الم او امام زفر فرمايي: چي د حلال لپاره 


ور 


(هم) روژه نیول جائز دي پر هغه شي باندي په قیاسولو سره کوم چي پر محرم واجب سوي وي تَالْقََقُ قَنْ نب 
او فرق موږ(اوس) ذکر کړۍ(چي روژ د افعالو جزاء جوړېدای سي لېکن.. .الخ ) فَفَلْيجُه الهَدْئ؟ قَفيهِ روایتان اوآیادهغه 
لپاره هدی ور کول کائي دي؟ و په دې لړ کي دوه روايتونه دي. 
اللغات. لاير د تفمیل نفي مجحهوله صيغه ده: تُرٌول, ډارول, زغلول,. (غرامة4 تاوان. حرمانه. 
تشريح: مسئله: داده که یو غير محر يعني حلال سړی د حرم ښکار قتل کړي, نو څرنګه چي د حرم هر شی د احترام وړ 
او د أُمن مستحق دی, نو ځکه به د قتل په وجه پر دې سړي دمقتول حیوان قیمت واجبیږي. او دا قیمت به پر فقیراتواو 
مکسینانو تقسيموي, د دې حکم ښکاره دلیل داهم دی چي په يوه اوږده حديث کی د نبی يَهد دا فرمان ذکر سوی دی؛ 
ولابللرصيدما, (یعني حرم دومره مقدس او سپېڅلۍ ځای دی چي د هغه د ښکار د بېرولو او شړلو اجازه هم هيچا ته نسته, دهغه 
وژل خو لا څه کوې !۲ لهذا که یو څوک د حرم ښکار قتل کړي. نو پر هغه به د دې ښکار ټوله قِ قیمت واجېیږي. 


ولایجزیه الصره الخ ددې حاصل دادی که یو غیر محرم سړي د ښکار تر قتلولو وروسته د هغه د قیمت ورکولو پر ځاى د 
محرم په ډول روژې ونیولې. نوآیا داروژې کافي دي؟ فرمايي چي دغير محرم په حق کي د ښکار په جزاء کي صرف 


تريج: اخرحه البحارۍ فی کتاب العلم؛ باب کنتابة العلم» حديث رقم: ٢‏ و ابو داؤد فی کتاب المناسک, باب تحريم مکة؛ حدیث رقم: ١٢۰۱۷‏ 
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. ن واجبیږي. او روژې کفایت نه کوي. ځکه چي قيمت اداء کول تاوان دی. کفاره نه ده. نو دا تاوان د اموالو د ضمان 

پ کي . ۰ : . 

مشابه سو لها څرنګه چي د مالي ضمان اداء به صرف په مال سره کیږي. او په بل شي سره به نه کیږي. همدارنګه به 

رغه ښکار ضمان هم صرف په قیمت سره اداء کیږي, په بل شي سره به نه اداء کیږي. 


رهذاالٌ او د محرم په ښکار کي د روژې د صحیح کېدلو او د غير محرم يعني د حلال سړي په ښکار کي د روژې د نه 
رحيح کېدلو په مینځ کي د فرق وجه دا ده چي پر محرم د خپل فعل په وجه جزاء واجبیږي(ځکه چي د هغه په حق 
کي د ښکار د حراموالي وجه د هغه احرام دی), نو ځکه به د هغه لپاره روژې نیول کافي وي. او پر غیر محرم په دې وجه 
حزاه واجبیږي. چي هغه د محل يعني د حرم د ښکار صفت يعني امن او سکون فوت کړی. او روژه خو د فعل جزاء 
جوړېدای سي. لېکن د محل جزاء نه سي جوړېدای, نو ځکه به د محرم په حق کي روژه کافي وي. او دغیر محرم په حق 
کي به کافي نه ‌وي. 


رقال زف الڅ امام زفر ریت له فرمايي چي د غيرمحرم لپاره هم روژه نیول جائز او صحيح دي. لکه څرنګه چي د محرم 
لپاره جائز دي, همدا د امام مالک او امام شافعي او امام احمد رَحَِئُ له ول دی, صاحب د هدایې فرمايي چي د محرم په 
ښکار او دغیر محرم په ښکار کي موږ د فرق وجه ذکر کړه. نو ځکه به یو پربل قیاسول صحيح نه وي. 


رهل‌يجزيه الهدی الخ د دې عبارت ىوه مطلبه دي: ١١١‏ بو مطلب يې دادی چي محرم چي کومه هدی د ذبحه کولو لپاره د 

ځان سره مکې مکرمې ته راوستې وي. نو که هغه د ښکازه په بدله کي ذبحه کړي. کافي به وي, که نه؟ نو په دې باره کي د 

مشائځو دوه روایتونه دي: )١(‏ يو دا چي دا هدی به د ښکار په بدله کي کافي وي, ٢(‏ او دويم دا چي کافي به نه وي. 

ځکه چي دا خو د حج یاد عمرې هدی ده. ٢٢)‏ دویم مطلب يې دادی چي که د حرم د ښکار په بدله کي یو څاروی ذبحه 

کړي نو دابه کافي وي. که نه؟, نو په دې باره کي دوه نظرونه ده: )١(‏ يو دا چي کافي به وي.او دويم داچي کافي به نه‌وي. 
له دباندي څخه حرم ته د ښکار راوړلو حکم 


. 


داښکار په حرم کي ایله کړي په دې شرط چي ښکار د هغه په قبضه کي وي خِلَافا لاف رَحَِه اه په خلاف د 
وج به دبنده په مملوک شي کي د شريعت حق نه ښکاره کیږي لداع لَي ال بر لعل بِعْمَةٍ 
الم او زموږ دلیل دا دی چي کله دا ښکار په حرم کي داخل سو نو د حرم د احترام په وجه د تعرْضِریعني د لاس 
وهني) پرېښوول واجب سوه صا هُومِن صَيْدِالْحََمِ ځکه چي هغه(اوس) د حرم ښکار سو فَاسَْعَیُ الَمُنَ وه 
من حقداره به وي اا روا دهغه حديث په وجه کوم چې موږ روایت کړی(يعني وللي فرصيدما). 
اللفات: (يرل) د افمال مضارع ده: پرېښوول. | 

ريع: مسئله : داده که یو سړي د ښکاریو حيوان حرم 
چي‌ حرم ته د داخلېدلو په وجه هغه ښکار په أمن سو, او 


د حرم د احترام په خاطر نه پر هغه تعرض کول جائٌز دي. او نه د 


د اهدیۀ - دوم ټوک رک تن 


هغه امن فوتول صحيح دي. لکه دا حديث چي په دې باره کي ګواه دی؛ ولا نر صيدها. لها پر مالک به د هغه ارلږ 
کول., او له بند څخه آزادول ضروري وي. 
د دې په خلاف امام شافعي :جنۀ له فرمايي چي داښکار ايله کول ا وآزادول واجب نه دي. د هغه دللیل دادی چي حرم ته د 
تللو په وجه د ښکار ایله کول د شریعت حق دي. او هغه خپل په قبضه کي ساتل د بنده حق دي. او بنده خپل حق ته 
محتاجه دی (یعني حاجت ور ته لري), خو شریعت هغه ته هیڅ حاجت نه لري. نو ځکه به د بنده حق د شریعت پر حق 
مخکي وي. او د ښکار ایله کول به صحیح نه وي.(داحنافو ديل د مسئلې په اول کي بیان سو؟. 

د ښکار د خرڅولو حکم 


وي اَِنَ يناف من الَعرْضِلِلشَيْدِ ځکه بيع جائز نه ده ځکه چي په بیع کي په 


شرط چي ښکار موجود 


دليل په وحه کوم چی موږ بيان کړی. 

تشريح: صورت د مسلې: دادی که یو حلال سړي حرم ته د ښکار یو حیوان راوستی, او هلته یې خرڅ کړی. نو دابیع 
به رۀ کیږي, په دې شرط چي هغه ښکار موجود وي. ځکه چي دا بيع ناجائزه ده. او ناجائزه ځکه ده چي په دې کي پر 
ښکار تعرٌض کول او لاس وهل راځي. او په ښکار باندي په حرم کي دننه تعرض کول حرام دي. نو کله چي دابیع 
ناجائزه سوه. و که به یې رد کول واجب وي. او که هغه ښکار موجود نه وي (بلکي نوت سي). نو پر باتع به د هغه جزاء 
واجبیږي., ځکه ښکار چي د کوم امن مستحق وو. دغه سړي په بيع سره د هغه امن ضایع کړۍ (او پر هغه یې تمرض وکړی). 
وک لك الخ فرمايي چي همدارنګه که یو محرم د ښکار حیوان پر بل محرم یاغیر محرم خرڅ کړی. او هغه ښکار موجود 
وو. و بيع به رد کیږي. او که موجود نه وو. نو د هغه قُیمت به واجبیږي. 


لباقلنا دهغه دلیل په وجه کوم چي اوس دوې لیکي مخکي تېر سو. 
که د محرم سره په قفس(کېس) کي یا په کور کي ښکار وي نو د هغه حکم 


دَمَنأَغبَِ بت هقی مَعَمَيْ 


له بِبْعَنَيه َنيْسنَهُ او امام شافعي فرمايي: چي پر هغه د دې پرېښوول واجب دي نه مد يي بېامساکه 
- بس - ۷ . - اس 


مِلْکه ځکه چي هغه پر ښکار تعرض کونکۍ دی په ځپل قبضه کي د هغه د نیولو په وجه فَصَا رَكَبَاَاكَنَ نبد 


وح اهدایة - دوم اک دت باب الجنایات 


7 وې و ( وړرې 


نو داسي سو لکه د هغه په لاس کي چي ښکار وي ونَنَا ان الصحَابَة رغ اله عَْهُمُ کنا يُخي مُوْنَ نی يتم مُيْوَ 
. 


وَمََاجِنِ او زموږ دلیل دادی چي صحابه وو به په داسي حال کي احرامونه تړل چي د هغوی په کورو کي به د ښکار 
حيوانان او د واجن ول (له دواجن څخه مراد ځنګلي پالل سوي حيوانان دي) ول يَُْلن عَْهُْ لها او له صحابه وو څځه د 
هغو پرېښوول نه دي رانقل سوي وَبرِيِكَجَرَتِ الْعَادَلْفَاشِيَةُ او په کورو کي د هغو پر ساتلو عام(او مشهور؟ عابىت 
جاري وو وه مِن د الْحَْجٍ او عام عادت(هم) له دلیلونو څخه یو دلیل دی ناب تزْكُلَعَْشيِ او ځکه 
چي واجب تعرض پرېښوولادي مول تش »ِن هتد حال دا چي محرم له خپل طرفه تعرض کونکۍ نه دی 
له مَحْفُو بالْبِّتِ رَالْقّفْص ځکه چي ښکار په کورزیا کپس کي خوندي دی لابه نه په محرم سره (یعني محرم خود 
خپل ځان سره خوندي کړی نه دي) عَيْرَنّهن مِلْکهِ (او) دا بېله خبره ده چي ښکار د هغه په ملکیت کي دی ونونهذ 


مَفَازَة قَهُوَمَل مِلْكهِ او(مثلا) که محرم په یوه دښت(او ځنګله) کي ښکار ایله کړي نو بیا به (هم) هغه د ده په 


»مور ېړ 


. 


ملکیت کی وی قَلَا معْبِريبقَاِ لب نو دملکی د پاته کېدلو هیڅ اعتبار نسته وَقيْلً:ة کان لْقَفَصَنْيَدِاِلرِمَهُ 
يوي فلا معَلَبريبقاء سات وَقَيَلْ اذا کان الهقص لا يدا؟ لزم 


ٍسَالهُ اوويل سوي دي: که کپس د هغه په لاس کي وي نو پر هغه د ښکار پرېښوول ضروري دي لکن کل دَجُولا 


يَهِيْمُ خو په داسي توګه چې ښکار ضايع نه سي. 
لست قدص کپس. دواجن4 په کور کي پالل سوي ځنګلي او دښتي حيوانان. #فلشیة 4 عام, مشهور. 
تشريح: صورت د مسلې: دادی که یو سړي په داسي حالت کي احرام وتړی چي په کپس کي ښکار ور سره وو. یاد 
هغه په کور کي ښکار وو. نو پر هغه د ښکار پرېښوول واجب نه دي امام شافعي فرمايي چي پر هغه د ښکار پرېښوول 
واجب دي, همدا قول د امام مالک دی. 

د امام شافعي دلیل: دادی چي په خپل ملکیت او قبضه کي د ښکار په ساتلو سره محرم تعرض کونکۍ سو او داسي 
سو لکه ښکار چي يې په خپل لاس کي نیولی وي او د محرم لپاره پر ښکار تعرض کول حرام دي. نو ځکه به د هغه 
پرېښوول واجب وي. . 

زموږ دلیل: داىی چي صحابه وو به په داسي حالت کي احرامونه تړل چي د هغوی په کورونو کي به د ښکار حيوانان 
مارغان او دواحن هم ول, او له هغو څخه تر احرام تړلو وروسته دهغو ایله کول او پرېښوول رانقل سوي نه دي. بلکي په 
شهرت سره دنه پرېښوولو عادت رانقل سوی دی. او عادت هم له شرعي دلاتُلو څخه يو دليل دی, نو ځکه به د دې شيانو 
پریښوول واجب نه وي. 

ولأن الواجب الخ دويم دلیل دادی چي پر محرم واجب دا دي چي پر ښکار به تعرض نه کوي(یعني لاس به نه په وهي؟. 
او دلته محرم له خپل طرف څخه پر ښکار بالکل هیڅ تعرض کړی نه دي, ځکه چي د هغه سره خو ښکار په کور يا 
کپس کي خوندي دی او په لاس کي یې نه دی. هو! دا جلا خبره ده چي دهغه په ملکیت کي دی. نو که محرم دا ښکار 
په دښت او صحراء کي پرېږدي (أیعني ایله یې کړي نو اوس که څه هم هغه متعرض نه دی). لېکن بي هم ښکار د هغه 
په ملکیت کي شمارل کیږي. نو معلوم سوه چي د ملکیت پاتېدل معتبر نه دي. او معلومه سوه چي د ملکیت سره سره 


۷ څ په 


فتح اايدایة - دویم ټوک باب انجنایان 


تعرض هم نه راځي. نو ځکه به د ښکار ایله کول پر هغه واجب نه وي. بس هغه به فقُط ښکار د خپل ځحان سره نه ساتي. 
او نه به لاس ور وړي. چي تعرض ثابت نه سي. 


وټيل |ذاکان الځ ځيلي حضراتو ويلي دي چي که کپس د محرم په لاس کي وي. نو د ښکار ایله کول او پرېښوول 
واجب دي, خو پر داسي طريقه به یې پرېږدي چي هغه ضايع او هلاک نه سي, ځکه چي د مال بربادول حرام دي, و ځکه 
به یې په یو خوندي ځای کي یا په خپل کور کي پرېږدي. 

که څوک د حلال سړي ښکار ایله کړي نو څه حکم دی؟ 


ور 


-- 


الْمُرْلَ آمِربالمَعُروْفِ تَاوِنٍ الم ځکه چي ایله کونکۍ د نېک کار حکم کونکۍ او له بدو څخه منع کونکۍ دی 
و مَاعَلَالْمُخْسسِْنَ مِنْ هيل توة: ٧١١‏ او پر نېکي کونکو هیڅ نی وکړه نسته (يعني پر نیکي کونکو هیڅ ضمان نسته ځکه 
چي هغوی د لفه يل د رضالپاره یو کار کوي) وَلَهَُنَّهُمُلِكَ لي ان مِنّكَا مُحِمَا او د امام صاحب ديل دا دی چي 
محرم په نیولو سره د ملک محترم په توګه د ښکار مالک سو قَلَايبْكْلاحْتَامُهُِحَامِهِ نو داحرام د تړلو په وجه به د 


ان و 


هغه محترم ملک نه باطلیږي وَكَدْ هلل او ایله کونکي داملک محترم ضایع کړی قَيَفْمَنهُ نو ځکه به هغه 
ضمان ورکوي بِخَلَاي مَا)ةا أَعَلَةنحَانةِ حا مِلاهُلَمينكَهُ په خلاف د هغه صورت چي کله يې د احرام په 
حالت کي ښکار نیولی وي ځکه ( په دې صورت کي) محرم ( ګردسره) د ښکار مالک نه جوړيږي «َالْوَاجِبُ عََيِتَْنُ 
التَعوْضِِ او پر هغه حلال سړي( کوم چي وروسته محرم سو) د تعرض پرېښوول واجب وو يه ذُلِكَ او دادهغه 
لپاره ممکن (هم) وو ِأَنعَِنبَِِْ په دې توګه چي ښکاریې په خپل کور کي پرې ایښي وای وَذَاتََدَۀ 


عَْهُ (لېکن) کله چي ایله کونکي دمحرم قبضه له ښکار څخه ختمه کړه کن مُتَعَدَيَا نو هغه تعدئ کونکي سوا(لهنا 


ضمان به پرهغه واجب وي) وَليُةالوعْتِلَاف ن کب التعازي او د دې مثال هغه اختلاف دی کوم چي د لوبي او بازۍ د 
شیانو په ماتولو کي دی. 


اللغات: رل د انمال ماضي ده: پرېښوول. ایله کول(خوشي کول). لل د تفميل مضارع ده: پرېښوول» 
(متمدی) د تفمٌل اسم فاعل دی: تجاوز او زیاتي کونکۍ. ممازف 4 دعيش و عشرت او بازۍ سامان. 


القول الراجح: قرل الصاحبين کذا فۍ رد امحتار ج٤٢‏ ص: ۲۴۱. (القرل الراحح» ج ٤:‏ ص: ۲۳۵) 


ې هدابا - هوم ټول بباجثیات 


يج صورت د صعنلې؛ د دی که یو غيرٍ محرم ښکار ونیوی. او تر هغه وروسته یې احرام وتړی اومحرم سو. بیایوبل 
نړي دهغه د لاس څخه ښکار ایله کړی, نو د امام صاحب په نېز دادويم سړی ضامن کيږي, او د صاحیبلو په لېز نه 
ىن کیږي" 

ږ راحبینو دلیل: دادی چي دا ايله کونکۍ د اأُمر بالمعروف او نهی عن المنکر کونکۍ دی, هغه په دې توګه چي د احرام 
تر تړلو وروسته ښکار یول جرم دي او شرعاً قبیح دي. او دې سړي د محرم د لاس څخه ښکار ایله کړئ, و امر 
ړ(معروف او نهی عن المنکر یې وکړی. او په شریعت کي پر نیکي کونکو هیڅ نيوکړه نسته, و پر هغه به هم هیڅ 
نیوکړه اوضمان نه وي. 

د امام صاحب دليل: دادی چي کله دې سړي ښکار ونیوی. هغه حلال وو(او د حلال والي په وخت کي چي کوم ملک 
حاصل سي, هغه ته ملک محترم وايي) لهذا پر ښکار د هغه ملک محترم واقع سو, او احرام د هغه ملک محترم نه سي 
باطلوای, ځکه چي بالاتفاق اوس هم د هغه ملک هغي پاته دی لېکن د هغه ملک محترم ایله کونکي سړي د ښکار په 
ایله کولو سره ضایع کړی. او ملکیت په هلاکولو او ضابع کولو سره ضمان واجبيږي. نو ځکه به پر ایله کونکي ضمان 
واجب وي. په خلاف د هغه صورت چي کله يې د احرام په حالت کي نیولی نه وي, ځکه چي د احرام په حالت کي د 
ښکار په نیولو سره هغه د ښکار نه مالک کیږي. او کله چي نه مالک کیږي. نو ایله کونکي به هم نه ضامن کیږي, ځکه 
والواجپ عليه ترك الخ له دې ځايه د یو مقدر سوال جواب ورکوي. سوال دادی چي موږ دامنو چي کله هغه د حلالوالي 
په حالت کي ښکار ونیوی. نو د ښکار مالک سو. لېکن تر احرام تړلو وروسته د تعرض په وجه د هغه لپاره ضروري وه 
چي ښکار یې ايله کړی وای او له خپل ملک څخه يې ايستلی وای, حال دا چي هغه له خپل ملک څخه نه ویستی. بلکي 
بل سړي ایله کړی او د هغه له ملک څخه يې ویستی. لهذا پر دې ایله کونکي سړي ضمان واجیېدل پکار نه دي, ځکه 
کوم کار چي محرم ته کول پکار وو. هغه کار ده وکړی. جواب دادی چي پر محرم د ښکار تعرض پرېښوول واحب وو. 
وله خپل ملک څخه يې ايستل واجب نه وو. او د تعرض پرېښوول په هغه وخت کي هم ممکن وو چي ښکار د محرم 
په ملک کي پاته وای. په دې توګه چي محرم داښکار په خپل کور کي یا په يو بل خوندي ځای کي پرې ایښی وای. و 
په دې صورت کي به تعرض هم نه راتلی. او دمحرم ملک به هم پاته وای, خو کله چي دويم سړي دمحرم ملک او قبضه 
له ښکار څخه ختمه کړه. نو دا ایله کونکی تعدئ کونکي سو. او پر تعدئ کونکي ضمان واجبيږي. نو ځکه به پر هغه 
هم ضمان واجب وي. 

رنظیره الخ فرمايي چي د امام صاحب او د صاحبینو د دې اختلاف مثال داسي دی لکه د معازفو دماتولو اختلاف چي دی. 
ملا که یو سړي دبل چاد لهو ولمب شيان مات کړل, نو دامام صاحب په نېز پر هغه ضمان واجبيږي لېکن د صاحبینو 
پهنېزنه واجبيږي, ځکه چي هغه ناهي عن المنکر دی, او د نبي 2 په دې فرمان عمل کونکۍ دی: من رأی منکرمنکرا 
فلغیره بيده. 


فتح الهدایة - دویم ټوک لامدسې 
نلنتنسنتنتتتک٤س۰۰س-تسشاتستتت‏ یس رتککتنلست باب الجنایان 


ور وروي 


0 لوشن لات و 


سو لقَله تغال: وځ وح عَليصٍَ صَي العا دُه مُحُمْ حم اند ٠۶‏ ځکه د الله عَللهْ فرمان دی: :او اترڅوچي تاسو په 
نل دد دا پر تاسو د وچي ښکار حرام سوی دی" قَصَا رما اذا ای الْخَْرَ و داسي سو لکۍ 
مسلمان چی شراب رانيسي. . 


اللفات: لك ې د تفعُل مصدر دی: مالک جوړبدل, خم شراب.: 
اتشريح: مسلله: دا ده که یو محرم ښکار ونیوی. او بل سړي دا ښکار ایله کړی. نو د امام صاحب او صاحبينو ټولو په نېز پر هغه 


ضمان نه واجبيږي, ځکه محرم په نیولو سره دهغه مالک نه سو. ځکه چي د محرم په حق کي یو ښکار هم په ملک کي د راتللو محل 


نه دی. يعلي پریوه ښکار هم د محرم ملکیت نه سي ثابتېدلای او نه یې هغه مالک جوړېدلای سي. ځکه الهي فرمان دی: خروم 


عليکمصید البر ما دمتم حرمٌا, نو دا مسئله داسي سوه لکه یو مسلمان چي شراب رانيسي. او بل سړی یې چپه کړي. نو بالاتفاق پر 
چپه کونکي سړي تاوان او ضمان نه واجبيږي. ځکه چي شراب حرام دي, او مسلمان د هغه مالک نه سي جوړېدلای- 
ووي د جهور مو ون وم دیع ر ئی دو و 


دوی کي پر هر یوه جزاء واحب ده لی عياض د 3د الم ځکه چي نیونکۍ برو 
کونکۍ دی د ښکار د امن په ختمولو سره وَالَْاتِل مر يِلْدِكَ اومحرم قاتل د دې ثابتونکۍ دی وَالقَّفِيركنْتِدَاِ 
نعَق القَضينِّيِ او ثایتول د ايتداء وله وو اللَاق قَْلَ الذحُوْلِاًٍ رَجَعُا 
لکه تر دخول مخکي چي کله د طلاق ګواهان رجوع وکړي يزم ليِلَُ مق الَْاِلِ اوه ښکار نیونکۍ به پر نتل 


کونکي رجوع کوي وَال رًُ: يرم او امام زفر فرمايي: چي رجوع به نه کوي انا ِنَ مُوَّاعَلُ بِمُنِْهِ ځکه 
نیونکۍ به د خپل فعل په وجه سره مأخوذ وي قَلَايَرْجِ مَل كَفٍِْ نو ځکه به پر بل رجوع نه کوي مَتاأَ غلا 
يَمِيْر مان عِنْدَ َال الَْاكِ به او زموږ یل دا دی چي یول د ضمان سبب هغه وخت جوړيږي چي کله د 
هغه سره هلاکت متصل سي قَهَُِاْكتْلِ جَعَل فِغل أحِدِعِلَةً نو قاتل د قتل په وجه سره د یونکۍ فمل علت 
وګرځوی فَيَُْن مَغف مال لْنَةِ نو د به دعلت دعلت د ارتکاب کولو په معنئ کي وي (يعني داب دي دي 


لکه یو څوک چې د يوه علت لپاره د بل علت مرتکب سي) قَيّعَال بِالتَانَ ليه و ځکه به ضمان پر قاتل ور اړول کیږي. 


((لفات, (مقزر 4 د مل اسم فاعل دی: ثابتونکۍ , پوره کونکۍ. 
تفریع صورت د مې : دا دی که یو محرم ښکار ونیوی. او تر نیولو وروسته يې په قبضه کي وساتی. لېکن یو بل 
محرم د هغه په قبضه کي هغه قتل کړی. و په دې صورت چي کوم چا مخکي ښکار یولی وو. پر هغه پوره حزاء 
واجب ده او چا چي تل کړی پر هغه هم پوره جزاء واجب ده دليل دا دی چي ښکار نیونکي محرم پر ښکار په دې 
توګه تعرض وکړی چي د هغه امن يې زائل کړی. او تعرض د احرام له ممنوعاتو څخه دی چي ارتکاب يې جزاء 
راجبوي. نو د تعرض په وجه به پر نیونکي محرم جزاء واجب وي. او د ښکار تل کونکي محرم دا تعرض مستحکم 
کړی, ځکه که هغه ښکار تل کړی نه وای و ممکنه وه چي دې محرم به د ښکار په ایله کولو سره تعرض ختم کړي 
رای. لېکن د بل محرم د تل په وجه دا امکان ختم سو. او تعرض متقرر او ثابت سو, او د ضمان د وجوب په حق کي 
تقرر او ثبوت هم د ابتداء په څیر دي. يعني د ښکار قتلول هم د تعرض کولو په څیر دي. او څرنګه چي په تعرض کولو 
سره جزاء واجبیږي. نو د قتلولو په وجه به هم جزاء واجبیږي. . 
کشهود الطلاق الخ د پورتنۍ مسلې يو مشال دادی چي مثلاً فاطمې دادعوئ وکړه: "چي زما خاوند تر دځول وروسته ما 
ته طلاق راکړی دی. و ځکه دي ماته پوره مهر راکول سي ". لېکن د فاطمې خاوند له دخول څخه انکار وکړی. او دوو 
ګواهانو د خاوند په حق کي ګواهي ورکړه یعني دا چي خاوند تر دخول مخکي طلاق ورکړی دی. و فاطمې ته پوره مهر 
نه ورکول سو. وروسته ګواهانو له خپلي ګواهی څخه رجوع وکړه. و هغوی چي په خپله ګواهي سره فاطمې ته کوم 
تاوان ور رسولی وي. د هغه به ضامن وي. نو که څه هم د هغو ظلم کول د خاوند تر انکار وروسته دي. لېکن د هغو په 
ضامن کېدلو کي ګواکي ابتداء ظلم دی. همداسي به تل کونکۍ محرم ګواکي د ابتدائي ظلم په وجه ضامن وي. 
ريرجع الأن الخ فرمايي: ښکار نیونکۍ محرم چي کوم ضمان اداء کړي, هغه به له قتل کونکي څخه واپس اخلي. او 
امام زفر فرمايي چي نه به یې اخلي. همدا د صاحبينو قول دی د امام زفر دلیل دادی چي ښکار نیونکۍ به د خپل حرکت 
يعني د تعرض په وجه مأخوذ وي (یعني پر ښکار نیونکي چي کوم ضمان واجب سوی دی هغه د خپل حرکت او فعل يعني د 
نیولو په وجه واجب سوى دی). او په دې کي د قاتل هیڅ لاس نسته. نو ځکه به له قاتل څخه هغه واپس نه اخلي او زموږ 
ديل دای چي نیونکي فقٌط ښکار نیولی دی. او فُقّط ښکار نیول جزاء نه واجبوي. بلکي د هغه قتلول او له منځه وړل 
جزاء واجبوي. او هغه کار خو قاتل وکړی چي ښکار یې قتل کړی. نو ځکه اصل مجرم قاتل سو. ځکه چي ډېره ممکنه 
وه چي نیونکي به ښکار ایله کړی وای لېکن قاتل د هغه کار تمام کړی. د خپل ځان او د نیونکي تعرض يې مستحکم 
کړی. نو قاتل د قتل په وجه د نیونکي فعل علت يعني د قتل واسطه او ذریعه جوړ کړی. خو اصل قتل يې په خپله 
وکړی, نو ګواکي قاتل د علتًالعلت مرتکب سو. نو ځکه به دنیونکي ضمان او تاوان هم قاتل ورکوي. 

د حرم د بوټو او د درختو د پرېکولو حکم 


٩-۱‏ رر کسه د سار ےم ۶ نما خم ت د به ثٌات ال 
وچو وښوڅخه لِأَنَحُ مات بب الم ځكه چی د وښو او د درختي حرمت د حرم به سب ثابت دی ال 


يه دلا ٥‏ يق ََام ريه شَركَا بي ي2 فرمايلي دي« "د حرم شنه واښه به نه پرېکول کيږي 
او نه به د هغه ځحوزان(ازغيان) ماتول کیږي" ََايَكُونُ لول هده القيَّْة مَنْمن او روژې ته به په دې قیمت کي 

هڅ دخل نه وي با عَُمَة اوا سب الم لا بب ام ځکه چي د هغو د حاصلولو(يعني د پریکولو) 
حُرمت د حرم په وجه دی نه داحرام په وجه فقَكانَ مِن مَتَانٍ الال و دابه دمحل د ضمان له قبیلې څخه وي عل 


مَابَيَا لکه مخکي چي موږ بیان کړه(يعني؛ والصرم يصتع جزاء الأ لمال لا شبان الال لصف بلټټه عَل لفء 'ر لو 


پرېکونکي به دهغو قيمت پر فقَیرانو صدقه کړي ََاأَامَامَنََُ ار کله چي دهغو قيمت اداء کړي نو دهغو مالک 
سو كَال‌حَقوْقِ البَاد لکه څرنګه چي په حقوئ العباد کي دي. 
اللفات. ؤحشیش» واښه. 4 ماضي ده: وچېدل, لا لتل د افتعال نفي مضارع مجهوله ده: واښه پرېکول, 
(خلاراښه. ؤیضد4 مضارع مجهوله ده: پرېکول, شکول. ماتول, شوه ځوز(ازغی). 

تشر يح : مورت د مسئلې : دادی چي د حرم هر شی محترم او دامن مستحق دی تر دې چي د هغه ځای درختي, واښه او 
ازغي هم د امن مستحق دي. او څوک چي د حرم واښه, درختي یا ازغي پرېکړي. نو د تاوان په توګه به د هغه قیمت 
ورکول پر ده واجب وي. ځکه چي د حرم د احترام په وجه دا ټوله شيان مأمون او محفوظ دي. او د پرېکولو ياماتولو 
اجازه یې نسته, په خپله نبي کريم يه فرمایلي دي: لاکنتل خلاما ولا يمضد شوکیا او څرنګه چي داشيان د حرم په وجه 
دامن متحق دي. و ځکه صاحب د کتاب فرمايي چي د دې د پریکولو او شکولو په صورت کي به قیمت ورکول 
کیږي. په روژو سره کار نه کیږي. ځکه چي د دې شيانو تعلق د محل يعني د حرم سره دی. او مخکي تسو وویل چي 
روژه د افعالو جزاء جوړېدای سي, لېکن د محل جزاء نه سي جوړېدلای. 

دیتصدق الخ فرمايي: کوم قیمت چي د پرېکولو په وجه پر هغه واجب سو. هغه دي پر فُقَیرانو صدقه کړي. او کله چي 
يې قیمت صدقه کړی, نو هغه د دې درختو یا وښو مالک مو, لکه څرنګه چي په حقوق العباد کي دي ملا زيد دعمر 
یو شی غُصب کړی. او قاضي زيد ته د هغه د کیمت د ورکولو حکم وکړی. او زید قیمت اداء کړی يعني عمر ته یې 
ورکړی, و زيد دهغه شي مالک سو. 

د بوټو او د درختو تر پرېکولو وروسته د خرځولو حکم 


َيَمَيبعُهُ بَعِنَ لقع او تر پربکولو وروسته د هغو خرڅول مکروه دي له مَنَكَهْب- بسټپ مَْقَوْرِكَيَمَا ځکه چي هغه په 
دي سبب سره د هغو ماک سو چي په شریعت کي له هه څه مع سوې ده نأ نَهن يه نه نت ق الس ال 


مشله مشله خو که هغه ته د هغو د خرڅلاو اجازه ورکول سي نو خلګ به د دا ډول کارونو لپاره لاره هواره کړي لاه 


َهُلبَُ مَعلِكََّامَةِ خو په کراهت سره یې خرڅلاو جائز دی بِخلَان الشَيْدٍ په خلاف د ښکار وَالفرقُ مَانن نه او 
فرق هغه دی چي موږ به به يی( وروسته) ذ کر کړو. 


۲۰۱۷ وريح: اخرجه ابرداژد ئی کتاب امناسک؛ باب تحرم مکۀه حديث رفم:‎ ٥ 


مش 
آ‌ 


نه - يویم ټوا باب الجنایات 
پپيښات. وسظور4 مموع. (اطاق4 د افمال ماضي مجهوله ده: مطلق کېدل(دلته يې معنئ د اجازې او رخصت 
ورکولوده؟. (تطرد» د مل ماضي ده: لاره پیدا کول,(لاره هوارول). 
څريح صمئله؛ داده چي د حرم واښه یا درختي پرېکول او خرڅول مکروه دي ځکه چي په دې کي سړی په داسي 
سره د دې شیانو مالک کیږي. کوم چي شرع ممنوع دی. و اوس که د خرڅولو عامه اجازه ورکول سي. و خلګ 
. له دې څخه کاروبار جوړ کړي. اوعام خلګ به په دې کي مبتلاسي, خو که هغه يې بياهم خرڅ کړي. نو مع الکراهت 
رام جائز ده. ددې په خلاف د ښکار مسله ده, نو مع الکراهت هم دهغه بیم جائٌز نه ده, صاحب د کتاب فرمايي چي د 
ښکاراو دوښو په مينځ کي چي کوم فرق دی هغه به موږ وروسته يیان کړو.( څه انتظار وکړئ!) 

د خلګو د راشنه سوو وښواو درختو حکم 


لم بالَوچُنَام (نو) د هغو د امن نه مستحق کېدل موږ په اجماع سره پېژندلي دي ولا مھ المَنْسُوْبُ ال الْحَرَمِ 


عاسا همس کټ 7ه 


او ځکه چي حرام (خو) هغه شی دی چي د حرم و طرف ته منسوب وي وَالَسبَةيه ل نکال دَعَدَ الب بل 


كَْرِهِ بات او د حرم و طرف ته به په پوره نسبت هغه وخت وي چي کله د راشنه کولو نسبت د بل چاو طرف ته نه 
وسی وَمَا ايب عَاَةمَ أَنبَنَهانْسَان او کوم واښه او درختي چي په عامه توګه نه راشنه کيږي که یو انسان هغه راشنه کړي 
ِلْتَعَ بمَايْبُعَاءَةً و هغه به د داسي وښو او درختو سره لاحق کيږي چی عاد راشنه کيږۍ(يعنۍ چي انسان يې راشنه کوي). 
اللفات: (يعبت/ د نصر مضارع ده: راشنه کېدل, فعادة4 د عادت په توګه. په عامه توګه. انباته د افعال مصدر 
ىی: راشنه کول. 

تشريح: مسئله: داده کوم واښه او درختي چي عادتاً راشنه کیږي او کرل کیږي. هغه د امن حقدار نه دي دا حکم په 
اجمام سره ثابت دی, ځکه چي له نبوي زمانې څخه تر اوسنۍ زمانې پوري خلګ د حرم په مځکه کي کښتونه کري. بیا 
يې رېيي. او پر دې تر اوسه هیچا انکارکړی نه دي له دې څخه معلوميږي چي کوم شيان خلګ کري. هغه به د امن 
حقداره نه وی. دويم ديل دادی چي د هغو وښو او درختو پرېکول حرام دي کوم چي د حرم وطرف ته منسوب وي. او د 
حرم و طرف ته پوره نس نسبت هغه وخت کیږي چي د راشنه کولو او کرلونسبت د بل چاو طرف ته نه وسي. 

«مالاينبت الخ فرمایی: کوم واښه او درختي چي عاده نه راشنه کیږي. که يو انسان هغه وکري او راشنه یې کړي. و هغه 
هم دعادتاً راشنه کېل نکو شیانو په لړلیک کي داخلیږي. او دهغو په پرېکولو سره به هم ضمان او ِیمت نه واجبیږي. 
که یوه درخته په خپله د یو چا په ملک کي راشنه سي نو د هغه حکم 


ِعُمَةٍ الك حَقَابِشّم 


اما یا ما ماس مس سېسمسښیښمشت 


شریعت د حق په وجه واحبیږي روا لر 


فتح الیدابة - دویم ټوک 88 باب الجنابان 
کشري سم و پور سحو-(-----۱٢--‏ رګ سرت 


اللغات: ناو 4 اسم فاعل دی: وده کونکۍ, غټېدونکۍ. 

تشريح: صورت د مسُلی: دادی که يوه داسی درخته کوم چې عاده نه راشنه کیږي د یو چا په مملوکه مځکه کي راشنه 
سوه او بل سړي دا پرېکړه. نو پر قاطع دوه قیمتونه واجبيږي. يو د حق الشرع يعني د حرم د احترام دنه کولو په وجه. او 
دويم دحقً العبديعني د چا په مځکه کي چي دا درخته راشنه سوې وي د هغه د حق د ضابع کولو په وجه. دامسئله داسي 
ده لکه په حرم کي چي يو ښکار دیو چامملوک وي. نو که یو سړی هغه قتل کړي. نو پر قاتل دوه قیمتونه واجبيږي, 
يو د شریعت د حق لپاره او دويم د بلنده د حق لپاره. 


دوماجف ا #فرمايي د حرم هغه درختي یا واښه چي وچ سوي وي. د هغو پربکول ضمان نه واجبوي, ځکه چي د ضمان 
تعلق دوده کونکي او نامي شي سره دی. او وچ سوي واښه يا درختي هیڅ وده نه کوي. 
د حرم پر وښو رمه پوول 


کيږي ما سوا له اذخر بوټي څخه 7-7-74 و و 


کي څه پروانسته َِعَ في مُزْرْرَةً ځکه چې په پوولو کی ضرورت دی ان مَنْمَ الدَوَابٍ عَنْهُ مُكَعَنرُ ځکه چي 


څارويان له هغه څخه منم کول ستونزمن دي وَنََامَارَيُنَا او زموږ دلیل هغه حديث کوم چي روایت کړی دی وَالْقظمْ 


بالشَاذ ني كلْقَِع بالْمَنَاجِلِ او په غاښو سره پرېکول داسي دي لکه په لورو سره پرېکول وَحَ الْحَشِيْشِ مِنّالْحِلٍ 


مُِكن او له حل څخه واښه راوړل(هم) ممکن دي فَلَا هر نو د حرم وښو ته هیڅ ضرورت پاته نه سو بِخلَاف 
اَي په خلاف د اذخر واښه لن اسو لل صَْ هيوس ځکه چي هغه رسول لهج ستشنی 
کړي دي قَيَجُةقُهُوَرَمِيّهُ نو د اذخر پرېکول او پر هغه رمه پوول جائز دي وَبخلَافٍ الْكََةٍ په خلاف د پوڅخکۍ 
َِهَالَيَْت من جُيْنَة التَّبَاتِ ځکه هغه د وښو(او بوټو) له ټولګي څه نه ده (ځکه چي هغه دباران په اوبو سره راشنه کیږي). 
اللغات: |اللغات: (مدافر» شونډانو او غاښو ته وبل کیږي. (مناجل4 جمع د منجل ده: لور. رعی»4 پوول. رول (رمه د حر 
لپاره څړځای(چراګاه) ته بېول) , رل .ک4 پوڅکۍ (خرډګی خربړی). 

قفويح: صورت د مسلې د دی چو له انځوڅځه علوه د خر بل لوی او واشهپ ېکو یا پوففتاد ونا 
زموږ په نېز صحيح نه دي امام ابویوسف رَجِۀ له فرمايي چي په حرم کي دمال او رمې په پوولو کي څه حرج نسته. 
يعني دهغه په نېزځو په حرم کي د څارويالو د پوولو او رولو اجازه سته مګر دوښو او درختو د پریکولو اجازه نسته. 


ې تلریح: أخرحه ابو داؤد فی کتاب امناسکء باب شحريم مکةه حديث رقم: .١۱۷‏ 


يي هدای - دوم ټوا ری باب الجنایات 

رک چي په پوولو کي ضرورت سته, او ضرورت دادی چي کله خلګ د حج يا عمرې لپاره حرم ته داخل سي. و د هغو 
به څامخاد سپرلي حیوانان هم وي. او ښکاره ده چي حیوانان له وښو څخه بندول مشکل کار دی. نو د پوولو 
رورت متحقُق سو. 

رلناالخ زموږ دلیل مخکي بيان سوی حدیت دی. یعني: لا تل خلاما او پاته سو ضرورت نو هغه داسي هم پوره 
:0 وه 2 8 

کېدای سي چي له حل څخه واښه راوړل سي. 

رالقطع بالشاف له دې ځايه دیو سوال جواب ورکوي. سوال دادی چي په حديث کي د حرم له وښو پرېکولو څخه منع 
سوې ده او له پوولو څخه منع نه ده سوې. نو پوول جائز کېدل پکار دي. جواب ورکوي چي په غاښو سره پرېکول( کوم 
چي يې حیوانان پرېکوي) هم داسي دي لکه په لور سره پرېکول, نو کله چي په لور سره پرېکول مع دي. نو په غاښو 
سره پرېکول یعني د حيوانانو پوول به هم منع وي. 

بخلاف الا دح الخ په خلاف د اذخر وښو. ځکه چي د هغه استشناء په خپله نبي هه کړې ده. روایت سوی دی چي کله 
نبي يج وفرمایل: لاعکتل خلاما ولا يعضد شوکها, نو این عیاس وفرمایل: الا الانخر یا رسول الله غلا فانه لقبورمم 


وپیوتهم فقال ال الا الانخس (یعني نبي يه وفرمایل چي د حرم واښه دي نه پرېکیږي. او نه دي يې ازغي ماتیږي. نوابن 
عباس وفرمایل: اې د الله رسوله! ماسواله اذخر څخه, ځکه چي هغه د خلګو په قبرونو او کورونو کي د خوشبويۍ لپاره 
استعمالیږي. نو نبي يك وفرمایل: هو! ماسوا له اذخر څخه). 
ربخلاف البأَة الم او په خلاف د پوڅکۍ کوم چي د باران په ورځو کي راوځي. نو په حرم کي د هغې پرېکول او 
راکښل هم جائز دي, ځکه چي هغه د وښو او بوټو له قبيلې څخه نه ده. ځکه چي عام بوټي د مځکي په اوبو را شنه 
کیږي. لېکن دا خاص د باران داویو سره تعلق لري. 

په پورتني جناباتو کي د قارن حکم 


ان فِيْهِ 


دوه دمه واحپ وي: یو دم به د هغه د حج وي او بل دم به د هغه د عمرې وي وَقال الشَافتئ رجه اه : دََْرَاحِلُ او امام 
شافعي فرمايي: چي یو دم به واجب وي بِتَاءُعَل أَلَه مُعْرِقاحَِامِوَاِدِعِنْدَةُ پر دې بناء چي د هغه په نېز قارن په یو 


اخرام سره محرم دی وَعِندَتاِاحَامَِنٍ او زموږ په نېز په دوو احرامونو سره محرم دی وَقَْ مَرَمن قَبْلْ او دا (بیان) 


4 : ور په گ رور مس ٥‏ رای هرق سا 9 ٩‏ ۳ ۰ 
لق رَحَِهُ اه د امام زفر اختلاف دی يَاأن لْمسَْعَقُ عَلَيه عِنْدَ اليْقَاتِاِح اص دَاحِډ ځکه چي پر هغه د میقات په وخت 
ده سیه ېوو الشه ده ان ته تب سرت 


سي مه 


جَوَانُوَامِنْ اوديوه واحب په تأخير سره به فقٌط يوه جزاء واجبیږي. 


کي يو احرام واجب دی ,َبتََحْرَ اېب رَاحِدِلَايِجبِاِلَا 


قخويع؛ د لش 2 پورته تسول اتو غه رت 

اوکړي. نو نو پر هغه زموږ په نېز دوه دمه واجبیږي. يو د حج او دويم د عمرې. امام شافعي فرمايي چي پر قارن هم یو دم 

واجبیږي. همدا قول د امام مالک او امام احمد هم دی د اختلاف بِنياد دادی چي د دې حضصراتو په نېز قارن په یو احرام 
سره محرم وي(ځکه چي د دوی په نېز د عمرې احرام دحج په احرام کي داخلیږي) , او زموږ په نېز په دوو احرامونو سره 
محرم وي. دلائل په باب القران کي تېر سو. نو کله چي د دوی په نېز د قارن احرام یو دی. و دم جنایت به هم يو واجبیږي, 
او څرنګه چي زموږ په نېز دوه احرامه دي. نو دم جنایت به هم دوه واجبیږي. 

قال الخ فرمايي چي صرف یو صورت داسي دی چي هلته زموږ په نېز هم پر قارن یو دم واجبيږي. هغه دا چي قارن 

بغیر له احرام څخه تر ميقات تېر سي. نو پر دې.قارن زموږ په نېزیو دم واجبیږي. که څه هم د امام زفر په نېز په دې 
صورت کي هم پر هغه دوه دمه واجبيږي. د امام زفر دلیل دادی چي هغه له مِيقات څخه د حج او د عمرې دواړو احرام 
وروسته کړی دی. نو دهر احرام په وجه به یو دم پر واجب وي. زموږ دلیل داىی چي پر ميقات فقٌط یو احرام واجبیږي, 
او ديوه واجب په وروسته کولو سره به فقّط یوه جزاء واجبه وي. نه دوې جزاوي. نو ځکه به په دې صورت کي دوه دمه نه ۹ 


واجبیږي. 
یله تسیو مور سو سا 


ئْېے 


7 و پر هریوه پوره جزاء واجب ده لا يډ مِهتا بل كي يا جکډة تَفُوُْ ال 
که چي هريو د شرکت(ګډون) په وجه د داسي جنایت کونکۍ ګرځي چي هغه تر دلالت لریعني د ښکار تر ښووني) 


بالا حنایت دی فَيَتَعَُءُالْجَزاهبِتَعَنءِالْجِنَايَةِ ودحنایت د تمدٌد(جلاوالي) په وجه به جزاء هم متعدده(جلا) کیږي. 
اللغات: ((جان4 جنایت کونکی. مجرم. ګناهګاره. ؤتفوق 4 د نصر مضارع ده: زیاتېدل. بالا کېدل. 
اتشريح: سئله : داده که دوه محرم خلګ په ګډه ښکار وکړي. نو پر دواړو پوره جزاء واجبيږي, ځکه چي جزاء داحرام 1 
د احترام پ 'داحترام په وجه واجبيږي. او دلته دواړو احرام تړلی دی, او هر یوه د خپل احرام بې احترامي وکړه, نو ځکه به پر دواړو 1 
جلا جلا پوره دم لازم وي, که څه هم ښکاریو دی, ځکه که په دوی کي يو قاتل وای او بل د ښکار ور ښوونکی وای. وؤ 
هم به پر دواړو پوره جزاء واجبېدلای. او دلته دواړه قاتلان دي. لهذا په درجه اول به پر دواړو جزاء واجبیږي. ځکه چي 1١‏ 
قتل په ګناه کي له لالت عل القتل څخه زیات دی, او څرنګه چي دواړو جلا جلا جنایت کړی دی, نو ځکه به جز هم لړ 
جلا جلا واجبیږي. 


لت سووه قو ينو وضيو د واوو به 


0000 0 0۹7ه7ه-8گظ۹-۹؛؟؛-؛؟؛؛ به بدله کي دی 
لا جَرَ عَن الْجِنَايةٍ دجنایت په بدله کي نه دی فَيّحِنُ بِاتُعَادِالْمحَلَ و ه محل په متحدکېدلو سره به ضمان هم 


پمت شسشلدلفوٍتشتتيحللررحأضأضل 
تَمبعَنَيْادِيَُوَاسِدَةٌ (نو) پر 


دواړو به یو دیت واجبیږي فَعَل كي اعد مِنْهَُّاعفارۀ (لپکن) کفاره یه و دو دون 
هح : مسئله : :داده که دوه محرم خلګ په ګډه یو ښکار قتل کړي. نو پر دواړو يوه جزاء واجيیږي. ځکه چي ضمان 


متحدکيږي كَجُلَنْ ې فلا هلام لکه دوه خلګ چي یو سړی پ به خطاء قتل کړي د 


په دې صورت کي داحرام بدل نه دی بلکي د محل بدل دی يعني د حرم د احترام په وجه ضمان واجبيږي. او محل يعني 
حرم یو دی, نو ځکه به جزاء هم پر دواړو یوه واجبیږي. او هریو به نيمه جزاء ورکوي. لکه دوه خلګ چي په ګډه یو 
سړی پ به خطاء قتل کړي. : و پر دواړو یو دت واجبيږي. او کفاره پر هریوه جلا واجبيږي. ځکه چي دیت خو دمقتول 
سړي بدل دی. . اوڅرنګه چي مقتول يو دی. نو ځکه به ريت هم یو واجب وي او کفاره ځکه جلا واجبیږي , چي کفاره د 
مل يعني د قتلولو بدل ده. .او په دې فعل کي دواړه شریک دي. 

د محرم لپاره د ښکار د خر څولو یا د رانیولو حکم 


تعِل کټ 7077 پر ښکار تعرض کول دي باي ني ز04 د 


پس ۶و پر 


وغه بَعِدَمَاكَتَنَه يم مَيْتَةٍ او تر وژلو وروسته د هغه بيعه د مرداري يیعه ده(چي هغه جائز نه ده). 
اللغات: (ابتاع4 د افتعال ماضي ده: رانیول. ؤتمرض» د تل مصدر دی: لاس وهنه. تصرف کول, تعرض کول. 
(ؤتفویت» د تفعيل مصدر دی: فوتول. 
قڅويح : صورت دمسلې خو بالکل ښکاره دی چي د محرم لپاره نه ښکار خرڅول جائز دي او نه ښکار رانیول, ځکه 
چي محرم څو به یاژوندی ښکار خرڅوي یارانيسي .يابه يې تر وژلو وروسته خرڅوي یارانیسي ,او دهغه په حق کي دا 
دواړه صورتونه باطل دي. ځکه چي د ژوند په صورت کي د ښکار د امن په فوتولو سره پرشتار تعرض کول لازمیږي. 
او دوژلو په صورت دمردار خرڅول لازمیږي. او دا دواړه شیان منع دي , و ځکه موږ وایو چي پر محرم د ښکار د خرڅولو 
او رانیولو ټولي لاري بندي دي. 

که له رم څخه را ايستل سوی حیوان بچي وزېږوي نو څه حکم دی؟ 


و ون 0400000 ٨-0‏ 


۸٨ 747‏ و ړو درف 
تر را ايستلو وروسته شرعاً د امن مستحق ده وَلهدَارَجَب رَۀۀبل مَأُمنِه هم په دې وجه خپل د امن ای ته د هغې 
ېول واجب دي نه :000 ارت نو داصفت به د بچو و طرف 


وزېږوي کس مل ولد و00 دب 0 آرنۀ که چي د 


فتم الهدایة - دویم ټوک باب الجنایات 
سا وم اا شت اه خحمطشيتا ‏ خا و 


ورم 


مَُوْلَالْفَف 


حزاء تر اداء کولو وروسته هغه دامن مستحق پاته نه سوه لِأل ؤ 


بدل رسېدل د اصل د رسېدلو په څیر دي, واه أعلمربالصواب. 


كَوْصُوْل الْآَضلٍ ځکه چي (وحرم ته) د 


'اللفات. (ملمن4 اسم ظرف دی: د امن ځای. له خطرې څخه پاک ځای. ؤتسری د ضرب مضارع ده: سرایت کول, 
نلوتل. 

اتشويج: صورت د مسُلې: دا دی که یو سړي له حرم څخه هوسۍ يایو بل د ښکار حيوان را وېستی. رايستونکی که 
محرم وو, که غیر محرم وو, وروسته تر دې هوسۍ بچي وزېږول, بياهوسۍ هم مړه سوه او بچي يې هم مړه سول. نو پر 
دې راليستونکي د هغو جزاء واجب ده. ځکه چي له حرم څخه د ښکار تر راایستلو وروسته هم هغه شرعا د امن مستحق 
دی. نو د دغه استحقاق په وجه خپل د امن ځای ته(یعني حرم ته) د هغو رسول واجب دي. او څرنګه چي د امن 
استحقاق شرعي صفت دی. نو ځکه به د ښکار په واسطه سره د هوسۍ و بچو ته هم سرایت کوي. او څرنګه چي د 
هوسۍ جزاء واجبیږي, هغي به د بچو جزاء هم واجبیږي. 

فبان دی الخ خو که دې را ایستونکي د هوسۍ جزاء(یعني قیمت) اداء کړی. بیا هوسۍ بچي وزېږول, نو په دې 
ضورت کي پر هغه د بچو جزاء نه واجبیږي(صرف دهوسۍ جزاء پر واجبیږي), ځکه چي تر جزاء اداء کولو وروسته 
هوسۍ د امن مستحقه پاته نه سوه. ځکه چي رايستونکي د جزاء په اداء کولو سره د هوسۍ بدل حرم ته ورسوی. او د 
بدل رسول د اصل د رسولو په څیر دي. نو ګواکي په خپله هوسۍ تر حرم پوري ورسول سوه. لهذااوس چي کوم بچیان 


پیداسي. دهغو جزاء به واجب نه وي. والله أعلربالصواب 


نسين 


هدای - وویم ټوک 
نم اود : باب مجاوزة الوقت بفير |حرام 


ََبُ مُجَاوََ لوق بِقَْرِاعْرَامِ 
(دا) باب بې له احرامه له ميقات څخه د تېرېدلو (په پیان کي) دی 


ل ه اټ د بت د دت د 
تشريح: تر دې مخکي صاحب د کتاب د هغو جنایاتو بیان وکړی چي تر احرام وروسته واقع کیږي. اوس له دې ځايه 
هغه جنایات بیانوي چي تر احرام مخکي واقع کیږي. او څرنګه چي تر احرام وروستنی جنایت بشپړ او کامل وي. نو 
ځکه یې هغه مخکي بيان کړی, اوس قبل الاحراھ والا جنایت بیانوي. (بنیه ج٠۴.‏ س ۳۶۵) 
دعبارت تر شروع مخکي د يو څو الفاظو تشريح او د دم د سقوط شرطونه ضروري ګڼم, تاسویو ځل دهغو تفصيل ته 
ګورئ؛ بستان باي عأمر يعني د بني عامر باغ, دادمکې سره نژدې او له حرم څخه دباندي په میقات کي دنه د یو ځای 
نوم دی او ذات عرق د عرائيانو ميقات دی. د بستان بي عأمر ذاټ رق ته نژدې دی, له کوفي څخه مراد آفاقی 
سړی دی. يعني څوک چي تر ميقات دباندي اوسیږي. 
د دم د ساقطېدلو لپاره د امام صاحب په نېز پنځه شرطونه دي: ١١١‏ کوم آاکي چي مکې ته د عمرې ياد حج لپاره ځي, د 
هغه لپاره ضروري ده چي له ميقات څخه احرام وتړي او که احرام نه وتړي, نو دم لازميږي. (٢او‏ که آاقي له ميقات 
څخه احرام نه وتړي او د حج يادعمرې تر شروع کولو مخکي واپس ميقات ته راسي. او احرام وتړي او تلبيه هم ووايي 
و دم ساقطیږي. ١۱‏ او که تلبيه نه ووايي نو دم نه ساقطیږي. او د صاحبينو په نېز بې له تلبیې ویلو هم دم ساقطیږي. 
ځکه د صاحبينو په نېز صرف ميقات ته راتلل او احرام تړل کافي دي. تلبيه ويل ضروري نه دي. (۱۴ کوم آفاقي چي د 
حج ياد عمرې لپاره مکې ته نه ځي, بلکي دبل کار لپاره ځي. نو هغه بې له احرامه هم مکې ته تلی سي. (۵أ که د عمرې 
یاد حج عمل ملا طواف شروع کړي. او تر هغه وروسته ميقات ته راسي, نو دم نه ساقطیږي. 

بې له احرامه تر میقات تبرېدونکۍ چي کله دویم ځل بیا میقات ته راسي نو څه حکم دی؟ 


سي ول او تلييه ووايي بلقت نو د هغه له غاړي څخه د ميقات قراني ساقطيږي وَ رج اد که 


و وقالا: ٍن رَجَعَلَيهِ مُحِمَا او صاحېیز فرمايي: که هغه د احرام په حالت کي ذات عرق ته واپس ولاړ سي 
ويلې وي او که نه وَقَال رق لايْقظ 


فلس ميه قئ؟ نو پر هغه هیڅ شی واجب نه دی تيب تلبيه ۳ 


۴ القول الراجح؛ قول أبی حنیفة رجِتۀالله؛ کذا فۍ الدرالمختار ج٤۲‏ ص: وت ه8 01 


فتح اليدایة - دویم ټوک باب مجاوزة الوقت بغیر |حرام 
بغي 


ټی أر ينب او امام زفر فرمايي: چي (له هغه څخه) دم نه ساقطيږي تلبيه يې ويلې وي او.که نه وي لِأن جِنَايتَهنَمْ 


و | 


رتم بالْعَوْو ځکه چي (ذات عرق ته) د واپس تللو په وجه د هغه جنایت ختم نه سو وار كما|ةًأََا ِئ 
عيَقَاتِ اوداسي سولکه هغه چي له عرفات څخه (دامام تر روانېدلو مخکي) روانذدسي ُْعَاعَاليه بَفدَلْفْْب اوبیا 
ترلمر لوېدلووروسته عرفات ته واپس راسي ونار ك لت نادان او زمنوږ دليل دادی چي هغه د پرېښوول 
سوي شي تدارک په خپل وخت کي وکړی وذِیك کل الق عا او هغه (یعني تدارک) د عمرې یا د حج د 
افعالو تر شروع کولو مخکي موجود دی فَيَسَْن الد نو ځکه به قرباتي ساقطيږي بِخلًاف ازْقَاشَةٍ په خلاف د 
روانېدلواله رات څخه) هيار لْوكِ ځکه چي هغه د پرېښوول سوي شي تدارک نه وکړی عُل مَامَ 
لکه مخکي چي (دا پیان) تېر سو غَْرَأَنٌ لما ركِ ِنْدَهَُابِعَوْوه مُحِمًا لېکن د صاحبينو په نېز د احرام په حالت 
کي «هغه په واپس راتللو سره تدارک حاصليږي اق ات ځکه چي هغه دميقات حق ښکار کړی حا 
مره مُحِمَامَاکِنا لکه په هغه صورت کي چي(هم م نه لازیږي) کله چي هغه پر ميقات د احرام په حالت کي په 
خاموشي سره تېر سي(یعني تلبيه نه ووايي) وَعِنْدٌَرَحِبَهُ له بِعَوِْه مُحْرِصَا ميا او دامام صاحب په نېز د احرام د تړلو 
او د تلبیې د ویلو په حالت کي په واپس راتللو سره تدارک حاصليږي الْعَرِتَةٌ الځ ام مِن دَُيبََمِ ځكه 
چي د احرام په حق کي عزیمت دا دی چي احرام له خپلي کورنۍ څخه وي (یمني له خپل کور څخه وتړل سي) ًَ 
رس بالَأَممِْلَ لَِِْاتٍ نو کله چي هغه تر میقاته پوري (داحرام) د ځنډولو رخصت اختيار کړی وَجَبعَليِ 
كََاءَُقِِانُشَاءِ الُلْبَِةِ نو په تلييه ويلو سره داحرام حق پوره کول پر هغه واجب سو وَكانَ لتا بعَوْده ميا او 
د جرم تلافي به د تلبیې ویلو په حالت کي په واپس راتللو سره کیږي دَعٌل مُدًا الْخْلَافُ اا أَحَم بِعَجَة بَعِدَ 
لِجَاوَرّة مَكَانَالْعُسْرَةٍ اوهم پر دې اختلاف داصورت (هم) دی چي کله هغه له احرام څخه بغير تر ميقات تېریدلو 
وروسته د عمرې پر ځای د حج احرام وتړي ي جَيي مَا دَكَّقَا (دا اختلافب) په ټولو هغو ځحایونو کي دی کوم 
چي (اوس) موږذکر کړل مَلََْاهِبَفِدَمَاابََُالكَُافوَاسَْنَالْعَجراو که داسړی دطواف تر شروع کولو اودحجر 
: 


قرباني ساقطیږي َهُلًا الق نتا كانَ ين الْحَُأولُْرًَ او دا ټوله چي موږ ذکر کړل هغه وخت دي چي کله 
هغه سړي د حج یا د عمرې اراده کړې وي (او که د بل کار یاد بل ضرورت اراده یې وي نو پر هغه هیڅ شی نه لازمیږي, ځکه چي د 
ميقات سره نژدې خلګ هره ورځ د خپلو حاجتونو لپاره تر ميقات تیريږي). 


0-۹ 
يم هدابا - وویم ټوگ باپ ماو زة الوقت بشیر ٍحرام 
|وزښات: نل 4 د تفميل ماضي ده: تبيه رل موه رجرع, واپس راتلل, فأفاض4 روانېدل. کوچ کول. تدار ت4 د 

ریامل مصدر دی؛ تلافي. پرېښوول سوی شي دوباره نیول. وا4 وخت. شېبې. د ویر !4 کور. جونګړه. 

هریڅ صورت د مسلې : دادی که ی وآفاقي داحرام له تړلو څخه بغیر تر ميقات تېر سي. او بيادعمرې احرام وتړي. نو 
رابه کتل کیږي چي هغه تر احرام وروسته د عمرې يو فعل شروع کړی. که نه. که یو فعل یې شروع له کړی. او واپس 
ريت ته راغلی او تلبيه یې وویله, و پر هغه چي کومه قرباتي بغير له احرامه تر مِيقات د تېرېدلو په وجه واجب سوې 
ړه, هغه ساقطيږي. او که هغه ميقات ته واپس راغلی, خو تلبيه یې نه وويله تر دې چي مکې ته داخل سو. او د عمرې 
طواف یې وکړی. يعني د عمرې فعل يې شروع کړی, و پر هغه قرباني واجب ده. ګواکي ميقات ته په واپس راتګ کي 
تلبيه ويل ضروري دي د امام صاحب په نېز, او صاحبين فرمايي چي که هغه ميقات ته د احرام په حالت کي واپس ولاړ 
سي نو پر هغه هیڅ شی نه لازمیږي. هغه که یې تلبيه ويلې وي. که نه وي. او امام زفر فرمايي چي قرباتي نه ساقطیږي. 
تلبيه که یې ويلې وي. که نه وي. همدا ول د امام مالک او امام شافعي دی. 

د امام زفر دلیل: دا دی چي بغير له احرامه تر میقات د تېرېدلو جرم په دې سره نه ختميږي چي هغه ميقات ته واپس 
ولاړ سي. او کله چي جرم نه ختمیږي, نو د جرم دم (يعني دم جنایت) به هم نه ختميږي. او دا داسي ده لکه یو حاجي 
چي تر امام مخکي له عرفات څخه روان سي. با تر لمر لوبدلو وروسته وپس راسي. او بیا د امام سره یو ځای روان سي, 
و تر امام مخکي چي د روانېدلو په وجه کومه قرباني واجب سوې وه. په واپس راتګ سره هغه قرباني نه ساقطیږي. 
همدا ډول به بې له احرامه تر ميقٌات د تېرېدلو په صورت کي چي کومه قرباني واجب سوې وه. ميقات ته به په واپس 
تللو سره هغه نه ساقطيږي. 

مشترګ دليل: د امام صاحب او صاحيبنو مشترک دلیل دادی چي د آفاقي جرم دومره وو چي بي له احرامه تر ميقات تېر 

سو, لېکن کله چي بياهغه تر احرام تړلو وروسته د عمرې د افعالو تر شروع کولو مخکي واپس ميقات ته راغلی. و په 

دې سره یې د خپل جرم او متروک( پرېښوول سوي شي) تلافي او تدارک وکړی,(له متروک او جرم څځه مراد یې له 
احرامه تر ميقات تېرېدل دي). او څرنګه چي يې تدارک په خپل وخت کي وکړی. نو ځکه به دا تدارک مفيد هم وي. او 
کله چی دا تدارک مید دی نو واجب سوىی دم به ساقطيږي, په خلاف د هغه صورت چي کله هغه تر امام مخکي له 

عرفات څخه روان سي. او تر لمر لوېدلو وروسته بيرته راسي, ځکه په دې صورت کي هغه د متروک تدارک نه وکړی. 

ځکه چی وقوف به تر لمر لوېدلو پوري کیږي. او هغه تر لمر لوبدلو وروسته راغلی, و د متروک وقوف تدارک یې نه 

وکړی. لهذا د هغه د واپس را تللو هیڅ اعتبار نه کیږي. او دارُجعت د هغه جرم تلافي او تدارک نه سي کولای, او کله 
چي دجرم تدارک نه سي کولای, نو ښکاره ده چي دم به هم نه ساقطیږي. 

غیرأن التدارك الخ تر اوسه ځو دامام صاحب او د صاحبينو دلیل مشترک وو, له دې ځايه يې فرق بيانوي. نو فرمايي 

چي دصاحبينو په نېز تدارک هغه وخت حاصليږي چي کله هغه فقط داحرام سره واپس ميقات ته راسي. د تلبيې ویلو 

احرام ښکاره کړی, نو داسي سو, لکه هغه چي پر ميا داحرام سره 
ئز دی, همداسی دلته هم تلبيه ويل ضروري نه دي. او د امام صاحب 

ْ تدارک به هغه وخت کیږي چي کله هغه ميقات ته واپس د 

په حق کي عزیمت دا دی چي د خپل وطن له آبادۍ څخه 

وتړي. نو کله چي هغه تر ميقاته پوري د احرام د ځنډولو 


ضرورت نسته, ځکه چی هغه د ميقات حق )مي 
چپ تېر سی او تلبيه نه ووايي. نو دا بالاتفاق جا 
یل دا دی چي بېله احرامه تر ميقات د تېرېدلو تلاي او 
احرام په حالت کي راسي او تلبيه هم ووایي. ځکه د احرام 
احرام وتړي, او رخصت دا دی چي له ميقات څخه احرام 


فتح الهدایة - دویم ټوک باب مجاوزة الوقت بغیر )حرام 

مځکي تېر سو چي په تلبيه ویلو سره احرام تړل کیږي. و که پر ميقات يې تلبيه نه ووايي نو ګواکي احرام یې نه وتړی, 
و تدارک نه وسو. و ځکه تلبيه ويل ضروري دي. 

وعل هذا الخلال الخ فرمايي: کوم اختلاف چي اوس مخکي په کومو شيانو کي ذکر سو. همدا اختلاف هغه وخت 
دی چي کله یو څوک تر ميقات تېرېدلو وروسته د عمرې پر ځای د حج احرام وتړي. 


ولوعا د بعډ ما انخ داټوله تفصيل هغه وخت دی چي کله تر احرام وروسته او د عمرې ياد حج د افعالو تر شروع کولو 
مخکي ميقات ته واپس راسي. لېکن که هغه تر طواف شروع کولو او د حجر اسود تر مچولو وروسته ميقات ته واپس 
راسي. نو بالاتفاق له هغه څخه دم نه ساقطيږي, ځکه چي اوس یې مخکي احرام مضبوط کړی, او که هغه له احرام تلو 
څخه مخکي ميقٌات ته واپس ولاړ سي. نو بالاتفاق قرباني ساقطیږي. او موږ چي کوم دا خبره ذکر کړه چي بې له احرامه 
تر ميقٌات د تېرېدلو په صورت کي دم واجبيږي, داهغه وخت دي چي که د هغه اراده د حج يا عمرې وي او که د بل کار 
اراده یې وي, و بياهیڅ دم نه واجبیږي. 

که د حاجت لپار ه میقانت ته داخل سي نو څه حکم دی؟ 


بلی عامر دی وَهوَوَاحِبُ لول سوا او دا سړی او د بُستان اوسېدونکۍ سړی دواړه برابر دي ان الْبتَانَ اېب 


التَعظِِْمٍ ځکه چي د بستان تعظيم واجب نه دی قَلَايلرَمُّهُلَْام بِقُضدٍِ نو د بستان په قصد کولو سره به پر هغه 

احرام نه لازميږي وٍَةًا دَعََهُلْتَعَقَ بِأَهْئِ او کله چی هغه بستان ته داخل سی نو د بستان د خلګو سره لاحق سو 

رس "روو وره (ررلن ږو 3: 

وَللبْستَان نيد ځل مَكَة بِفَِاحَامِلِلْعَاجَةِ او د بستاني لپاره د خپل ضرورت په خاطر له احرام څخه بغیر مکې ته 
ردو ووو 


: غ. 7 ٍ ۰ ۰ ۶ خو ورو ووو زو وو هو : 
داخلېدل جائز دي فَكَدِيَِلّهُ نو همداسي د هغه لپاره (هم) جائز دي وَالْمراهُ وه ونان جَيْم لح الډئ 


زرهود و ړوار 


نه الْحََمِ اودماتن له دې قول ووقنه اليستانی څخه هغه ټوله حل مراد دی چي هغه د بستان او د حرم په مینځ 
کي واقع دی وَقَدْ مرن َبْلْ او داليیان) مخکي تېر سو فَكَدَادتُ الدَاِل لمُلْحق به نو همداسي به د هغه سړي 
ميقات وي کوم چي بستان ته داخل سو (او) د بستاني سره لاحق سوی وي (يعني د هغه حکم به هم د بستاني دی) لن 
أَيَمَاِيلِْيَووَابِعوَُبيا که دواړه له حل څخه احرام وتړي او په عرفات کي ودريږي لياق نو پر ثږ 
دواړو هیڅ شی واجب نه دی يي په البُسْكَا ايل فِيهِ له دواړو څخه مراد بستاني او په بستان کي داخل سړی |. 
دی هاا َمَامِْ قاتا ځکه چي دواړو له ځپل ميقات څخه احرام تړلی دی. 


اللغات: ؤبستاب» باغ. #وقت! میقات, (التحق 4 دافتعال ماضي ده: لاحق کېدل, شاملېدل. 


سي : باب مجاوزة الوقت بفیر |حرام 
یريم؛ مسئله: دا ده که یو ادافي سړی د ځپل تجارتي ضرورت يادیو بل عرض په وجه په بستان بلی عامر (یعني په 
مات ) کي ده بغیر له احرامه داخل سي .پو پر هغه هیڅ جرم نسته. او هغه ته دا اختيار سته که له بستان ينی عامر 
ده (يمني له ميقات څخه) مکې ته داخلېدل وغواړي نو بغیر له احرامه مکې ته داخلېدای سي, د دې مطلب دا دی چي 
ړن ته له ميقات څخه د احرام تړلو ضرورت نسته, يعلي هغه ته داضرورت نسته چي د بستان ني عامر اولي محکي او 
رحد ته ولاړ سي. هلته احرام وتړي. او بیامکې ته داځل سي. بلکي په بستانبلي عامر کي چي هغه هر ځای وي. هغه 
رای د ده لپاره ميقٌات دی. هغه ته پکار ده چي له هغه ځایه احرام وتړي او مکې ته ولاړ سي, د عبارت دامفهوم صحیح 
و د شریعت مطابق دی. دا یې بالکل مطلب نه دی چي بې له احرامه مکې ته داخلېدل جائز دي, ځکه علامه ابن الهمام 
لیکلي دي چي ټوله کتابونه دا خبره کوي چي کوم څوک مکې ته داخلېدل غواړي پر هغه احرام لازم دی هغه که يې 
راده دحج ياعمرې وي. یا که د تجارت يادبل کاروي. 

رللېستان أن یدخل الځ د دې حاصل دادی چي څرنګه د بستان بنی عامر د اوسېدونکو لپاره ميقات بستان دی او له دې 
ځايه بفیر له احرامه د هغو لپاره مکې ته داخلېدل جائز دي, همدارنګه د دې سړي لپاره هم تر احرام تړلو وروسته له بستان 
څخه بفیر له احرامه داخلېدل جائز دي. 


رالسراد لېقوله ال # فرمايي چي د امام قدوري رج الله له دې قول ووقنه البستان څځه مراد د حل هغه ټوله علاقه ده چي د 
دغه بستان او د حرم په مینځ کي واقع وي. هغه ټوله دد لپار ميقات د, له کومه ځایه چي وغواړي احرام تړلای سي. او 
دکې تللی سي ,. خاص له بستان ينی عامر څخه احرام تړل ضروري نه دي خو له خپل کور او خپل منزل څخه احرام تړل 
عزیمت دي. , لنډه دا چي څرنګه د بستاني لپاره ټوله حل میقات دی, همدارنګه په بستان کي د داخلېدونکي سړي لپاره 
هم ټوله حل ميقات دی ځکه چي داخل سړی او بسَاني دواړه رار دي, همدا وجه ده که د بستان اوسېدونکۍ سړۍ او 
په بستان کي داخلېدونکۍ سړی له حل څخه یو ځای احرام وتړي او سيده عرفات ته ولاړ سي. .پو پرهغوی هیڅ دم نه 
راجبیږي, ځکه چي دا حل د هغو په حق کي ميقات دی او له ميقات څخه پر احرام تړونکي سړي هیڅ شی نه 
راجبيږي ( په دې شرط چي يو بل جنایت نه وکړي). 
وغو يغه ودې یې اتم سه و 


رجه الله َايْجْرهِ 00 .0 
کوم چي پرهغه د نذر په‌سب واجب مي فََاركَادَاتَعو 


کافي نه دی َمَُلْقيَاسِ ودد مامت 5 


بتانرکهټتب - الُذّرِ پر هغه باندي په قیاسولو سره 


ته لن سي سو لکه اق چي بددسي ندال لتد درگ 


ووغه وهخ 
6 الْوَاجِب عَنَيهِ تَمِِي هَذْهِ لبُّْعَةٍ ال ځا ځکه چي پر هغه د دې سپېڅلې 
ښيو ده وس سب سن غغنسس غ سن 


شي تلافي په خپل وخت کي وکړه ٠‏ 
ټوټی (کعبی) تعظيم په احرام سره واحب ود ما اا محْمٌا بعَجة وسلا ل الَبُتدَاء لکه کله چې هغه په 


فتح ااهدایة - دویم ټوک باب مجاوزة الوقت بغفیر )رام 
یې .تش سټت مج جلځجججتتسس٩--سححځځچي٩۹٩۹ي٩سسسسسښنن222س‏ سم متس تس|||رو 
شروع کي د اسلام د حج فرضي حج احرام وتړي او ميقٌات ته راسي(نو داحج هم د واجب سوي حج څخه کافي کیږي) 
بخلَاٍ مَااٍةًا تَعَلّتِ اَنَۀُ په خلاف د هغه صورت چې کله کال بدل سي نه كَينَال مته ځکه ( په ىې 


صورت کي جلااحرام تړل) د هغه په ذمه کي قرض سو فَلَايتَاَذُى لا يِاحَامِ مََصُودٍ نو نه به اداء کیږي مګر په 
مقصود(مستقل) احرام سره کال اْتِکَافِ لزور لکه د نذر په اعتکاف کي چي (هم دا حکم دی) فَاَهبنِی 


.نمښ 


بِمَوْمرَمَمَانَ مِنْهْذهِ اَنَةِ ځکه چي هغه به د دغه کال د رمضان په روژو سره اداء کیږي دن العا الشان نه‌دىويم 
کال د رمضان په روژو سره. 


اللغات: (بغمت4 دمځکي ټوټه. حؤلت( د تفتل ماضي ده بدلېدل. 
تشريح: مئله : دا ده که یوآفاقي سړی بغیر له احرامه مکې ته داخل سو, نو پر هغه حچ يا عمره لازمیږي. لکه څرنګه 
چي زموږ مذهب دی. بيا که په دغه کال له مکې څخه راووتی. ميقات ته ولاړی د فرضي یانفلي حج ياعمرې احرام یې 
وتړی. و مکې ته د بې له احرامه داخلېدلو په وجه چي کوم حج يا عمره لازمه سوې وه. دا حج يا عمره د هغه له طرفه 
کافي کیږي. د جلااداء کولویې هیڅ ضرورت نه او امام زفر فرمايي چي دانه کافي کیږي. او همدا قیاس دی. قیاس 
دادی که پر یو سړي د نذر په وجه حج واجب وو. او فرضي حج يې اداء کړی نو د دې په وجه نذر سوی حج نه 
ساقطيږي. بلکي جلااداء کول یې ضروري دي. همدارنګه به دلته به هم د فرضي حج په اداء کولو سره هغه حج په اداء 
کیږي کوم چي بې له احرامه مکې ته د داخلېدلو په وجه واجب سوی وي. او داداسي سو لکه کال چي بدل سي. يعني که 
یو سړی بې له احرامه مکې ته داخل سو. او بیایې راروان کال فرضي حج اداء کړی. و دا فرضي حج د هغه حج نه سي 
ائم مقام کېدلای, کوم چي دبې له احرامه داخلېدلو په وجه پر هغه واجب سوی وو. 

ولنا الخ زموږ دلیل دادی چي هغه د متروک تلافي يعني د بې له احرامه داخلېدلو په وجه چي کوم حج يا عمره واجبه 
سوې وه. د هغه تلافي یې په خپل وخت کي دننه يعني په دغه کال کي یې وکړه. په دې توګه چي د فرضي حج په 
ضمن کي يې هغه اداء کړي, ځکه چي پر هغه په احرام سره د مځکي د دې سپېڅلي ټوټې تعظيم واجب وو, هغه که په 
هره طريقٌه سره وي او هغه حاصل سو, نو د هغه لپاره د بل حج ياد عمرې کولو ضرورت پاته نه سو. د دې مسلې مال دا 
دی که هغه په شروع کي د فرضي حج احرام تړلای وای. نو دااحرام به له فرضي حج څخه او له هغه حج څخه کوم چي 
پر ميقٌات د تېرېدلو په وجه لازمیږي. د دواړو له طرفه کائي کېدلای. 

بخڅلاف ؤا الیخ په خلاف د هغه صورت چي کله کال بدل سي. ځکه مکې ته د داخلېدلو په وجه چي کوم حج پر هغه 
واجب سوی وو. هغه د ده پر ذمه دي( پور سو. نو هغه به د بل حج په ضمن کي نه اداء کیږي. بلکي په نوي او مستقل 
احرام سره به اداء کیږي. يعني په هغه احرام سره به اداء کیږي چي د دغه دِين داداء کولو په اراده سره تړل سوی وي, لکه د 
نذر په اعتکاف کي چي دغه حکم دی. يعني که یو چامثلاً د دغه کال د رمضان د اعتکاف نذر ومنۍ, نو که هغه د دغه 
کال په رمضان کي اعتکاف وکړی. څو صحيح دی. لېکن که د دغه کال د رمضان روژې ځني قضاء سوې, او د روژو د 
قضاء په وخت کي يې اعتکاف هم وکړی. نو هم يې اعتِکافاداء کیږي. لېکن که نه یې په رمضان کي اعتکاف وکړی» 
او نه یې د رمضان د روژو د قضاء په وخت اعتکاف وکړی. او دایې غوښتل چي د راروان کال د رمضان په روژو کي یې 
اداء کړي. نو نه اداء کیږي. بلکي مستتلي او جلا روژې به نيسي. اواعتکاف به کوي. ځکه چی دا اعتکاف د هغه پر ذمه 


۱ ایا - ویم ټوک باب مجاوزة الوقت بغیر احرام 


ته 
همداسي که کال تېرسو. و واجب سوی حج د هغه پر ذمه قرض سو. لهذاهغه به هم په مسل احرام سره 


زرض سو؛ 
یاه کیږي" : 1 
په عمره کي بغیر له احرامه تر میقات تبر ېدل او بیا عمره فاسدول 


يقت او دمیقات د پرېښوولو په وجه به پر هغه دم نه لازمیږي وَعَل اس قول رق رَحِمَه له يَسْقَط عَنْهُ او دامام 


زفر د قول پر قیاس به له هغه څخه دم نه ساقطيږي وَهَُلدرالامِْلّاف ل قَائت الْحَج او دا اختلاف د هغه اختلاف مثال 
ىی کوم چي د حج د فوتونکي په باره کي دی ِد جَاوَز الوقْتَ بِقَْاحرَامِ چي کله بغیر له احرامه تر ميقات تېر سي 
َفيَنْ چَاوَر الوقْتَ بِعَِْاعَِام رَأَحَ بِالْعَخ (همدارنګه) دا اختلاف د هغه اختلاف مثال دی چي یو سړی بې له 


احرامه تر ميیقات تېر سي او د حج احرام وتړي ثأََْدَحَجَِهُ یياخپل حج فاسد کړي هُوَيَعْتَالْمِبَاوَمِِْبِقفَا 


من الْعَخورَاتٍ امام زفر دا تېرېدل له دې څخه علاوه پر نورو ممنوعاتو قیاسوي دنا اه يَمِْركَايِيَاعَقُ لْيّقَاتِ 
باأؤ ام مِئّهُفی الْقََاءِ او زموږ ديل دا دی چي هغه به(د حج) په قضاء کي له ميقات څخه د احرام په تړلو سره د 
میقات حق اداء کونکی وګرځيږي دَهْوَيع الْفَائِتَ (ځکه چي) قضاء د وت سوي حکایت کوي(یمني د هغه قائم 
مقمم) وَلَايُعَدِه به قَيرُ من الْخورَات او په قضاء سره نور ممنوعات نه ختميږي قَوَشَالفََقُ نو فرق ښکاره سو. 
اللفات. (ماون» دمفاعلې ماضي ده: تېرېدل. وقت 4 ميقات. 

تشریح: صورت د مسلې : دادی که یو سړی له احرام څخه بغیر تر ميقات تېر سو. او بیایې د عمري احرام وتړی, خو 
همره یې فاسده کړه. نو په دې مسئله کي درې احکام دي: )١(‏ يو دا چي د دې عمرې ټول افعال دي پوره کړي,(۲) دويم 
داچي تر دې وروسته دي له ميقات څخه احرام وتړي او د دغه عمرې قضاء دي راوړي, (۳) دريم دا چي له ده څخه هغه 
م ساقط سو, کوم چي بغیر له احرامه تر میقات د تېرېدلو په وجه واجب سوی وو. 

)١(‏ د اول ديل دا دی چی احرام یو لازم عقد دی د دې تر شروع کولو وروسته د افعالو له اداء کولو او پوره کولو څخه 
کولوالتزام کړۍ وو, خو په صحيح توګه یې عمره اداء نه کړه. نو ځکه به يې قضاء واجب وي. (۳) او د سقوط دم دلیل 
دی چی کله هغه له ميقات څخه احرام وتړی او قضاء یې راوړه. و په دې سره د هغه نقصان تلافي وسوه کوم چي پر 
میقات د تېرېدلو په وخت کي دبې احرامۍ. په وجه پیداسوی وو. لهذا کله چي د پیداسوي نقصان تلافي وسوه. نو دم 
اط سو, ځکه چي دم د نقصان د تلافۍ لپاره واجبیږي. لکه یو څوک چي په لمانځه کي سهوه سي. او هغه لمونځ 
مد کړي د لمانځه قضاء راوړي, نو سجده سهو ساقطيږي. امام زفر فرمايي چي د عمرې د قضاء راوړلو سره سره هم دم 
ۀساقطيږي. همدا اختلاف په هغه صورت کي دی چي کله یو سړی بې له احرامه تر ميقات تېر سي, بياد حج احرام 
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وتړي., مګر حج نه ونيسي, بلکي ځني فوت سي. بیاراروان کال د دې حج قضاء راوړي, و زموږ په نېز له ده څخه هغه 
دم ساقطيږي, کوم چي له ميقات څخه د بی احرامۍ په حالت کي د تېرېدلو په وجه واحب سوی وو او د امام زفر په نېز 
نه ساقطیږي. او همدا ختلاف په هغه صورت کي دی چي کله یو سړی بې له احرامه تر ميقٌات تېر سي او د حج احرام 
وتړي. بیا تر وقوف عرفه مخکي د جماع يا بل شي په ذريعه حج فاسد کړي. بيا د هغه قضاء راوړي. نو زموږ په نېز د بې 
احرامۍ په حالت کي چي تر ميقات د تېرېدلو په وجه کوم دم واحب سوی وو هغه ساقطيږي. او د امام زفر په نېز نه 
ساقطیږي. امام زفر يمۀ له بې له احرامه تېرېدل پر نورو ممنوعاتو قیاسوي. يعني که پریو چا د عطر لګولو ياد ګنډل 
سوو جامو د اغوستلو په وجه دم واحب سوی وي. او بيا حج ځني فوت سي. نو دا دم د قضاء په وجه سره نه ساقطيږي. 
همدا ډول به چي کوم دم له ميقٌات څخځه د بې احرامۍ. په حالت کي د تېرېدلو په وجه واجب سوی وي. و هغه به هم د 
حج په قضاء راوړلو سره نه ساقطیږي. 
ولنا الځ زموږ دليل دادی چي کله هغه په قضاء کي له ميقات څخه احرام و تړي نو د مييقٌات حق یې اداء کړی, او قضاء 
هم د فوت سوي قائم مقام ده. نو ګواکي هغه بې له احرامه تر ميقٌات تېر سوی نه دی , او کله چي داسي ده نو دم به هم نه 
واحبیږ ي. او ور مملوعات يعلي عطر او داسي ور د حج په فوتېدلو او د هغه په قضاء راوړلو څخه نه ختمیږي. بلکي 
باقي پاتیږي( که نور ممنوعات چي کله یو وار لازم سي بيانه ساقطيږي مثلاً کله چي يو وار د عطر لګولو په وجه دم 
لازم سي نو بيانه ساقطيږي بلکي په هر حال کي به هغه دم و رکوي که څه هم د هغه حج قضاء راوړي) ,او کله چي هغه 
باقي پاتیږي. نو دم به هم باقي پاته وي نو د نورو ممنوعاتو او دبې له احرامه تېرېدلو په مینځ کي فرق څرګنده سو. 

د مکې د اوسېدونکو لپاره تر میقات د تبربدلو مسئله 


يه وا ده کر ځکه چي دهغه ميقات حر دی ويار اوهغه له خپل ميقات شخ بې 


له احرامه تېر سو ان سَادَال الْحَمِ لېکن که د حرم و طرف ته واپس راسي ونی اونيب او تلبيه ووايي او که یې نه 
ووایی قَهُوَمَق ماي الّډئ دََّْتَائٌن فا نو دا سړی پر هغه اختلاف دی کوم چي دآفاقي په حق کي موږبيان 
۳٧٧‏ وه هس حلسوه 
کړی(يعني د امام صاحب په نېز که حرم ته واپس راسي او تلبيه ووايي نو دم ځني ساقطيږي. او د صاحبينو په نېز فقط په واپس راتللو سره 
دم ځني ساقطيږي. تلييه شرط نه ده. او دامام زفر په نېز هیڅ وخت دم نه ځني ساقطيږي که څه هم تلبيه ووايي): 
اللغات: (لريمد ې د نصر جحد معلوم صیغه ده: واپس راتلل, راګرځېدل, یې د تۀ یل ماضي ده: تلييه ویل. 
تشريح: صورت دمسئلې او دلیل ښکاره دی. 


يم يدابا - دوم ټوک باب |ضافة (١‏ حرام 
د تسنسنمسمټنخخ لفافیک۹ستمسسو .مه فقموی مت اوجيبممَببيتبپپ١بپبپټڅذخخمن۰ممکمټنخخف‏ شنونبیلتینمخصک کوبسف 


د متمتع لپاره تر ھعرې وروسته له جرم څخه د وتلو بیان 


ررځي فَأَْْةََءِكّدَ بََِة 
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مَعَلعَكَةٌ ځکه چي هغه کله مکې ته داځل سي ول بِأفَال الع او دعمرې افعال اداء کړي عا نال نود 
مي سړي په درجه کي سو وَحَْا مال هِنَ الْعرَ او دمکي احرام له حرم څخه وي لَاوَّكینًا دهغه دلیل په وجحه 


کوم چي موږ ذکر کړی( په فصل المواتیت کي) َيلرمهُ لنم بر په و ځکه به پرهغه له حرم څخه د احرام د 


واجبیږي وَهَُعَنََ الْحَلَافِ الد تذل لقا او دا متمتع پر هغه اختلاف دی کوم اختلاف چي دآفاقي په باره 
کي مخکي تېر سوليعي دادام صاحب په نېز که تلبيه ووايي نو دم ځني ساقطيږي او د صاحبینو په نېز تلبيه شرط نه ده. او دامام زفر په 
نېز په دواړو حالتونو کي دم نه ساقطيږي). 

اللفات: (َأْملل4 د افمال ماضي ده: کلمۀ طیبه ويل , د حج او عمرې دافعالو نیت کول. تلبيه ویل. 

تشويح : صورت د مئلې او دليل ښکاره دی. 


اب اِضَافَة لزْخرامٍ 
(دا) باپ داحرام د مضاف کولو ( په يیان کي) دی 


تشريح: دمي سړي لپاره د حج او دعمرې احرام جمع کول صحيح نه دي. بلکي داد هغه په حق کي جنايت دی. و 
ځکه داباب تر باب البدایات وروسته بیانوي, ځکه چي داهم د باب الینایات يو نوع ده. 
د مي سړي لپاره په یوه احرام کي د حج او د عمرې د جمع کولو جرمانه 


به(د) حج (احرا ام) پرېږدي وَعََهلَِِْهَِگرِ ار پر هغه به د حج د پرېښوولو په وجه يوه قرباني راجب ري وَعََيْهِهَة 


سه او پرهغه به یو حج او عمره (هم) واجب وي وقال أَپُوْْسفَ وَمُحِنُ ها الله: رفش للب ينا 


#القول الراجیح: قول یی حنیفة ريَۀالله» کنا فی ره الحتار ج۲۰ ص: ۲۴۸ (القول الراحج؛ ج ١٤:‏ ص: ۲۳۶ 


فتح الهدایة - دویم ټوک باب اضافة ا۷احرام 
می تحت تت تت 


"0 کرس تن تت مو ددد لل 
فَْمتْدْمٍ ځکه چي د مکي سړي په حق کي حج او عمره جمع کول مشروع نه دي وَالْعْبْرًَ رل برض لو د 
پرېښوولو زیاته وړ عمره ده ِتَّهَاأَْنْحَاَا ځکه چي عمره د حالت په اعتبار سره ادنئ ده وَأَكلأَمَاَا او په اعمالو کي 
کمه ده وَأَّيِس قا اودهغی قضاء آسانه ده لِكَوْنِهَا عَيْرَمُوكَةٍ ځکه چي عمره ديوه وخت سره خاصه نه ده. 


'اللفات. (رفض» پرېښوول. 
تشريح: صورت د مسئلې: دادی که یو مي سړی د عمرې احرام وتړی, او د عمرې طواف يې شروع کړی. لېکن تريوه 
شوط طواف کولو وروسته یې دااحرام د حج و طرف ته منسوب کړی او د حج نیت يې وکړی. نو د امام صاحب په نېز د 
هغه لپاره حکم دادی چي حج او د هغه نيت دي منوخ کړي. او دعمرې پرېښوولو په وجه دي يو دم ورکړي. او تر هغه 
وروسته دي بياد حج او د عمرې قضاء راوړي. 
د صاحبينو مسلک دادی چي ښه خبره داده چي داسړی دي عمره پریږدي. او وروسته دي يې قضاء راوړي. او د عمرې د 
پرېښولو په وجه یو دم پر واجبیږي. ځکه له حج او عمرې څخه د يوه پرېښوول ضروري دي. ځکه چي محرم مکي دی, 
او دمکي لپاره حج او عمره جمع کول صحيح نه دي. و ځکه به پر دې سړي له حج او عمرې څخه يو پرېښوول ضروري 
وي. او موږ وينو چي عمره پرېښوول د حج په نسبت زیا ت آسانه دي. ځکه چي دعمرې مرتبه له حج څخه کمه ده د 
دعمل په حساب سره تر حج مختصره او لنډه ده. او د هيڅ وخت سره هم خاصه نه ده, بلکي هر وخت عمره کېدای سي, 
نو د حج په مقابله کي عمره پرېښوو لآسانه دي. نو ځکه به عمره په پریښوولو کي مخکي وي. او مي سړی به عمره پریږدي. 
د پورتنۍ مسئلې څه نور وضاحت 


عَرُمقُ 


واو أَضَْر اَم بالیخ داو يو د رې وللت به 


مِن أَفْعَالِ الْعَُْةٍ 00 سو وو و 0000 


داد 800 و تعن رَفْمْهَا سو قتفار٨ې‏ ومع رجا د روان 
څرنګه له عمرې څځه فارغً سي(ار بیا د حج احرام وتړي نو د عمرې پرېښوول ناممکن دي) وَكُللِكَاه مات للم ګل مِن 


فِيِكَ او همدارنګه چي کله هغه د عمرې لپاره تر څلورو شوطو کم طواف و کړي(نو هغه د څلورو شوطونو د طواف پ په یر نه 


دی. يعني اکثر نه دی, نو ځکه به يې حکم د کُل نه وي) عِنُدَ أَن حَنِيْقَةً 


رَحِمه له دامام صاحب په نېز ونَهأَئ ات مساقد 


: ۸ : 
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تر باک ئه من أََايها دامام صاحب دليل دادی چي د عمرې احرام د هغې د اعمالو د اداء کولو په وحه موکد سو 
لکن تاکن او د حج احرام مؤ کد سوی له دی رفص َمْرالمَاد اين او د غیر موکد پرېښوول آسانه دي 


راسښتنسسیمسيټتمس 


کل فض الْمَُْة رَالْحَالَة هناداېطال العټتل او ځکه چي په داسي حال کي (یعني چي د عمرې څه افعال یې اداء کړي وي )د 
عمرې په پرېښوولو کي د همل باطلول دي(يعني د عمرې باطلول دي) دل فْض الْحَعامُْتَنَاعْمَنهُ اودحج په پربښوولو 


کي له حج څخه منع کېدل دي(نو ځکه به حج پرېږدي) وَعليِْ # بالقْض ها رََضَهُ او پر هغه مخي سړي به يو دم 


واجب وي هغه که هر احرام پرېږدي(يعني که د عمرې احرام پرېږدي او که د حج) ِأَهُتَعَلْلَ قَبل اوه ځکه هغه تر وخت 
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مخکي حلال سو لِتَهدر الم فِيهِ ځکه چي د هغه پوره کول ستونزمن دي فَكَاتَ ل مَعْش السُحُتم و د محصر په 

را ؟ وځوه (ژُ#ور 7 ږرهمے مھ 

معنئ کي سو اَل رَفْ الْعَْةقَمَاَفَاَ َد خو د عمرې په پرېښولوو کي فقٌط د عمرې قضاء واجبیږي دل 

الج ځکه چي هغه دحج دفوتونکي په حکم کي دی. 

اللغات : (اشواط4 جمع د شوط ده: دور. شوط, ل4 د تفعٌل ماضي ده: احرام خلاصول. 

تشريح. صورت د مسئلې : دادی که یو سړي مخکي د عمرې احرام و تړی, او د عمرې د افعالو تر اداء کولو مخکي يې با 

د حج احرام وتړی, نو اوس د امام صاحب او صاحبينو ټولو په نېز متفقه فْیصله دا ده چي دا سړی به عمره پریږدي. ځکه 

چي عمره له حج څخه په رتبه کي کمه ده اود هغې پرېښوول آسانه دي. 

او که د عمرې لپاره یې څلور دوره(شوطه) طواف کړی وو. بیایې د حج احرام وتړی. نو بالاتفاق به حج پرېږدي, ځکه 

چي اکثر لره حکم د کُل وي. نو هغه ګواکي ټوله طواف کړی دی. او د ټوله طواف کولو په صورت کي د طواف پرېښوول 

ناممکنه دي. او عمره خو هم دغه طواف ته ويل کیږي. نو داسي سو لکه له عمرې څخه چي فارغً سو. يعني څرنګه چي 

له عمرې څخه تر فراغت وروسته عمره پرېښوول متعذر او اشمکن دي. همداسي که هغه د عمرې لپاره تر څلور شوطه 

کم طواف کړی وي نو هم د امام صاحب په نېز طواف پرېښوول متعذر دي,او د صاحبینو په نېزمتعذرنه دي. 

د صاحبینو دلیل: په تېره مسئله کي ددې جملې لاله لابدمن رفض أُحدماال8 په ضمن کي تېر سو. 

او کل رو وو و 
: 1 احرا کدله سو اوغیرمؤکد پرټوول آسانه دی., و ځکه به 

کولو په وجه د هغه د عمرې احرام مؤ کد سو. او د حج احرام يې مؤکد نه سو او غير مؤکد پرېښوول اسانه دي, نو ځکه , 


حج پرېږدي. 
دأئ ل رفض الخ دويم دلیل دادی چي کله یې د عمرې اعمال څه ناڅه اداء کړل. نو په دغه حالت کي که عمره پریږدي, 
اول‌ی و کار څخه منم کېدلآسانه دي په نسبت دیو کار و باطلولو ته. نو په دې وجه به هم حج پریښوول مناسب وي. 


دعليه دم بالرنض الخ لنډه دا چي دا چي که مي عمره پریږدي او که حج. پر هغه به د پرېښوولو په وجه يو دم لازميږي. 
ځکه چي هغه تروخت اسک حلال سو. يعلی د ارکانو تراداء کولو مخکي حلال سو. او د ارکانو تراداء کولو مۀ 


فتّح الهدایة - دویم ټوک باب |ضافة (حرام 
ځکه حلال سو, چي د حج او عمرې دواړو پوره کول متعذر دي. او پوره کول ځکه متعذر ده چي د مکي لپاره حج او 
عمره دواړه جمع کول ناجائز دي. نو هغه د محصر په معنئ سره سو. او پر محصر يوه قرباني واجبیږي, و پر هغه به هم 
یوه قرباتی واجب وي. محصر هغه سړي ته ويل کيږي چي د دښمن یاد بل شي په وجه له حج څخه مع سي, هو! دومره 
خبره سته چي که عمره یې پرېښووله لکه څرنګه چي صاحبين وايي, نو صرف د عمرې قضاء به پر واجب وي, او که 
حج يې پرېښووی, لکه امام صاحب چي وايي. نو پر هغه به د حج قضاء واجب وي او د حج سره به عمره هم اداء کړي, 
ځکه د حج په قضاء راوړلو کي د حج سره عمره هم واجبيږي, ځکه چي داسړی د حج د فوتونکي په حکم کي دی, د 
حج د فوتونکي معنئ داچي د حج احرام وتړي مکې ته روان سي, مګر حج نه ونيسي. يادوقوف عرفه د نه کولو په وجه 
حج ځني فوت سي او داسي نور او د حج پر فوتونکي د حج د قضاء سره سره عمره هم واجب ده, و پر دې سړي به هم 
دواړه واحب وي. 

په پورتني صورټ کي د دواړو عبادتونو د پوره کولو حکم 


فعانپتاعبا مها ځکه چي هغه د حج او عمرې افعال داسي اداء کړل لکه څرنګه چي يې پر ځان لازم کړي وه 


غَيْرِأنّهُ مَنِْع عَنهَْا خو هغه د دواړو له جمع کولو څخه منع سوی وو وَاللَّهُ ايبد تَحَقَقَ الْفغلِ او نهي د فعل له 
سسميېېېپېېیېیېیېیېپییسل '77ی((9!9؟(ژ( 9‏ بب ۴(۱((((((خ٢(١١سسپپسسا‏ - 


تحقق څخه مانم نه دي عَل ماع مِاأَصِنا لکه څرنګه چي دا خبره زموږ له اصولو څخه معلومه سوې ده وَعَلَيِ 


ری : ده ې ي2 ۶۱ 
لج مه يَيَهُعَا الېکن؟ پر هغه به يوه قرياني واحب وي د دواړو د جمع کولو په وجه له صن الفسَانن سه 


دَجَبٍْ او دادم دمکي په حق کي د نقصان دم دی(ځکه چي د حج او د عمرې له جمع کولو څخه ملع سوی دی لېکن هغه جمع کړل 


ب : سو سه ځ اچر سه هح َ‫ 
او په خپل عمل کي يې نقصان پيدا کړی نو د هغه نقصان په وجه به دم ورکوي) ول حَق الات ده شش او دآفاکي په حق کي د 
شکرانې دم دی (ځکه چي دآقاقي لپاره ددواړو جمع کول جائز دي. نو د هغه به د شکرانې په توګه دم و رکوي؟- 


اللغات. ؤالدز 4 د افتعال ماضي ده پر ځان لازمول, پر خپله غاړه اخيستل. ؤحتٌق4 د تفمل مصدر دی؛ ثابتېدل, 


وؤ جیرې تلافی. بدله. نقصان. جبران 

تشريح: مسئله : خو بالکل ښکاره ده چي که مکي سړي حج او عمره دواړه اداء کړل, نو دواړه اداء کیږي, ځکه څرنګه 
چي يې دواړه پر ځان لازم کړي ول, هغسي یې دواړه اداء کړل, خو څرنګه چي هغه د حج او د عمرې له یوځای اداء کولو 
څخه مع سوی دی. نو د منهي عنه کار د ارتکاب په وجه به پر هغه دم واجبیږي. او فقط د دم په وجوب سره به کار 
کیږي. بيا به نه د هغه پر حج څه اثر راځي. او نه پر عمره, ځکه چي نهي او ممانعت د فعل له تحقق او وجود څخه مانع 
نه دي. لهذا د مکي سړي دواړه اداء کړی سوي فعلونه به واقع کیږي. او کوم نقصان چي د ممنوع کار د ارتکاب په وجه 
پیداسوی دی. په دم سره به د هغه تلافي کیږي. 
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ولا ال فرمايي چي دادم به دمکي سړي په حق کي د نقصان او تلاننی دم وي. او ددې مستحق به صرف يران وي. او 

په خپله به مکي سړي ته دا اجازه نه وي چي له هغه څخه څه وخوري. د دې په خلاف چي څرنګه دآفاتي لپاره حج او 

عمره دواړه جمع کول صحیح او جائز دي. و د هغه دم به د شکرانې دم وي. او د هغه لپاره به د دم شُخر ځوړل او 
د عج په دوران کي تر حلق وروسته د دويم احرام تړ لو حکم 


٨‏ س 
وَمنْاَحبَھِ رال او څوک چي د حج احرام وتري شه اير 


هغه به دويم حج لازم وي وَقَءَ مَّهُلأی او 


کړی نه وي نو پر هغه به یڅ شی واجب نه وي ِأَالْجبَِ نات الْعَأَاضَائ الْعَْةبدْمَةُ ځکه چي د حج دوه 
احرامه او د عمرې دوه احرامه جمع کول بدعت دي قَذَاحَنقَفَهُون اناو َاء لرل ييا که یې حلق و کړی 
و هغه که څه هم په اول احرام کي نسک دی فَهُوٍ جَنَايَةعَن القان لېکن پر ىویم احرام جنايت دی لََِهُقْ عَوْرَِّرَاته 
ځکه چي دا حلق په خپل وخت کي نه دی فَنَْمَهُ لنم لجاع نو ځکه به پر هغه بالاجماع دم لازميږي َِن لم 
يق حَ حَکُن الْعَامِالْقَابل او که یې حلق نه وکړی تر دې چي راروان کال یې دويم حج وکړی َناَك انْعَلَْعَنْ 


دَفيهِل لوحام الْوّلِ و هغه په اول احرام کي حلق تر خپل وخت وځنډوی رَذُلِكَيُوْجِبُ الذمِلْدَ ۹ أَنحَنيْقَةٌ مته 


٢٣ر‎ ٣ 


له او دا (هم) د امام صاحب په نېز دم واجبوي وَعِندَهَْاايرّمَُُوءُ او د صاحبينو په نېز په ځنهولو سره پر هغه 
هیڅ شی نه لازمیږي عَل ما ة نتا لکه څرنګه چي موږ ذکر کړه قَلِهُلًا سَُقَ بَشَ التَّفْصِِدَمَدَمِه عِنْدَۀ و په دې 
وجه دامام صاحب په نېز قصر کول او نه کول دواړه برابر سوي دي (يعني په دې وجه أچي د حج يو عمل ځنډل دامام صاحب په 
ېز جنایت هی ) په متن کي دامام صاحب په نېز په قصر او هدم قصر کي برابر حکم سوی دی) وَُِّعا الكُقْصِعِْدَمُا او د صاحبينو 
په نېز قصر شرط موی دی. 

'اللفات. قر د تفمیل ماضي ده: وريښتيان کوچني کول. (سؤی 4 د تفمیل ماضي مجهوله ده: برابرول. 


۴ المول الراجح: قول أبۍ حنیفۀ رینۀالله؛ کذا فی اطندیۀ ج ١٤٤‏ ص: ۳ |القول الراحح؛ج:١‏ ص: ۲۳۷)| 
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تشريح : صورت د مسلې : دادی که یو سړي د حج احرام وتړی. تر هغه وروسته يې په يوم التحریعني د ذوالحجې په 
لسمه ورځ دراروان کال لپاره دويم ځل د حج احرام و تړی, نو د دې دوه صورتونه دي: )١(‏ هغه به له اول حج څخه د وتلو 
لپاره حلق کړی وي )٢(‏ يابه یې کړی نه وي که اول صورت وي. يعني چي د اول حج لپاره يې حلق کړی وي. و پر 
هغه دويم حج لازمیږي(او تر راروان کاله پوري به هغه محرم پاته وي. او کوم شيان چي محرم لره حلال نه دي هغه په ده 
ته هم حلال نه وي). او هیڅ دم نه پر واجبیږي. ځکه په حلق کولو سره دا سړی له اول حج څخه حلال او فارغ سونو 
دوه احرامونه یې سره جمع نه کړل, حال دا چي دم هغه وخت واجبيږي چي یو سړی دوه احرامونه سره جمع کړي). او که 
ويم صورت وي. يعني د اول حج حلن يې کړی نه وي. نو بياهم پر هغه دويم حج لازميږي. ځو په دې صورت کي پر 
هغه د امام صاحب په نیز دم واجبیږي, هغه که يې تر دوم احرام وروسته قصر يعلي حلق کړی وي که نه وي. صاحبيين 
فرمايي چي که يې د دويم حج تر احرام وروسته حلق کړی نه وي. نو دم نه واجبيږي. دليل دا دی چي د حج يا د عمرې 
دوه احرامونه جمع کول بدعت دي., اوس که دغه سړی د دویم حج تر احرام تړلو وروسته حلق وکړی. نو که څه هم دا 
حلق د اول حج له احرام څخه د وتلو لپاره دی. لېکن د دويم حج د احرام په حق کي دا حلق جنایت دی, ځکه چي اوس د 
دویم حج او د هغه له احرام څځه د وتلو وخت نه دی. نو ګواکي هغه تر وخت مخکي حلق وکړی. او تر وخت مخکي 
حلق کول دم واحبوي. نو ځکه به په دې صورت کي د امام صاحب او صاحبينو ټولو په نېز دم واجب وي. 


وان لم یحلق الخ او که هغه د اول حج لپاره حلق کړی نه وي. تر دې چي راروان کال هغه دويم حج وکړي. و څرنګه چي 
په دې صورت کي هغه د اول حج حلق تر خپل وخت وروسته کړی. نو په دې صورت کي به هم دامام صاحب په نېزدم 
واجب وي. ځکه چي د هغه په نېز د حج په افعالو کي تأخیر دم واجبوي. نو معلومه سوه چي د دويم حج تر احرام 
وروسته که محرم حلق وکړي که نه وکړي. په دواړو صورتونو کي به دامام صاحب په نېز دم واجب وي ځکه چي همدا 
ددويم حج احرام تړل د تأخیر سبب دی, او څرنګه چي د صاحبينو په نېز د حج په افعالو کي تاخیر دم نه واجبوي. نود 
هغوی په نېز د دم د وجوب لپاره تر دويم احرام وروسته حلق کول شرط دي. ځکه په دې صورت کي به دا حلق پر دویم 
احرام جنایت سي. او که حلق نه وکړي. نو بیابه جنایت نه وي. نو دم به هم نه واجبیږي. 

په یوه احرام کي د دوو عمرو د جمع کولو حکم 


ریدو 
دمن 


|. دی لهنا د دوو احرامو جمع کونکی سو) له جَنَمَبَيَ اَي الع ځکه چي هغه د عمرې دوه احرامونه سره جمع کړل 


دم وي (یعني دابه د نقصان پوره کونکۍ او دنقصان د کفارې دم وي). 
تشريح: صورت دمسلې او دلیل ښکاره دی. ۱ 


ده سر دو ېکرو و 6٤6ر‏ . یغ ۰ کر رم رورس 
وَمَنَّا مك او دامکروه دي فَيَلرَمَه اذه نو ځکه به دم پرلازم وي هود جَبرِوكارَةٍ او دا دم به د تلافۍ او کفارې 


ےم الیدابة - دوم ټوک 
ينې ادا - دویم باب |ضافة احرام 


د آفاقي لپاره د حج په احرام کي د عمرې شاملولو حکم 


: 0 يک ار رح رود : 
خپلي عمرې پرېښوونکی سو لِألَّهُتَعَلّ رٍ مَنَيْه أَدَاوُمَا ځکه چي اوس پر هغه د عمرې اداء کول ستونزمن سو ۀ شش 


مَبْْيَةُمًََ الْعَعْ قَيرْمَارْمَدٍ ځکه چي عمره داسي مشروع نه ده چي هغه دي پر حج ميني وي(بلکي عمره داسي مشروع 


٨ 
جریه‎ 


د چي حج به پر هغې مبني وي) قَوانتَوَجهليْهَانَينَنْ راا (خو) که هغه د عرفات و طرف ته متوجه سي نو د عمرې 

پرېښوونکی به نه وي حَقْ يِف تر دې چي وقوف عرفه وکړي ول داهن بل ادا خبره موږ مخکي ذکر کړې 

ده(يعني د باب القران په آخر کي). 
اللغات. (لٌمل4 د افمال ماضي ده: د حج نيت کول. مسيکا4 ګنهګار, غلط کار کونکۍ. 
تشريح. صورت د مسلې: دادی که یوآقاقي مړي دحج احرام وتړی, او د حج د افعالو تر اداء کولو مخکي يې د عمرې 
احرام هم وتړی. نو څرنګه چي دا سړ ی آفاقي دی. او دآفاقي په حق کي حج او عمره دواړه جمع کول مشروع او صحيح 
دي. و ځکه به پر هغه حج او عمره دواړه لازم وي. او په داسي کولو سره به آفاقي قارن ګرځي, خو څرنګه چي اصل او 
سنت دا دي چي په قران کي د عمرې احرام او د عمرې افعال د حج پر افعالو مخکي کړی سي, لېکن دغه سړي د هغه 
برعکس عمل وکړی او د سنت مخالفت یې وکړی. نو ځکه به ګنهګاره وي. 
فلووقف الخ اوس که دغه سړي د حج د احرام تر تړلو وروسته د عمرې افعال اداء نه کړل. او سيده عرفات ته ولاړی. 
وقوف عرفه یې وکړی, نو د هغه عمره ختمه سوه يعني عمره ځني فوت سوه بیایې نه سي اداء کولای, ځکه چي تر 
وقوف عرفه وروسته د عمرې اداء کول متعذر او ناممکنه دي او هغه داډول چي که اوس هغه عمره وکړي. نو عمره به پر 
حج مي سي. او پر حج عمره مبلي کول مشروع نه دي. نو په دې وجه به تر وقوف عرفه وروسته د هغه عمره ختميږي, 
او که دغه سړي عرفات ته مخ کړی. لېکن وتوف عرفه یې نه وکړی. و صرف د وتلو او د عرفات و طرف ته په متوجه 
کېدلو سره د هغه عمره نه ختميږي. او تر وقوف عرفه مخکي به هغه ته د عمرې پرېښوونکی نه ويل کیږي. لکه څرنګه 
چي ددې مسئلې تفصيل په باب القران کي هم تېر سو. 

د حج د افعالو تر شروع کولو وروسته د عمرې د احرام حکم 


حج او عمره دواړه جاری وساتي نَِمَاُ و دواړه به پر هغه لازم وي وَعَلَيّهِ د لِجمه يَيْتَهَا او پر هغه به د دواړو د حمع 


تح ااهدایة - دویم ټوک و باب )ضَافة ال(حرام 
تت یف ت۹تټ۰قوی-یمس۰س۹س۰مم۹۹میمیس۹۹۹۹۹ت۹تتییسسسیسیسی٨ستطبی‏ مسیې۸ښس۸شچسښ-ښست مې ېم طمسسسسسسپالل 


کولو په وجه يو دم (هم) واجب وي 5 لع بَيََُْْامَعُوُم ځکه چي د دواړو جمع کول مشروع دي عَلَمَامرُ پر 


هغه بِناء کوم چي تېر سو(يمي مخکي تېر سو چي دآقاقي په حق کي د دواړو جمع کول مشروع دي؟ مځ لوْحَاءُ هيا لهذاد 


دواړو احرام صحيح سو وَالبُراءُ دا لكوَافٍ هََافُ التُحِيَةِ او له دې طواف څخه مراد طواف قدوم دی رَأَلهُ سُلَة 
"۲" ؛ژ ؛ :۴چ )س 


مک ِ. و ٠‏ ۰ سل پر رر 7 شو ځ وه .- 
لي رن او طواف قدوم سنت دی رکن نه دی عَق لَايلرّمَهُ به ۶ تر دې چي د طواف فدوم په پرېښوولو سره 
پر هغه هیڅ شی نه لازميږي وََالَِيتِبَِا هرن او کله چي هغه داسي عمل نه وکړي چي هغه رکن وي يُِينُأَنْ 
يل بأَفْعَالِ لْعْرَة (نو) د هغه لپاره ممکنه ده چي د عمرې افعال اداء کړي بأُعَال لْعَي بیاد حج افعال اداء کړي 
قَلِهَّالَوْمَم مَنَيْهِمَا همدا وجه ده که دواړه جاري وساتي جَار و جائز دي وَعََهِ ت# لِجنعه بَنَهَا او پرهغه به یوه 
قرباني واجب وي د دواړو د جمع کولو په وجه موم ِكفَاَةوَجٍَْ او هغه د کفارې او د تلافۍ قرباني ده مُرَالصَحِي 
همداصحيح ده هان فْعَال لع اَفُعَالِ الْعَ من جه ځکه چی دا سړی من وجه د حج پر افعالو د عمرې د 
افعالو مبني کونکۍ دی(ځکه طواف قدوم که څه هم سنت دی خو بياهم په یوه درجه کي د حج له افعالو څخه دی). 
تشريح: مسله: دا ده که یو آفاي د حچج طواف درم وکړی. بیا یې د عمرې احرام وتړی. او دواړه یې جاري 
وساتل یعني اول یې عمره شروع کړه بیایې حج کوی). نو پر هغه حج او عمره دواړه لازم دي, ځکه چي دآفاقي په حق 
کي حج او عمره دواړه جمع کول مشروع دي. و د دواړو احرام صحيح سو. 
دالمراد بهذا الطواف الخ او په متن کې له طواف څخه مراد طواف قدوم دی, او طواف قدوم سنت دی. رکن نه دی, د 
طواف قٌدوم په پرېښوولو سره هیڅ شی نه لازمیږي. همداوجه ده چي د طواف قدوم تر اداء کولو وروسته هم د هغه لپاره 
علی الترتيب عمره او تر هغه وروسته د حج افعال اداء کول صحيح دي. او د دواړو د جمع کولو په وجه یو دم پر واجب 
دی, او دا دم د کفارې او د نقصان د تلافۍ لپاره دی, د شکرانې دم نه دی, ځکه چي دا سړی من وجه د حج پر افعالو د 
عمرې د افعالو بناه کوي, ځکه طواف قدوم که څه هم سنت دی (او د حج اصلي عمل نه دی ځکه چي د حج اصلي اعمال 
له وقوف عرفه څخه شروع کیږي). خو بياهم په یوه درجه کي د حج عمل دی نو په دې اعتبار سره به تر طواف قدوم 
وروسته د عمرې افعال اداء کول مکروه وي او د دې کراهت د جبران او تدارک لپاره به دادم پر هغه واجب وي. 
د حچ د احرام په وجه د عمرې احرام پرېښوول 


خلاف د هغه صورت چي کله يې د حج لپاره طواف دوم کړی نه وي َد رَنَهَِ 


عم لَِنْضِهَا او پر هغه به دم واجب وي د عمرې د پربښوولو په وجه. 


»۸۸۳ِ(ضتلیټیشسشض ست 02۷۷۸ 
لت .يرف د فتح مضارع ده : پرېښوول .(لمریطف» د نصر جحد معلوم صیغه ده : طواف کول. 
ټفريع: و يح , صورت د مسلې او دلیل ښکاره دی. 
په اپام تشریق کي د عمرې احرام تړل 


7 0 رتال اکعال تل انعاللعټ ئي به و1 
صورت کي) به دا سړی په هر اعتبار سره د حج پر افعالو د عمرې د افعالو مي کونکی وګرځيږي وق كَمَّت لُْببَةً 
هْذو ايا ايا او په دې ورځو کي عمره هم مکروه ده عَال مَاتَلكُّمُ لکه موږ چي به يې ذکر کړو(په باب لفوات کي) 


دارم قفا نو په دی وحه هم پر هغه د عمرې پرېښوول لازم دي 
اتشريح: په ایام تشریق او يوم اللحر کي عمره کول مکروه دي. نو که یو سړي په يوم اللحریاايام تشريق کي تر حلق یا 
"طواف زيارت مخکي د عمرې احرام وتړی , و پر هغه عمره لازمه سوه, ځکه چي د عمرې شروع کول صحيح دي. .خود 
هغه لپاره د عمرې اداء کول صحيح نه دي, ځکه چي په دې ورځو کي عمره اداء کول مکروه دي, و ځکه به د دې عمرې 
پرېښوول پر هغه لازم وي. او په دې وجه به هم د عمرې پرېښوول واجب وي چي دغه سړي د حج رکن يعني وقوف 
عرفه اداه کړی دی( ځکه چي هغه تر يو التحر او ایام تشربق مخکي اداء کیږي او وقوف عرفه د حج اصلي عمل دی. يعني په هر درجه کي د 
حچ عمل دی) . و اوس که د عمرې افعال اداء کوي . و په هره درجه کي به د حج پر افعالو د عمرې د افعالو مبني کونکي 
مني. او داسي کول له نت څخه خلاف دي , و که به دعمرې له پرېټولوو څخه علاوه بله لاره نه وي. 

د پورتنۍ مسئلې څه نور تفصیل 


به پرهغه یو 


ل5547 نند رَابَينًَا 050547747770 
مَعْ عَنَيْهَا أېکن که هغه داعمره پوره کړي أَجْرَأهُ نو داد هغه لپاره کافي سوه دن ال اَةَفْی ن عَِْمَا ځکه چي 
کراهت د داسني معنئ په وجه دی چي هغه معنی د عمرې په غیر کي ده(یمني کراهت په بل شي کي سته نه پ«عمره کي) وهو 


كُوْنهُ مَشْغ لاق مُذه ليام و باداء بَية نال لح او هغه د دغه سړي په دې ورځو کي د حج په نورو اعمالو سره 


مشغوله کېدل دي يب تَغْيْصُ لَْفتِ له تيا نو د تعظيم په خاطر به د حج لپاره وخت فارغه کول واجب وي 
زَعَيْهِ دل لِجَئعه بَُنَهَا او د حج او عمرې د جمع کولو په وجه به پر هغه يو دم واجب وي نارن لمال 
َبَاِيَةٍ یا په احرام کې د جمع کولو په وحه (به دم پر واجب وي) ياد حج په نورو اعمالو کې د حمع کولو په وجه (به دم 


فتح اهدایة - دویم ټوک دت باب |ضافة ۷١‏ حرام 
م۴خ٢ححل۹ککيييس۳مسحخحسسسممىتيييييييي22۹حححسحح۳8مم۲۲ج۷جن١۲١١۲۴۲يأحضس۸أأ|أأأأے ٩"‏ 


پر واعب) كَالا: ومن د ُكُلا 7 ايا مشائځو فرمایلي دي؛ چي داهم د کفارې قرباتي ده وېن اوَاعَنَقُ بنمه لو 


وبل سوي دي؛ چي کله د حج لپاره حلق وکړي ث أَحَْھ بياد عمرې احرام وتړي لالم نو عمره به نه پرېږدي 
عَل كَاهرما دع الْأَضلٍ د مبوط د ظاهري عبارت مطابق وَقيْلً: يَفشهَا اَْااَب اللفُي او ويل سوي دي؛ چي 
عمره به پرېږدي چي له نهي څخه خوندي سي قٌال الْقْهَُبوجَفقَ: وَمَقَايِعُنَامَلِ ها في ابو جعفر فرمايلي دي, 
چې زموږمشائځ (هم) پر دغه ول دي(چي عمره به پرېږدي). 
اللفات, ؤمخډص» د تفميل مصدر دی: خالي کول, خالص کول, فارغه کول, احتر از ې د افتعال مصدر دی: ان ساتل. 
تڅر يح: تر دې مځکي دابیان وسو چي د حج اوعمرې د جمع کونک يآفاقي لپاره عمره پرېښوول غوره او مستحب دي., 
له دې ځايه دا رښيي چي کله دغه آفاقي پر استحباب عمل وکړي,او عمره پریږدي. نو اوس به د عمرې د پرېښوولو په 
وجه پر هغه يو دم لازمیږي او د عمرې په بدله کي به بله عمره پر لازمیږي. 

فیان مض الخ او که عمره نه پریږدي. بلکي پوره یې کړي. نو دا د هغه لپاره کافي او جائز دي. ځکه چي د عمرې په نات 
کي هیڅ کراهت نسته بلکي کراهت د داسي سبب په وجه دی چي هغه په غیر کي دی. او هغه سبب دا دی چي که هغه 
په عمره لګيا وي نو د حج د پاته افعالو لپاره وخت نه سي فارغه کولای, حال دا چي پر هغه د ححج د پاته افعالو لپاره 
وخت فارغه کول واجب دي, لېکن د عمرې داداء کولو په وجه هغه داسي ني کولای. خو بيابه هم په دې سره دهغه پر 
عمرې هیڅ اثر نه پرېوځي. ځکه چي د کراهت سبب له عمرې څخه علاوه په بل شي کي دی. 

حاصل دا چي کله هغه عمره اداء کړه. و د حج او د عمرې دیو ځای اداء کولو په وجه پر هغه یو دم واجبیږي. او د دواړو 
جمع کول او یو ځای اداء کول خو به یا په یوه احرام کي وي. په دې توګه چي هغه د حج ترحلق کولو مخکي د عمرې 
احرام ‏ وتړي(نو په دې صورت کي هغه په يوه احرام کي حج او عمره دواړه جمع کړل؟. يا دا جمع به د حج په باقي افعالو يعني په رمئ 
حماراو ورو کي وي (یعني هغه تراومه یې لاطواف زیارت کړی نه دی او احرام يې وتړی نو د حج پاته اعمال يې په عمره کي شریک کړل), 
لنډه داچي جمع بې وکړه. و ددې جمعي په وجه به پر هغه د کفارې دم واجبیږي. 

ديل الخ ځيني حضرات وايي: که دغه آفاقي د حج لپاره حلق وکړی. بیايې احرام وتړی. نو په دې لړ کي د فقهاو دوه 
نظرونه دي: )١(‏ د ځيني فقهاؤ نظر دادی چي عمره به نه پرېږدي. يعني د عمرې پرېښوول واجب نه دي, لکه څرنګه چي 
د مبوط له ظاهري عبارت څخه هم دا معلومیږي, (۲ او د ځيني حضراتو نظر دا دی چي عمره به پرېږدي. يعني 
پرېښوول يې واجب دي, چي له هغه نهي څخه ځان وساتي کوم چي په دې ورځو کي د عمرې کولو په باره کي راغلي 
دي. نُقيه ابو جعفر هندواني وايي چي زموږ مَائځ هم پر دې ول دي. يعني چي د عمرې پرېښوول واجب دي. 

د فوت سوي حج لپاره د بل احرام تفصیل 


َاقَاتَهالْعَمُ او که له یو چاڅخه حج قضاء سي ثأَضهبم 


‫َ ٩ 


افعالو سره حلالیږي من غَِرأَن يب اِحَامُهُ اا الم بغير له څخه چې د هغه احرام دي د عمر په احرام 


7 -‫ اک 
ساسا يل باب |ضافة 1/١‏ حرام 
ححح۹حخحححب٢تللش‏ يګ پس 


باسي مل مَايَئِيك ل باب لْقَوَاتِان قَاء الله چي دا به تاته انشاء الله په باب الفوات کی راسي فَيَمِيُْ جَامِغَابْنَ 


کو ۰ ٨ 5٥‏ . : 
مرت مِنْحَيْت الال نو دافعالو په اعتبار سره به هغه د دوو عمرو جمع کونکی وګرځييږي ميه أَببَْمهَا نو 
ځکه به پر هغه د عمرې پرېښوول واجب وي كُتَالَأَحَْھ بِعُبَْتَنٍ لکه په هغه صورت کي چي (هم د عمرې 
پر پښوول واجب دي) کله چي د دوو عمرو احرام وتړي. 
اللغات: (فانه د نصر ماضي ده: فوتېدل, قضاء کېدل. 


تشريح: مسل : دا ده که له یو چاڅخه حج فوت سي (مثلاً وقوف عرفه ځني فوت سي). او هغه دويم وار د عمرې یاد 
حج احرام وتړي. نو هغه به دا دويم پريږدي. هغه که عمره وي, که حج, ځکه چي د حج فوتونکۍ (يعني له چا څخه 
چي حج فوت سي هغه) د عمرې د افعالو په اداء کولو سره حلالیږي, بغیر له دې څخه چي د هغه احرام دي واوړي د 
همرې احرام دي سي. نو په اعتبار د افعالو دا سړی د دوو عمرو جمع کونکی سو. او دا جائز نه دي, نو ځکه به عمره 
پرېږدي, لکه په هغه وخت کي چي هم پرېښوول کيږي کله چي هغه د دوو عمرو احرام وتړي. 

تر حج فوتېدلو وروسته د بل حج احرام تړل 


بِحَجْتَينَ لکه په هغه صورت کي چي کله هغه ژیو ځای) د دوو حجونو احرام وتړي بَعَنَيِْقََاذَا او پر هغه د دې 
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فضاء واحب ده لِمِكَّة الثډُژمء فِيْها ځکه چي د دويم حج شروع کول صحيح سو ده لَِفْضِهَا او د هغه د پرېښوولو 
په وجه دم (هم) پر واجب دی بالتَعَلِْ كيل ناه تر خپل وخت مخکي په حلالېدلو سره. والنٌه أعلربالصواب. 
تشويح: مسل : دا ده که دغه سړي تر حج فوتېدلو وروسته د دويم حج احرام وتړی, و په دې صورت کي هغه په یوه 
احرام کي د دوو حجونو جمع کونکی سو, او دا ناجائز دي, نو ځکه به پرهغه دويم حج پرېښوول واجب وي. لکه څرنګه 
چی په هغه وخت کي هم واجب دي چي کله د دوو حجونو احرام وتړي. خو پر هغه ددې حج قضاء لازم ده, ځکه چي د 
حج شروع کول صحیح دي او یو دم هم پر واجب دی, ځکه کله چي یې دويم حج يې پرېښووی نو تر وخت مخکي 


حلال سو. واه أعلربالصواب 


نننتنا 


فتح امدایة - مویم ټوک 
ای يت باب ۱ حمار 


باب الاحْمَاَرِ 
(دا) باب (له حج څخه) دمنع کېدلو (په بیان کي) دی 


د تت مس مت اعدا ساسا 
قشر يح : څرنګه چي احصار هم د محرم په حق کي جنایت دی نو داهم تر باب الجنایات وروسته د مستقل او جلاببې 


په ضمن کي بيانیږي. 


داحصار لوي معنی ده: منع کول, بندول. اصطلاحي او شرعي معنئ يې ده: چي محرم د دښمن د بيري یا د یو بل عذر یا د یو مرض 


په وجه د حج ياد عمرې د افعالو له اداء کولو څخه منع سي (بند سي). او څوک چي منع سي هغه ته ُحصر ويل کیږي. 


د محصر تفصیلي تعریف او حکم 


يلم بِعَدَةٍ او کله چي محرم (له حج ياعمرې څخه) د دښمن په وجه منع سي أَوَصَابَهُ مش یا په يوه 


-و تت-2٧-س2غا2٧-#ھ‏ اتو لل ناه ولل" -  -‏ سوت او لاللالکگکاااحراّ4-1نطلوا سی -۸ھظ ه٢‏ سور پس د دس سب مس مو سا 


هغه لپاره حلال کېدل جائز دي رِقال الا رَحمه له :لَايَتونُ مارا بِالَْدُرْ او امام شافعي فرمايي: چي 
احصارلیعني منع کېدل) به نه ثابتیږي مګر د دښمن په وجه اِأَنَلَعَلْلَ اهي كُعحَق لُمُخ مل النْجَاة 
ځکه چي د محصر په حق کي د نجات حاصلولو لپاره په هدي سره حلال کېدل مشروع سوي دي وَبِالَوْحْلَالِينْهُومِنَ 
لْعَذُ لا ِنَ رش او په حلال کېدلو سره نجات له دښمن څخه حاصليږي نه له مرض څخه وَنَا أَنَ آيَة مار 
رشق وار رف تا أَفٍْ للَْةٍ او زموږ دلیل دا دی چي داحصا رآیت د لغتپوهانو په اتفاق د مرض په 
وجه د محصر کېدلو په باره کي راغلی دی فَتهُقَاُا: وار برض ځکه لفتپوهانو ويلي دي: چي احصار د 


مرض په وجه راځي وَالْحَض بالْعَدْرٍ او حصر د دښمن په وجه راځي وَالُعَلْل َبْلَ ان لِدَفْ الج 5 مِن قټل 


امُتَدَِادِ اح ًاھ او تر وخت مخکي حلال کېدل د هغه حرج ليري کولو لپاره دي چي د احرام د اوږدېدلو په وجه سره 
راځ وَالْحََبق الوصطبَار عََيه مَلْرَض أَعَْمُ او دمرض سره پر احرام د صبر کولو تکلیف ډېر زیات دی. 
اللغات: (أُحصره د ائعال ماضي مجحهوله ده: بندېدل. منع کېدل. ابساریدل, من مصدر میمی دی: پوره کول. 
جاری ساتل (روانېدل). تېربدل. و حلل» د تفعل مصدر دی: حلال کېدل, احرام خلاصول. 
تشريح: صورت د مسلې: دادی که یو محرم د دښمن د بيري يا د مرض په وجه د حج ياد عمرې د افعالو له پوره کولو 
څخه منع سي. نو دهغه لپاره د حج يا د عمرې د افعالو له اداء کولو څخه بغیر د هدي د څاروي په ذپحه کولو سره حلال 
کېدل جائز دي. او امام شافعي فرمايي چي احصار صرف په دښمن سره ثابتیدای سي. په مرض او داسي ورو سره 
احصار نه ثابتيږي. همدا قول د امام مالک دی. 


يي اهدبة - موم ټوګ باب ۱ حمار 

ږ امام شافعي دلیل: دا دی چي د الله دا قول فا أُحصرتر فما استير من اليدۍ د احصار په پاره کې را نازل سوی دی, 

مني کله چي داسلام دښمنانو نبي ين او صحابه په حدیبيه کي له حج څخه منع کړل. نو داآیت نازل سو, دآيت حاصل 
داىی چي "تاسو د هدي څارویان ذبحه کړی او حلال سئع". او همداسي وسوه. نو له دې آيت څخه معلوميږي چي د 
احصار به د دښمن په وجه ثابتیږي. نه د مرض په وجه, دويم دلیل دادی چي د محصر په حق کي هدی ذبحه کول او 
حلال کېدل ځکه مشروع سوي دي چي محصر له راتلونکي بيري او عذر څخه نجات حاصل کړي. او موږ دا وینو چي 
نجات صرف له دښمن څخه حاصليږي. ځکه چي تر هدي ذبحه کولو وروسته هم له مرض څخه نجات او خلاصون نه 
حاصليږي, بلکي هغسي به پاته وي. نو له دې څخه هم معلوميږي چي احصار د دښمن سره خاص دی. 

زموږ دلیل: دادی چي د احصا رآیت د احصار بالمرض په باره کي را نازل سوی دی. او پر دې د ټولو لغتپوهانو اجماع ده. 
لکه څرنګه چي لغتپوهانو ويلي دي چي احمار د مرض په وجه مع کېدلو(او احصار) ته ويل کیږي او حصرد دښمن 
په وجه احصار ته ويل کیږي. لهذاله د ې یت څخه د مرض په وجه محصر کېدل ثابت سو. او ددښمن په وجه احصار د 
حديث يعني د حديييې په واقعه سره ثابتیږي. نو معلومه سوه چي احصار د دښمن سره خاص نه دی, لکه امام ش 

چي وايي. بلکي د دښمن او مرض دواړو په وجه احصار راځي. 

داللتحلل قبل أرانه الخ د دې حاصل دا دی چي موږ تسليموو چي د احصا رآیت د دښمن په حق کي رانازل سوی دی. 
لېکن مرض به د دښمن سره لاحقيږي. په دې توګه چي محصر ته تر وخت مخکي د حلال کېدلو اجازه د هغه حرج د 
لیري کولو په وجه ده کوم چي د احرام د زمانې په اوږدولو سره پيدا کيږي. او په مرض کي پر احرام د صبر کولو حرج 
زیات دی په نسبت سره د دښمن د احصار و حرج ته, ځکه چي په مرض کي دواء او علاج ته هم هغه مجبوره کیږي او 
له حرکت کولو څخه هم عاجزه وي نو کله چي د ادنئ حرج دليري کولو لپاره احصار تسليم کړی سو. نو د اعلی درجې 


دحرج ليري کولو لپاره به په مرض سره د احصار اعتبار په درجه اول کیږي. 
د محصر لپاره د حلال کېدلو طریقه 


8 سه نوهغه و : چي 


0 ردو هه 


سر 


کوي فوقطلن وو و 0- یک رت وا و سوپت برغ 
اع لل اوه لات د اوسحو به 


170 سر050 دد به : الیيدۍ قربة غپر 
زمان او مکان څخه به هغه عبادت نه واقع کیږي ' ي )په لا 


سقولة فبختص بزمان أرمعب) قََايَعقْبَةُدُتَهُ نوبغیر له 
التُحَلْلْ لهذا په هغه سره به حلال کېدل هم نه واقع کیږي نه فِِجَارَبَكده تعالاتَخلُارُمُرمكُمْحَق يه 
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فتح اایدایة - دویم ټوک ګنت باب ال( حصار 


(دې) قول کي اشاره سوې ده: ولا تحلقوا ر ؤسکے...(او مه خریئ سرونه خپل تر دې چي ورسیږي هدی خپل ای ته) لپا 


وواد هاږدزز ا2ر مکربي در وزږو اعود مي بې مړو د واشورامي زدال اوو ته ار 
َيتَوَلْتُ به او امام شافعي فرمايي: چي هدی د حرم سره خاص نه ده همرم رُمْمَة ځکه چي هغه د رخصت په 
توګه مشروع سوې ده وار ين ليت او تعيین(تخصیص) تخفیف باطلوي قُا: لیر این 
لیف موږ وایو: چي د اصل تخفيف مراعات سوی دی لَيهَايَنّهُ لېکن د تخفيف د انتهاء مراعات نه دي سوی 
هلاک انر عَلَيْلهَذِىُ او ېز جائز ده ځکه چي ملصوص عليه هدی ده یي په قرآن ریم کي «مدي 
ذکر سوی دی) وَالَاةأَدُنَا او یزه دهدي کمه درجه ده َتُجْرْهِنْبََةُ لبد او دهغه لپاره غوااو اوښ هم جائز دي : 
مُبَفْيَ او د هغو اوومه حصه هم جائز ده کال الشِحَايا لکه څرنګه چي (د لوی اختر) په قربانیو کي (دهغو اوو 
حص جائزه) وَلَيْسَ الْمُرَا دبا وك بَفِتَ الكَاة بِعَْْها او کوم چي موږ ذکر کړه له هغه څخه متعينه(او معلومه) یزه 
استول مراد نه دي اِنَ ذِِكَ قَْيتَعَنَرُ غو اک ددع ړي ل هيبعت بِاْقيَْةٍ بلکي دهغه لپاره 


‫َّ 


ورس روو 


(داهم) جائز دي چي قیمت واستوي ن5 ۹ تشتری الشَاة مُّتَاكَ رَتَنْبَعَعَنَهُ ٠‏ چي هلته(یمني په حرم کي) يزه رانیول 
سي او د هغه له طرفه ذبحه کړی سي وَكَلّهُتُتَعَلَلَِار هس عََيه الَْلُْ أ لتعصِمرُ او دماتن دا قول ئم 
لل د دې خبري و طرف ته اشاره(ده) چي پر محصر حلق یا قصر واجب نه دی د ُوََلُأَْيْفَة مع مها 
لّْهُ او همدا قول د طرفینو دی ,َال أَُويزَسفَ: عَنَيِْ ذلِكَ (لېکن) امام ابوویوسف فرمايي: چي پر هغه حلق یا قصر 
واجب دی وَلَوْلَْ يَفْعَلْ لاو عََيهِ خو که حلق نه وکړي نو (هم) هیڅ شی پر واجب نه دی همل ال مَيه 
وسل" حَلَقَالْحدتةِ ځکه چي نبي يك (هم) د حدیبیې په کال حلق کړی وو وکن مُحْصِرَابِهَا حال داچي 
هغه په حدیبيه کي محصر وو «َأَمَرَاَمِحَابَهُرَضّالهْهعنْهْبِِيِكَ او صحابه وو ته یې (هم) د دې حکم کړ یوو ,نه 
الْعلْقِاي ت فْبَة رتال َال لعج د طرفينو ديل دا ىى چي د حلق عبادتوالۍ هغه وخت پېژندل سوی 
وشار د و وه وني دودار و ره 
وروسته کړی سي. او محصر یو فعل هم اداء کړی نه دي َلَايلُونُ نُسكَابنهَا لهذا د حج تر افعالو مخکي به حلق عبادت نه 
وي بَفَعَلَ اول اه رمُلْوْوْسلم به يعرف استِحْكَامعَرِيتِهممَلَ ونا اونبي کریم ياو صحابه رو 
حلق ځکه وکړی چي پرواپس تګ دهغو دعزم مستحکم کېدل(کفارو ته)معلوم سي. 


تحريج: ارح البحاری فی کتاب الصلح من امش رکین» حديث رقم؛ .۲۷١۱‏ 


بيدابۀ- وم هل رت باب ۷۱ حعار 
.مر 4 د مفاعلې اسم مفمول دی: هغه چي رعایت او خيال یې ساتل سوی وي. می ةهانتهاتي درجه. 
ایا قربانبياني. ؤاستحکام 4 د استفمال مصدر دی : مستحکم کېدل, مضبوطېدل (ليعني پخه اراده). ؤانصرم » 
رانیمال مصدر دی: پرېکېدل, واپس تلل. 

زشریح؛: په دې اوږده عبارت کي صرف دا ښوول سوې ده چي کله د دښمن يا د مرض او ورو په وجه يو محرم محصر 
سي. نو د هغه لپاره حلال کېدل جائز دي. لهذا د احصار په وخت کي به هغه ته وویل سي چي حرم ته يوه بزه(هدی؟ 
راستوه. نو هغه دي بزه(هدی) واستوي او چي د چا په لاس هدی ورکوي له هغه څخه دي د يوې ټاکلي ورځي وعده 
واخلي چي په دې ورځ به هغه داهدی ذبحه کوي. با به د هغه تاریخ مطابق محصر محرم هم ځان حلال کړي. ښکاره 
دي وي چي د هدي د ذبحه کولو لپاره ورځ ټاکل او خاصول د امام صاحب قول دی, ځکه چي دهغه په نېز د احصار د دم 
لپار یوه ورځ هم خاصه او متعینه نه ده, و د ورځي د متغینولو وعده به د امام صاحب په نېز ځکه کیږي چي محصر ته 
خپل د حلال کېدلو وخت معلوم سي. اد صاحبینو په نېز چي څرنګه چي داحصار دم په حج کي دلنه د یو اللحر سره 
متعين او خاص دی, و ځکه به د هغوی په نېز د ورځي د متعينولو ضرورت نه وي. هو! لېکن په عمره کي دهغو په نېز 
هم ورځ متعینول ضروري دي. 1, 

محصر چي کله دم احصار واستوي. نو اوس هغه ته اختيار دی چي په دغه ځای کي پاتیږي. یاوطن ته واپس ځي. بیا 
چي کله متعینه ورڅ راسي. او هغه ته یقین سي, چي هدی به ذبحه سوې وي, نو اوس به محصر ته حلالېدل جائز وي. 
يمني هغه ټوله شیان به ورته جائزوي کوم چي د حلال لپاره جائز دي. 

رانايیحث فرمايي چي د هدي څاروی به حرم ته ځکه استول کیږي. چي دم احصار قربت او عبادت دی. او د وینو ییول 
په هغه صورت کي عبادت پېژندل سوي دي, چي کله د وینو بیول دیو مکان یادیو زمان سره خاص وي. و کله چي بغير 
له حرمه وینه ییول عبادت نه دي. نو په دې سره به محصر هم نه حلالیږي. 

وليه الاشارة الخ په قرآن کريم کي هم دااشاره سوې ده چي دم الاحصار به د مکان سره خاص وي: ولا تحلقوا رؤيکھر 
حتی يبلغ الهمدۍ محله (البقرة۱۹۶۰, بيا د محل تفیر داسي سوی دی : ثټرمحنها ال البیت العتیق (الحج :۱۳۵ او مراد ځني عين 
کعبه نه ده ځکه چي په عين کعبه کي وینه نه ییول کیږي. لهذاله دې څخه به حرم مرادوي, اوس به یې ترجمه داوي: 
چي سرونه مه خربئ تر دې چي هدی حرم ته ورسیږي". نو له دې څخه هم معلومه سوه چي د هدي څاروی په حرم کي 
دنه دبحه کول ضروري دي. همدا ډول په د ېآیت کي د دم الاحصار په باره کي لفظ دهدي راغلی دی. او هدی هغه ته 
ويل کیږي چي حرم ته واستول سي. اوهلته ورسول سي. 

وقال الشاقس الخ امام شافعي فرمايي چي هدی د حرم سره خاصول صحيح نه دي. بلکه که یو محصر په غُيرٍ حرم کي 
هم هدی بحه کړي او حلال سي. نو هيڅ حرج نسته, ځکه چي د محصر لپاره هدۍ ذبحه کول او حلال کېدل رخصت 
دي يعني په احصار کي د هدي ذبحه کولو او د محصر د حلال کېدلو وجه دا ده چي محصر ته په دې کي آساني او 
تخفيف حاصل سي. نو اوس که د ذبحي لپاره حرم خاض کړی سي. ‏ وآساني به ختمه سي, ور تکلیف او ستونزه به 
پیداسي. نو ځکه به دذبحي لپاره حرم نه خاصیږي. 
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قنناال# زموږ له طرفه جواب دادی چي دلته خو د اصل تخفیف اوآسانۍ لحاظ او رعایت سوی دی يعني فقط دهدي په 
استولو سره خو د حلال کېدلو اجازه ورکول سوې ده .لکن د انتهائي درجې رعایت او لحاظ به نه کیږي چي چيري 
محصر وغواړي هلته به هدی ذبحه کوي. : 


ويجوز الشأة الځ فرمايي چي په هدی کي لږ ترلږه بزه هم جائز ده. ځکه چي په د یت کي داالفاظ هم راغلي دي: فيا 
اير من الهدی (ابقرة۱۹۶۰). (یعني کومه هدی چي تاسو ته آسانه وي .او دهدي کمه درجه محرم ته آسانه وي. او د 
هدي کمه درجه يزه ده لهذا بزه به جائز وي او کله چي يزه جائز ده. نو ښکاره ده چي اوښ, غوا او د هغو اوومه حصه به 
په درجه اولئ جائز وي. لکه څرنګه چي په قربانی کي دا ټوله شيان سره برابر دي. او د ټولو قرباني جاتٌز ده, همداسي به 
په هدي کي هم د ټولو ذبحه کول جائزوي. 

ولیس المراه الخ فرمايي چي خاص د یزې استول هم ضروري نه دي. بلکي که قیمت واستٌوي. او په حرم کي په هغه 
سره بزه رانیسي او ذبحه يې کړي. نوهم جائز دي ځکه چي ډېر واره د بزې استول متعذر او ناممکنه وي. 


وقوله ثم تحلل الخ فرمايي چي د امام قدوري رَحِتۀ الله دا قول ثرتحلل و دې خبري ته اشاره کوي چي پر محصر د حلال 
کېدلو لپاره حلق یا قصر کول واجب نه دي او همدا دطرفینو قول دی. او ابویوسف وايي چي پر محصر حلق يا قصر 
واحب دي. لېکن که حلق یا قصر نه وکړي , و دم نه واجبیږي. که څه هم ګنهګاره کیږي. د امام ابو یوسف دلیل داىی 
چي د حدیبيې په کال نبي 2 حلق کړی وو. حال دا چي نبي هد په حدیبيه کي محصر وو. او صحابه وو ته یې هم د 
حلق امر کړی وو. له ىې څخه معلومیږي چي د حلال کېدلو لپاره د هدي ذبحه کول کافي نه دي, بلکي تر ذبحي وروسته 
حلق یا قصر کول هم واجب دي. (صاحب د بنایې دلته فرمايي چي د امام ابو یوسف په نېز هم حلق یا قصر واجب نه دی 
بلکي مستحب دی. او دامام قدوري مرادهم دغه دی, ځکه که حلق یا قصر واجب کړی سي. نو د واجب د پرېښوولو په 
وجه به خامخادم واجبیږي). 


لهما أن الحلق الخ د طرفینو دليل دا دی چي حلق يو داسي عبادت دی کوم چي د حج پر افعالو مرتب کيږي. د حج د 
افعالو تراداء کولو مخکي حلق د حج یو فعل نه سي کېدلای, او څرنګه چي محصر د حج له افعالو څخه بې برخي دی. نو 
ځکه به دهغه په حقّ کي حلق یا قصر عبادت او نک نه وي. او نه به د حلق کول پر هغه ضروري وي. 

وفعل النی الخ پاته سو د نبي پد او صحابه وو حلق کول نو د هغه وجه دا وه چي د حدیبیې په کال د مسلمانانو او 
مشرکينو په مینځ کي پر دې خبره صلح وائع سوې وه چي مسلمانان به په دې کال بي له عمرې کولو واپس ځي. اد 
مسلمانانو دا خبره منظور هم کړه ه نو بيامسلمانانو همد دغه لپاره سرونه وخريل چي کفارو ته داور وښيي چي زموږاراده 
پخه ده يعني موږ رښتياهم بې له عمرې ځو. او دا ځکه چي کفار له مسلمانانو څخه په أُمن سي. او کفار د مسلمانانو سره 
د څه مکر او چلبازی معامله نه وکړي. لنډه دا چي د نبي نه او صحابه وو حلق له احرام څخه د وتلو لپاره نه وو. بلکي د 
پورتني مقصد لپاره وو. و ځکه وويل سوه چي پر محصر د حلال کېدلو لپاره حلق يا قصر کول واجب نه دي. 


ې اب - موم ټوګ ښت یاپ ١م‏ حصار 


که محصر قارن وو نو د هغه حکم 


قشويح: صورت د مسلې او ديل ښکاره دی. 
د |)حصار د قربانۍ د حلالولو وخت او ځای 


بهل 


جائز دي و انه: يجو ليم يلخ بالْحَجَالا نيم الخ او صاحيين فرمايي: چي دمحصر بالحج لپاره ذبحه کول 
وقالد. لا يول ٢م‏ اسله راد شه س لست 

جائز نه دي مګر په يومُ التحر کي يجو بالْعْرة می شَاءَ او دمحصر بالعمره لپاره جائز دي چي هر وخت 

وغواړي اِعْتبَارا بهَدِي لُْسْعَةٍ وَلّقَانٍ د تمتم او قران پر قربانۍ په قیاسولو سره وربا يَغْتَبنَانِهِ بِالْعَلْق او 
هغ غوسوم يسک :د : 

صاحبين د احصار هدی پر حلق قیاسوي اِذَع واد مِثْهَُامُحَذِلُ ځکه چي له دواړو څخه هریو محلل دی تن 


عَييْقَة رج اله که دم قا او د امام صاحب دليل دا دی چي دا د کفارې دم دی حَکی لَايَجُوْن الأکل مِنْه تر دې چي له 


دې څخه خوراک کول جائز نه دي قَيَمْتَشُ بِالْبكَان مُردَالرّمَا د و ځکه به دمکان لریعنی د حرم) سره خاص وي نه د 
زمان(یعني د يو اللحر) سره گائردِمَاء الْكَفَارَاتٍ لکه د کفاراتو نور دمونه ِخلًاني دَم المُتْعَةَالْقَانٍ په خلاف د 


- ره ځهورو وو . ٢ 2 : ۳ ٩‏ و نتم د 
تمتم داو د قران د دم لِأَّهُ دنګ ځکه چي هغه دم ننسک دی (یحني د عبادت دم دی) وَبخلاف الْعَلْ لاهن أوَانهِ او په 


خلاف د حلق ځکه چي هغه په خپل وخت کي ىی اه مُعْماَُعَالِ لعج هلوين به ځکه چي د حج په 
افعالو کي تر ټولومهم عل يعنی وقوف عرفه په دغه حلق سره پوره کيږي 
تقو يح: په دې عبارت کي دوې مسئلې بيان سوي دي: اوله مسئله متفق عليه ده. هغه داده چي د احصار دم په حرم کي 
ذبحه کول ضروري دي. بل ځای يې ذبحه کول صحیح نه دي او دويمه مختلف فيه مئله داده چي دامام صاحب په نېز 
تر يو التحر مخکي د محصر بالحج او محصر بالعمره دواړو لپاره دم احصار ذبحه کول صحيح او جائز دي. لېکن د 


صاحيینو په نېز په دواړو کي فرق دی د محصر بالعمرة لپاره خو تريوم اللحر مخکي دم احصار ذبحه کول جاتئز دي. 


القول الراجح: قرل أبی حنیفة رَجَۀالله؛ کذا فی الدر الختار ج:٤»‏ ص: ۲۵۳. (القول الراحح؛ ج ١١:‏ ص: 1۲۳۸ 


فتح ااهدایة - هویم ټوک لتم باپ 1 حتصار 
لېکن د محصر بالممره لپاره جائز نه دي, بلکي د هغه لپاره خاص په يوم التحر کي دم احصار ذبحه کول لازم او ضروري 
دي. 

د صاحبينو دلیل: قیاس دی. يعني څرنګه چي دم تمتع او دم قران محلل دي. او د ييومُ التحر سره خاص دي. او له دې 
څڅه علاوه په نورو ورځو کي دهغو ذبحه کول جائز نه دي, همدارنګه به دم احصار هم تريوم النحر پوري خاص وي او 
له يو التحر څخه علاوه به د هغه ذبحه کول جائز نه وي, ځکه چي داهم محلل دی نو ځکه به داهم د ورو دمونو په ډول 
ديوم النحر سره خاص وي. 

د صاحبينو دويم دلیل دا دی چي حاجي حلق په يوم التحر کي ځکه کوي., ځکه چي هغه حاجي له احرام څخه 
حلالوي ,. و دم احصار هم محصر حاجي له احرام څخه حلالوي. , لها هغه به هم په يومُ النحر کي کیږي. 

د امام صاحب دلیل : : دادی چي دم احصار د محلل کېدلو سره سره دم کفاره او دم جنایت هم دی, همدا وجه ده چي له دم 
احصار څخه څه خوړل جائز نه دي , بلکي دا د فقیرانو حق دی, او د کفاراتو قربانياني بالاتفاق د مکان يعني د حرم سره 
خاص وي. او د زمانې يعني د يوم التحر سره خاص نه وي, نو ځکه به د دم احصار ذبحه کول هم د حرم سره خاص وي, 
خو د يوم اللحر سره به نه خاص کیږي. 

بخلاف ده المتعة الخ په خلاف د دم تمتع او دم قران ځکه چي دا دواړه دم نسک او دم شکر دي او دم نسک دیوم م النحر 
سره خاص وي. نو ځکه به دم تمتع او دم قرانهم د يوم اللحر سره خاص وي. 

وبخلاف الحلق الخ په دې عبارت سره صاحبينو ته جواب ورکوي هغوی دم احصار پر حلق قیاس کړی وو. د هغه 
ږ دا خبره ملو چي په حلق سره هم د دم احصار په ډول احرام خلاصيږي. ,. لکن د حل حال دا دی 


جواب ورکوي چي مو 
چي په هغه سره د رمی جماراو د وقوف عرفه په ډول د حج مهم افعال پوره کيږي .یعلي حلق تر دوی وروسته کیږي. و 


حلق که څه هم د دم احصار په پول محلل دی .خویاهم تر رمی جمار او وقوف عرفه وروسته دی او د يومُ النحر سره 
خاص دی. او محلل دی پر خپل وخت, او دم احصار ذبحه کول محلل دي تر وخّت مخکي, وددې فرق په وجه به پر 


حلق دم احصار قیاسول صحيح نه وي. 
د وو ووی ونځ وي 1 


0 ۳ دردد هوان ن0 تراوتا ټ زي 
هيل صتنتو و وف يي 


رلا الْعَبَةِيَبِب قَمَانمَا اكا موم لش رْع او ځکه چي د حج قضاء د شروع د صحيح کېدلو په وجه واجبيږي وَالعً وَالْعَة 
مه یه لص سه 


راګن مَففُ قائت لْحَم او عمره ځکه واجبيږي چي محصر د حچ د وتونکي په معنئ سره دی. 


تشريح: ممئله : دا ده که یو سړی له حج کولو څخه منع سو, بیاهغه هدی واستوله او حلال سو, و پرهغه حج او عمره 


دواړه واجب دي. همدارنګه له ابن عباس او ابن عمر راهم څخه روایت سوي دي دوی فرمايي : : ال رول اه له 
من فاته عرفة بلیل فقد فاته ام فلیحلل بعمرة وعیه ا م5 من قابل, له دې حديث څخه معلوميږي چي د حج پر فوتونکي 
حج واجب دي. او څرنګه چي محصر هم د حج د فوتونکي په معنی سره دی, و ځکه به عمره هم پر واجب وي. 


02 ټوک غاارنډې باپ ۱( حمار 
ایۀ - هویم 


به 


! ۱ رهم ة ال دويم دلیل دادی چي د محصر لپاره د حج شروع کول صحيح وو(ځکه چي دهر چالپار» حج شررع کول صحیح 
سب - .۰ ه. ۶ يب 

ین د احصار په وجه هغه دا شروع بشپړ تیا ته نه ورسوله. نو ځکه به د شروع سوي حج قضاء پر واجب وي. او 
٥" 0:‏ بپ و 1 

ږ ری چي داحصار په وجه هغه د حج د فوتونکي په معنئ او حکم کي دی, نو ځکه به عمره هم پر واجب وي. 


د محصر بالممره د قضاء بیان 


او د عمرې پر محصر د عمرې قضاء واجب ده ونار عَْهَايتعََقَِنْدَنا او له عمرې 


َ‫ ره رم هم ر فا هه ١ه‏ ر 
بلاتتولت ځکه چی عمره د (هیڅ) وخت سره . مته نه ده رتا اَم ال عَنَيْه الصَلَاة رَالسُلاھ وَأَمعَابَهرضَ 
٨‏ مت ٍ- لست 2 َکس٩سپَنتست‏ 

رور . ور ومس - کي . ۹ 
الله عَنْهُ اَعِْسَرْا بالْحُدَيِيةِ او زموږ دلیل دادی چي نبي َو صحابه په حدیبيه کي (له حج څخه) منع کړی سول 
نامرا حال دا چی هغوی ټوله عمره کونکي وو وأ ملت يِجَفم انْحَرَجٍ او ځکه چي ( په هدی استولو) 


سره د حلالوالي مشروع کېدل د حرج ليري کولو لپاره دي رما مَوْجُوْلاِحَامالْعُسرَةٍ او داعلت دعمرې په احرام کي 


(هم) سته اا تی لَ(اء فَعَنَيهِ لْقَمَاءُ لهذا کلۀ چي( په عمره کي هم) احصار متحقق سو نو پر هغه به 


قضاء(هم) واجب وي اٍذَاتعَللَ کله چي حلال سي كمَان الْحَج لکه څرنګه چي په حج کي(داحصار په صورت کي د 

حچتضاءاجه). 
اللغات: غار جمع د عامرده: عمره کونکي. 

اتشريح؛ صورت د مسٌلې: دادی که یو سړي د عمرې احرام تړلی وو. لېکن هغه د عمرې د افعالو له اداء کولو څخه منحع 
سواریعني محصر سو). نو پر هغه د دې عمرې قضاء واجب ده. په دې باره کي زموږ سره د امام مالک اختلاف دی, ځکه 
چي زموږ په نېز له عمرې څخه احصار سره ثابتېدای سي. او د امام مالک په نېز نسي ثایتېدلای. 

د امام مالک دلیل: دادی چي عمر د هيڅ وخت سره خاص نه ده. چي د وخت په تېرېدلو سره دي د عمرې فوتېدل لازم 
سي. نو کله چي د عمرې د فوتېدلو بېره نسته, نو احصار به هم نه متحقق کیږي. 

زهوږ دلیل: دا دی چي نبي ين او صحابه په حديبيه کي له عمرې کولو څخه ملع کړی سول, بياهم دوی ټولو راروان 
کال قضاء راوړه, همدا وجه ده چي د هغې عمره نوم عمره القضاء وه, و معلومه سوه چي احصار له عمرې څخه هم 
تح کېدای سي. 


رلأن شيع الخ عقلي دليل دادی چي په احصار کي حلال کېدل د حرج او تکلیف دليري کولو لپاره مشروع سوي دي, او 

داخبره د عمرې په احرام کي هم سته(ځکه چي د عمرې په احرام کي تر ډېره پاتېدل هم حرج دی), لهذا په عمره کي هم 

احصار متحقق سو. او کله چي احصار متحققً سو, نو د احرام تر خلاصولو وروسته به قضاء واجب وی لکه څرنګه 
: چي په حج کي قضاء واجب ده. 1 


جحعلورې .د تر ۍي 


: 
|( ځعرارې البخارۍ فی کتاب اللحصر» باب الاحصار فی المجء حدیث رقم؛ ۱١٨۲‏ 


تم ودای د وار ٢‏ 
نم ایدایه - وړم يو باب ١‏ حصار 


د محصر قارن د قضاء بیان 


دم ٢ه‏ َّ‫ دروب هم د ٤‏ وم 7۷ 
وَعَل الْقَاِنَِهُةوَمتَان او پر محصر قارن یو حج او دوې عمرې واجب دي اَم الْحََُمدَاهَُّاقِبَابُا پاته سو د 
يوه حج او عمرې واجېېدل نو د هغه دلیل په وجه کوم چي موږ بیان کړۍ(يعني قارن هم د مفرد په ډول د حج د فوتونکي په 
کولو وروسته له هغې څخځه وتلی دی( که دا خبره مخکي تېره سوه چي که چا حج نه وکړای سو و پر هغه یوه جلااو 
مسستقله عمره لازميږي. و ځکه به دوی عمرې پر واحب وي). 
تشر يح: صورت د مسلې او دلیل ښکاره دی. 


تر هدي استولو وروسته د احصار د ختمېدلو حکم 


کو« 


يَزْبَعُوليِ بِعَئِهِ او په ملګرو داوعده وکړي چي 


- اس ته 


٢٣‏ ۹ وړ 185٣‏ - راد« څو و 
بدا رِن هَنْيَا بيا که تارن هدی واستوی وَوَاعَدَهُآَ 


خاص به په دې ورځ هدی تبحه کری ثُم رال تار بیااحصار ختم سي ان کان لا يد ك لْعَم وَالْهَذیَ و 


کېدل(یعني مکې ته تلل) واجب نه د 
قربانېدلو سره حلال سي ِقَوَات لصو من الكَوَهُه وَمُوَاهَاء العَالِ ځکه مکې په تللو سره چي کوم څه مقصود ىي 


يعنی د افعالو اداء کولو هغه مقصود فوت سو ون تَوَجهيِيَتَعَلَلَ بأفْعَالِ لم او که په دې اراده سره مکې ته ولاړ 


سي (روان سي) چي دعمرې د افعالو په اداء کولو سره به حلال سي له هْلِكَ نو هغه لره دا اختيار سته لته قَائِتُ الْعَة 
ځکه چي هغه د حج فو تونکی دی. د 010 
تشريح: صورټ د مسلې : دادی که کارن محصر سو او هدی يې دیو چا په لاس واستوله., او له هغه څخه يې داوعله 
واخيستله. چي په فلانکۍ ورځ او په فلانکي وخت کي به يې ذبحه کړي. ياد هدي تر ذبحه کېدلو مخکي (يعني د ټاکل 
سوي ورځي تر راتللو مخکي) د هغه احصار ختم سو. نو اوس به هغه څه کوي. په دې مسئٌله کي ټوله څلور صورتونه دي: 
(5) ياخو به وخت دومره تنګ وي چي دا سړی حج او هدی دواړه نه سي نیولای, (؟) یا په وخت کي به دومره ګنجایش 
وي چي دواړه یولای سي. () یا خو به هدی نیولای سي. لېکن حج به نه سي نيولای, (ج)او یاخو به حج یولای سي. 
لېکن هدی به نه سي نیولای. 

څلور سر صورتونه په کتاب کي ذکر سوي دي. په دې عبارت کي د اول صورت تفصيل بيانیږي. و په اول صورت 
کي مکې ته تلل پر هغه واجب نه دي. بلکي څه صبر دي وکړي تر دې چي ټاکلې ورځ راسي او د هدي په ذبحه کېدلو 
سره هغه حلال سي. ځکه مکې ته د تللو چي کوم مقصد دی لریعني د حج افعال اداء کول) هغه ځني فوت سو, و اوس 
تګ هیڅ فايده نه کوي. خو که په دې وجه مکې ته ولاړسي چي د عمرې په افعالو سره به ځان حلال کړي. نو هغه ته دا 
حق سته. ځکه چي هغه فائت الحج دی او د فائت الحج په باره کي مخکي ذکر سوه چي هغه ته د عمرې په ذريعه د 
حلال کېدلو اجازه سته. 


ا ابا - دوم َو ٣‏ 


باب ١‏ حمار 


تر هدي استولو وروسته د هدي د نیولو حکم 


يل حُصُوْل قو لف ځکه چي د خليفه په ذريعه دمقصود تر حاصلولو مخکی عاجزي لیر سوه. 
|ليفات: (توجه4 د تفعل مصدر دی: دمکې وطرف ته سفر کول. #خلف 4 خليفه, بدل, قائم مقام. 

ټشريح: په دې عبارت کي دويم صورت بيانیږي. حاصل يې دادی چي په دویم صورت کي توجه يعني مکې ته تلل 
لازم دي. ځکه چي د خلیفه په ذريعه يعني د هدي په ذريعه تر مقصود حاصلولو يعنی تر حلالېدلو مخکی عاجزی 
ختمه سوه(او پر اصل يعني پر حج يې قدرت پیدا کړی). لهذا خليفه يعلي هدی بېکاره سوه. نو پر اصل به عمل 
کوي(یمني په خپله به حج کوي, ځکه دا اصول دی چي پر اصل قدرت پیداسي نو پر فرع او خليفه به عمل نه کیږي). لکه يو څوک چي د 
عذر په وجه د لمانځه لپاره تيمم وکړي. لېکن د لمانځه تر پوره کولو مخکي هغه عذر زائل سي. او اوبه هم موجودي 
وي. و پر هغه اودس کول واجب دي, ځکه چي تيمم بېکاره سو. 

د پورتنۍ مسللې څه نور وضاحت 


اس 


َةَاأَدركِ مَذيَهمََمَ 


٣ ۷ .‏ د داد 07 وحه| مه ٩‏ ۰ ِ1' 3 
ځکه چی هدی د هغه ملکیت ده وَقَل کان عَيّنَهُلَقَمُوِْاسْعَفْض مَنْهُ او هغه داهدی د داسي مقصد لپاره متعینه کړې 


وه چي له هغه څخه (اوس) دی د پرواسو. 


اللغات: ملت ملکیت. مملوک. عټن4 د تفعیل ماضي ده: متعینول, معلومول. ټاکل. 
تشريح: په دې عبارت کي د دويم صورت تتمه ده فرمايي چي کله محصر قارن حج او هدی دواړه ونیسي. و په هدی 
کی هغه ته اختيار دی. څه چي وغواړي هغه دي ور سره وکړي, ځکه چي هغه خو اوس د ده په ملکیت کي راغله. او 
هغه داملکیت د يو مقصود لپاره متعین کړی وو او هغه مقصود داوو چي د دې په ذریعه به هغه ځان حلال کړي, خو 
څرنګه چي مقصود له دې ملکیت يعني هدي څخه بغیر پوره سو. نو اوس هدی په بشپړه توګه د هغه په ملکیت کي 
راغه. لهذااوس به هغه ته په دې کي د تصرف کولو بشپړ اختياروي. 

د حج د نه نیولو حکم 


حلالیږی لِعَجْزوع الأَصِلِ ځکه چي هغه له اصل (يعني له حج) څخه عاحزه دی. 


اللغات. یت حلل4 د تفمٌل مضارع ده: حلال کېدل, احرا ام خلاصول. 


نه 5 ۱ 5 

٢ يح په دې عبارت کي دریم صورت پیاتیږي, حاصل يې دادی چي په دې صورت کي به هم د اول‎ ٢٢( 
:َ و 1 ۰ څخه عاح ه‎ :َ 1 -» 

تیر) د هدی په ذبحه کېدلو سره حلالیږي. ځکه چي دا سړی خو له اصل يعني له حج شه احزه سو, و اوس 


مکې ته ولاړ سي, څه به وکړي !. 


فتح ااهدایة - دویم ټوک ریت باب الاحسصار 
1 دض څ ږس سم ک٨کپپی‏ چش۴غممهمسچصصه9ه۴مممم».م.ې 


د حچ د نیولو او د هدي د نه نیولو حکم 


‫‪ 


استحانا حلال کېدل جائٌز دي وَهُرًا لي لا يَسْكَقيْم لل كولهال لمحت بِالْحَخٍ او د صاحبينو د قول پربناه د 
ي وَهْذا لتق لايَسقم عل لولهه ل اممم اي سپ 


محصر بالحج په حق کي دا تقسيم صحیح نه دی ان مار ِدَهَايَكوتُ بي الځ ځکه چي د هغوی په 
نیز د احصار دم( قرباني) د يوم النحر سره خاص ده فَمِن يُلْرِكُ الْحَك يرك الْهَْنَ نو څوک چي حج یولای سي هغه 
به مدی(هم) نیولای سي يسمل ول حَنيَْةرحته الله او ىا تقسيم فقط دامام صاحب پر قول صحیح 
می ټل لبخ بِالْمَُْة يَسْتَفِيبالربفَانٍ او دمحصر بالعمره په حق کي دا تقسیم بالاتفاق صحیح دی لِعَدَءِتوِقْتٍ 


روو ایر و 


اللَِّبِيَوْالنٌځ ځکه چي (دعمرې هدی ذبحه کول) ديوم التحر سره خاص نه ده ېه اقياس دَهُوَقوْلَرْنَ جه الله 
فلللاکیتی.5 وات 0 لای 2 مښټشيت۳فبشششټمسست ې 


هرمل الأصل رِمُوَالعَةُ د قیاس وجه چي هغه د امام زفر قول (هم) دی داده چي هغه پر اصل يعني پر حج قادره 


سو پل حُصُولِ لصو ال فَمَُالهَذِى په بدل يعني په هدي سره د مقصود تر حاصلولو مخکي رَجُهُ 
له ان من و ير يه 0 


يمان رمتا هنا مَالهُ اوداستحسان وجه دا ده چي موږ که پر دغه محصر مکې ته تلل لازم 
اارشنحتتان اد لوالزت ه اسوچه حر ٧)‏ ِ 


کړو نو د ده مال به ضايع سي اا الَبْعَْ عَل يدي الهَذْويَنْبَُهُ ځکه د چا په لاس چي يې هدی استولې ده هغه به 


ړ 


خامځا هدی ذبحه کوي رَلَايَحْسَل مَقْصُوُْءُ او د ده مقصود به (هم) حاصل نه سي وَحْْمَة الال کح مَة الَّفْس اوه 


مال خُرمت د نفس د حُرمت په ډول دی وه لخيا رن قا سیر یت الَکَان رل عَِْه او هغه ته اختيار دی که 
اک و هار 0 ته و هان رب ته 

:. : 2 عِ وځار ره ۶ هُ : ۰ مردارګو 

غواړي نو په دې ځای يابل ځای کي دي صبر وکړي لِيَذبحعنه چي د هغه له طرفه هدی ذبحه کړی سي فَيَعَلل نو 


حلال به سي ړن َاء تَوَجُهيوَرَنَ الُسْت الّذِئ لْعََمَهُ بالوْځَام او که غواړي نو مکې ته دي روان سي چي هغه 
ع کن نت ششششسشلفقت ي چي 


نک لعبادت) اداء کړي کوم چي د احرام په ذريعه ده پر ځان لازم کړي دي فَمُوَاَْمَل او دا افضل دي ره بل 
کولو ته زیات نر دي کوم چي د کړې ده. 
اللغات: (لايستق يم د استفعال مضارع نفي ده: نه صحیح کیږي. (مبعوثه د فتح اسم مفعول دی: اسئول سوی. 
تشريح: په دې عبارت کي څلورم صورت يیانیږي. يعني چي محصر بالحج خو حج نیولای سي لېکن هدی نیولای 
نه سي. نو په دې صورت کي استحاناً د هغه لپاره حلال کېدل جائز دي. لېکن افضل داده چي مکې ته ولاړي سي. ادد 
حچ افعال اداء کړي. ِ 1 
1 وهذا التقسیم الخ صاحب د هدایې فرمايي چي دا تقیم يعني کوم څلور صورتونه چي اوس تېر سول هغه د محصر 
بالحج په حق کي صحيح نه دی, ځکه چي د هغو په نېز دم احصار خاص دی ديوم التحر سره, نو څوک چي حچ نیولای 
سي. هغه به هدی هم نیولای سي. لېکن د امام صاحب پر قول صحيح دی. ځکه چي د امام صاحب په نېز هدی ديوم 


لوَقَاِبِبَاوَمَنَ ځکه چي دادهغه وعدې پوره 


!د 0 
١‏ اممسس5۳۳۹ې۳٠)س)١ګدش‏ یب ۱)۰نے. ‏ ۴ بټ هم 


حر سره خاص نه ده, بلکي تريوم اللحر مخکي هم ذبحه کېدلای سی ,او تريوم اللحر وروسته هم ذبحه کېدلای سي. 

333 343 , لکن هدی نه رنيي , اود محصر بالعمره په حق کي دا تم بالاتفال صحیح 
يي, ځکه چي د عمرې هدی ديوم النحر سره خاص نه ده, و ممکنه ده چي محصر بالعمره عمره ونیسي لېکن هدی نه ونیسي. 

,جه القيأس ال د دې حاصل دادی چي په څلورم صورت کي د محصر لپاره اصل او ضروري د حج افعال اداء کول دي. 

فیس دی ارد امام زفر رَجِبَه الله قول هم دی. د دې قول وجه او دلیل دادی چي محصر په بدل يعني په هدی سره تر 

مقصود حاصلولو مخکي پر اصل يعني پر حج قدرت پپيدا کړی, او په داسي صورت کي په بدل او ځليفه سره مقصود 

نه حاصليږي ږي. بلکي اصل به اداء کیږي نو ځکه د دې سړي په حق کي اصل داده چي مکې مبارکي ته ولاړ سي ود 

حج افعال اداء کړي, او د هدی په ذبحه کولو سره ځان حلال نه کړي. 


وچه الاستحسان ا لخ د د استحسان وجه او دلیل دادی چي که موږ پر دې محصر مکې : ته تلل لازم وګرځوو. نو د هغه مال 
يعني هدی به ضايع او بېکاره سي( ځکه چي هغه به په ټاکلي او وعده کړی سوي وخت کي ذبحه کړی سي). او پر انسان 
چي څرنګه چي د ځان حفاظت ضروري دي همدارنګه د خپل مال حفاظت هم پر هغه ضروري دی .پو ځکه دي د حج 
لپاره نه ځي. خو که ولاړ سي نو غوره او افضله ده. 


دله الخيار الځ په څلورم صورت کي د محصر لپاره درې اختياره سته: (١أچيري‏ چي محصر سوی وي. هلته دي پاته 

سي او صبر دي وکړي. تر دې چي د وعدې مطابق د ده له طرفه په ټاکلې ورځ هدی ذبحه کړی سي. په هغه ورځ به دی 
حلال سي. ٢٢‏ دويم اختيار دادی چي بل ځای ته دي ولاړ سي او هلته دي تر هغه وخته صبر وکړي. چي د ده له طرفه 
هدی په ټاکلې ورځ فبحه کړی سي. په هغه ورځ به دی حلال سي ۰ ريم اختيار دادی چي مکې ته دي ولاړ سي و 
داحرام په فریعه چي یې کوم نسک يعلي عمره یااحج پر ځان لازم کړی وي هغه دي اداء کړي. او همدادريم صورت د 
هغه په حق کي افضل او غوره دی. ځکه چي په دې صورت کي دا سړی د هغه وعدې پوره کونکی ګرځي کوم چي يې د 
احرام لونیت په ذریعه پر ځان لازمه کړې وي. 

تر وقوف عرفه وروسته د احصار حکم 


سوب - 


77 او څوک چي تر وتُوف عرفه وروسته محصر سي لق مُحَْءا محصَرا لو هغه محصر نه دی 


0 وه 


مُ ً'نوهغه محصردی لاه لن ار ځکه چي و 7ه تَاركمابة 


ےم 


ليع به 


القول الراجح: هر هُناء کما قال أاکمل الدی البابرني: والصحیح بس الروایة أآن السوع ع الوقوف والطواف یکون محصرا پانماق اصحانال کدافۍی 
اللر الختار ج٤٤‏ ص: ۲۵۵. (الفول الراسح؛ ج ١:‏ ص: ۲۳١‏ 


فتع ااهدایة - دویم ټوک ری باب الاحمار 
سسی۰۹۰ستس یب یب سبسص١ا٨۳۳2٨٢۹۹ے۹ےحح‏ تت یسمش يسليل-۹8 


هر چي پر طواف قدرت پيدا کول دي نو ځکه چي د حج فوتولکۍ په طواف سره حلالیږي 0 
الفَعَلْلٍِ او د هدي استول په حلالېدلو کي د طواف بدل دي وَاَمَاَلًَ الوُقُوِْ فََابَنَا اوهر چي پر وقوف تدرت 


پيدا کول دي و د هغه دلیل په وجه کوم چي موږ بیان کړی(يعني؛ ومن وقف بمرفة لايکون محصرا) دَقَدْبِيْلَ دقد لل مد 
: 


ال لةسِلَاف بَيْنَ َنحَنيَْةِ ون سف رَحهمالله تعال اویو ول دادی: چي په دې مسله کي د امام صاحب اود 


وم وم 


امام ابوتوسف په مینځ کي اختلاف دی وَالشّحِيْةُ مَاأَمِعُكَ غُنيتك مِنَ التَّفْصِيْلَ لیکن صحيح قول هغه دی چي دهغه په 


اتشريح صورت د مسلې: دادی که تروقوف عرفه وروسته یو سړی محصر سو يعني په عرفات کي يې وقوف وکړی., 
تر هغه وروسته محصر سو, و هغه ته محصر نه ول کیږي, ځکه چي د احصار سب د حج د فوتېدلو بېره ده, حال دا 
چي کله هغه وقوف عرفه وکړی. و دابېره ختمه سوه, ځکه چي په وقوف سره حج پوره کیږي. لکه څرنګه چي رسول 
الله يه فرمایلي دي: : منْوَكفَ بِعَرََةفَقنْ تع حَجُه نو کله چي د احصار سبب ختم سو, نو احصار به هم نه پاتیږي. هو! 
دومره ده چیي ي پر دې سړي د امام صاحب په نېز څلور دمه واجبيږي )٠‏ يوم دم د وقوف مزدلقه د پرېښوولو په وحه .() 
درمي جمار د پرېښوولو په وجه. )٣(‏ د طواف زيارت د ځنډولو په وجه (ځکه هر وخت چي احصار تم سي, نو طواف 
زيارت به کوي او احصار معلوم نه دی چي کله به ختم سي. نو حتما به طواف زيارت ځنډیږي) . (۴)و د حلق د ځنډولو په وجه؛ 
لکن ه صاحبيتو پهنېز دطواف زيارت او دحل دځنډولو په وه هیڅ شی نه واچبیږي. 


ومن أُحص بمگة الخ او که یو څوک په مکه کي تروقوف عرفه و وات زبارت نخکي محر منواريمني داخمنار په 
وجه د دواړو له اداه کولو څخه عاجزه سو), و د هغه په حق کي شرعي احصار ثایت مو. و اوس هغه ته دهدي په 
استولو سره د حلال کېدلو اجازه سته, ځکه چي د وقُوف عرفه د نه کولو په وجه داسړی د حج له پوره کولو څخه عاجزه 
سو. او د حج پوره کول هغه ته ستونزمن سو. لهذادهغه سړي په څیر سو کوم چي په حل کي احصار سي. اود محصرف ال مل 
لپاره تر هدي استولو وروسته حلال کېدل جائز دي. لهذاد ده لپاره به هم تر هدي استولو وروسته حلال کېدل جائٌز او حلال وي. 
ران قدر الخ فرمايي: که له طواف اوقوف دواړو څخه عاجزه محصر سړي پر طواف ياوقوف قدرت پيدا لدړی, و دهغه 
احصار باطلیږي او د هدي استول د هغه لپاره صحیح نه دي. .لها اوس که دې سړي پروقوف عرفه قدرت پيدا کړی. و 
حج يې پوره سو, اوکه پر وقوف عرفه قادره نه سو. بلکي فقط پر طواف يې قدرت پيدا کړی, نو د وقوف عرفه د 
پریښوولو په وجه فائت الحج سو. او فائتّ الحج سړی د عمرې په طواف او سعی سره حلال کېدای سي. نو دی به هم په 
هغه سره ځان حلالوي. او هدی به نه استوي, ځکه چي ي په حلال کېدلو کي هدی د طواف بدل ده لېکن داسړی پراصل 
يعلي پر طواف قادر دی. نو بيابه د بدل څه ضرورت وي. 


وقد تیل الخ فرمايي چي د ځيني خلګو رایه داده چي ي په دې مسمٌله کي د امام صاحب او امام ابو یوسف اختلاف دۍ. 
يعني دامام صاحب په نېز که یو سړی په مکه کي وي. وهغه محصر نه دی. او دامام ابویوسف په نېز که هغه پر طواف اد 
سمی قدرت نه لري, نو بیا که څه هم په مکه کي وي محصر دی؛ لېکن صاحب د هدایې فرمايي چي هیڅ اختلاف 
نسته. او صحيح خبره هغه ده چي په تفصيل سره موږ ستاسو په مځ کی کي ذکر کړه. والله أعلربالصواب. 


َّ‫ - 
باب الْقَوَاتٍ 
(دا) باب د حچ دفوتېدلو ( په بیان کي) دی 

سن٢ښ‏ 1ه نسټسټته ه ن"سټ0ښهت هی سا ٧‏ 
تغریخ: صاحب د بنایې ليکلي دي چي احصار مفرد دی, او فوات مرکب دی, ځکه احصار د هغه احرام نوم دی چي د 
کوې, طواف او سعی هم نه سي کولای). او فوات د هغه احرام نوم دی چي د ارکانو اداء ور سره وي(ځکه فوات دې ته ويل کیږي چي 
تر احرام تړلو وروسته له انسان څخه فقط وقوف عرفه وت سي. نور مکې ته تللای سي. طواف او سعی کولای سي). او ښکاره ده چي د 
مرکب په مقابله کی مفرد مخکی وي, و ځکه صاحب د کتاب مخکی د مفرد يعني د احصار احکام بیان کړل, او اوس د 

مرکب یعلی دفوات احکام او مسائل بیانوي. (بنایه ج:۴. ص: ۴۱۳ بيروتټ) 
د وقوف عرفه د فوتېدلو بیان 


لب مس و نت مب 


رس چم 
سي حَق هُدَم لف 


شن یرم تقد قانه الم 


. و د |سه 


مر اس ٢ ٢ ۰ ۰ ٢‏ روم دوس څ 0 
بِعْښَْة و په عمره سره دی حلال سي بَعَنَيْه الع من قابلٍ او پر هغه روان کال حج واجب دی والعبرة لست لا 
: ٌ ظ 7 ّ‫ - گ ۹ 

الوا كَ وا او عمره نه ده مګر طواف او سعی (يعني عمره فقط طواف او سعي ته وه یل کیږي) وان لح َاء بَعُدَمَانْعَقَدَ 


پ نار 5 الکستنن په له هغه 
سََيْعَا او په دې وجه (هم) چي کله احرام صحيح منععد سي يي ِلحَ؛ِعَنه ال بِأدَاءِأَدِ شاع و : 
احرام څخه د وتلو(بله) لاره نسته مګر په دوو عبادتونو کي د يوه په اداء کولو يني دع بادهمرې. و خی وو ۳ 
7 : : بوا .العا 
لهنااوس به عمره کوي) کال لحم المُْهَم لکه څرنګه چي په مبهم احرام کي (داحکم) دی وَههنَاعَجَمَنَ الْحَنِ او 
: 1 : زخښر ٤‏ حصتې کقاو اه , 4 سه 
دلته (خو) محرم له حج څخه عاجحزه سوی دی يََنََينَ عَلَيْه المْبْرَ لهذا د هغه لپاره به عمره متعینه کیږي لام 


شبشق2- تم نه تمممصصنت 


قیت ن رقه: ۲۴۹۶ ٨۳۴۹۷‏ 
رح أخرخه دار قطلی فی کتاب المج» باب المواقیت؛ حدیث رثم 


عَلَيّهِ او پرهغه هیڅ دم نسته !أک ُعلن رعا الغنئ ځکه چي حلال کېدلو د عمرې د افعالو په ذریعه واقع 
سو اَي اعد عق خم لھذادحج دفوتونکي په حق کي همره کو سي دي لکه دم : 


چی دمحصر په حق کي دی قَلَايُجَْمُبَيَْهَا 


و دم او عمره به دواړه نه سره یوځای کیږي. 
'اللفات (یند» رن ده: زیاتېدل, غوړېدل. #قاپل4 راروان, آينده(راتلونکۍ). نست عبادت(دتۍ 
ځني مراد حج ١‏ عمره دۍ 

تشريح: مسل : اداد که یو سړي دحچ احرام لی وراو د حچ افعال یې هم شروع کړي وو. خو په يو وجه قوف مرن 
ځني فوت سو. او د وم النحر تر سهاره پوري دا سړی عرفات ته هم نه ورسېدی, تر دې چي ديوم النحر سهار سو, نواوس 
د هغه حج فوت سو, ځکه چي مخکي دا څېره تېره سوه چي د عرفات وقوف د حج یو مهم رکن دی. او د دې وخت د يوم 
النحر تر سهاره پوري پاتیږي. او دا خبره هم تېره سوه چي د وقوف عرفه په فوتېدلو سره حج فوتیږي لهذاد دې سړي 
حج هم فوت سو, نوهغه ته پکار ده چي د عمرې افعال يعني سعی. طواف او ور وکړي او ځان حلال کړي(ځکه دا 
قاعده ده چي له چاڅخه حج وت سي. هغه به د حج له احرام څخه ځان د عمرې په افعالو يعني په طواف او سعی حلالوي او که دا 
يې هم نه سوه کولای.نو بيادم لازمیږي). او راروان کال دي د حج قضاء راوړي., خاص همدغه مضمون په دې حديث کي 
هم بیان سوی دی: من فاته عرفة بلیل الخ. 


ولا ده عليه الخ فرمايي چي پر دې سړي دم واجب نه دی, ځکه په حديث کي د دم هیڅ ذکر سوی نه دی, او یاو دهغه 
دا احرام په صحيح توګه تړل سوی دی. يعني احرام يې صحيح دی اوس له احرام څخه د وتلو فُعّط يوه لاره سته, یاخو 
دي حج يا عمره وکړي. او که محصر وو نو دم او هدی دي واستوي. لېکن څرنګه چي په دې صورت کي دا سړی پر 
عمرې قدرت لري., و عمره دي وکړي او ځان دي حلال کړي. لېکن دم پر لازم نه دی, لکه څرنګه چي په مبهم احرام کي 
هم دغه حکم دی يعني که یو سړی احرام وتړي. او د حچج يا د عمرې هیڅ تعيين او نیت نه وکړي, و د هغه د حلال 
کېدلو لپاره هم دغه لار ده. چي يابه حج کوي ياعمره. همداسي په دې مسله کي هم د محرم لپاره د حلال کېدلو لاره 
حج ياعمره کول دي, خو څرنګه چي د هغه حج فوت سو, يعني فائت الحج سو. نو په دې وجه به د هغه په حق کي د 
حلال کېدلو لپاره فقط عمره متعینه وي. او هیڅ دم به پر لازم نه وي, ځکه کله چي محصر پر عمره قدرت نه لري, ود 
هغه په حق کي هدی د عمرې قائم مقام کیږي, خو څرنګه چي غير محصر يعني فائت الحج(دلته) پر عمرې قدرت 
لري. و ځکه به د هغه په حق کي دهدي او دم هیڅ ضرورت نه وي. 
د عمرې د نه فوتېدلو بیان 


(نځررځي) 00 تشريق ورځي دي 0 17 
ره اللهُمَْهَا څخه روایت دی کان ث کل لْعُمَرَن هده ليام الْحسَةٍ چي هغې به په دې پنځو ورځو کي همر" 


روم ورس 


مکره ګڼله ون مر تام الع او ځکه چي داد حج ورځي دي فَكاٌتُ مته نو د حج لپاره به متميني دي 


1 ۷ اه رن باب الفوات 


ات اه کا لکن ټم عفة بل اکا او له امام ابو یوسف زجنۀ الله څخه روایت دی: چي د 
کن وخت تر زوال وروسته داخليږي نه تر زوال مخکي َالْكُيَرْمِنَالَْلَْيِمَا دناه لپکن ښکاره مذهب هغه دی 
کوم چي موږ ذکر کړۍ(يعني د عرفات ورځ هم عمره مطلقا مکروه ده) دَلِن مَمَهُلالَوْأَاهَا نه لاھم لېکن که د 


مکروهوالي باوجود څوک په دې ورځو کي عمره وکړي نو صحيح دي "يل مُخِْمَ بِهَافِيها اوهغه به د عمرې په 
احرام سره په دې ورځو کي محرم پاتیږي ِأن ال َاَِفِْمَا ځکه چي کراهت له عمرې څخه علاوه (د بل شي) په 
وجه دی وَهُنَعْظِيمُأَمْرِالْعَ رَتَفِيصُ وه له ار هغه د حج تعظيم کول او د حج وخت د حج لپاره فارغه 
کر 1 
کول(سوچه کول) دي قَيَمِةُالشَمذْمُ نودعمر شروع کول به صحیح وي. 
لخ ريخ : دا خبره څو ځله مخکي ذکر سوه چي عمره د یوې ځانګړي ورځي یا وخت سره خاصه نه ده. بلکي په هر 
موسم او هر وخت کي عمره اداء کېدای سي. لېکن پنځه ورځي داسي چي په هغو کي عمره مکروه ده يعني جائز خو په 
دې ورځو کي هم ده. لېکن مکروه ده, هغه پنځه ورځي دا دي: (١دعرفات‏ ورځ, (۲) د نحر ورځلريعني د لوی اختر 
ورځ). (۵.۴۸۳ )یام تشريق (يعني د لوی اختر دویمه, دريمه او څلورمه ورځ). په دې ورځو کي عمره مکروه ده. د امام 


شافعي رَيتۀله په نېز په دې ورځو کي هم مکروه نه ده. 

زموږ دلیل: د حضرت عائشې رَيئ انُمنهَا حديث دی, دويم دليل دادی چي دا پنځه ورځي د حج دي. نو دابه د حج لپاره 
متعیني وي. امام ابو یوسف رَيَۀ اله د عرفات په ورځ تر زوال مخکي بې له کراهته عمره جائز ګرځوي, ځکه چي د حج 
رکن یعني د وقوف عرفه وخت تر زوال وروسته شروع کیږي. نه تر زوال مخکي. نو ځکه به تر زوال مخکي عمره کول 
مکروه نه وي. لېکن ظاهر مذهب هغه دی کوم چي موږ ذکر کړی. 

دلگن مع هذا الخ د دې حاصل دا دی چي په دې پنځو ورځو کي خو عمره مکروه ده. لېکن که بیاهم یو سړی په دې 
ورځو کي عمره وکړي. نو د هغه عمره صحيح او جائز ده ځکه په دې ورځو کي چي کوم کراهت دی هغه د داسي معنئ 
په وجه دی چي هغه په ننس عمره کي نسته. بلکي دعمرې په ير کي دی او غير همدغه دی چي داورځي د حج لپاره : 
خاص دي. په دې کي به بل فعل نه اداء کیږي. لنډه داچي کله په دې ورځو کي کراهت له عمرې څخه علاوه د بل شي په 
وجه دی و په دې وجه که یو سړی په دې ورځو کي عمره وکړي, دهغه عمره به صحيح وي. 

فوائد: ني يه ټوله څلور عمرې کړي دي. او څلور سره یې تر هجرت وروسته د ذي القعده په مياشت کي اداء کړي 
دي: (١)عمرۀ‏ حديبيه سنه: ۶ه, (؟)عمرۀ قضاء سنه: ۸۷, (۴)عمرۀ ححة الوداع سنه: ٠۰‏ ه, (غ)عمرۀ جعرانه. 


لتم اهدایة - مویم ټوک : رت باب الفوات 
اففاټتتفشتفانتننتنستټفغاننتفانساسشیھ ګګ هه ۹۳ع۹ج۰۹۹ج۰م۰سححسعحجچجججهجج۳تتححححېچ مب ههکچص6څچېچېچ ېټپ یس 


د عمرې شرعي حيثیت (او د امام شافعي مسلک) 


وَالْعَ سل او عمره سنت ده وَقَال الشَافِئ رَحِته الله : نَيَةُ او امام شافعي فرمايي: چي فرض ده لِقَوْله ميه 


هرلا : الْعمرَةعَيَةُكَفَيَْةِ الْعَ ځکه نبي يم فرمايلي دي: "چي د حج په ډول عمره هم فرض ده" 
لاله" عَنَي اللَاة لام لح يي يَْةُ روم او زموږ دليل د نبي َ (دا) قول دی: "چي حج فرض دی 


او عمره نل ده" وهَاعَْرُموةِ َِفْتِ ای نيما ار ځکه چي عمره د هیڅ يوه وخت سره خاصه په ده او د 


بل شي په نيت سره(هم) اداء کیږي(يعني د حج په احرام سره هم اداء کيږي) ماي قَئت الْحَم لکه د حج په فوتونکي 
کي (چي هم دغه حکم دی) وَهُذ و ارو لَُِيَة او دا د نغل کېدلو نښه ده(يعني دا چي عمره نغل م) وَتَاويْل ما وؤ ها 


مقر مال كَلْحَجٍ او دامام شافمي زی ۀ اه د روایت سوي حديث تأويل دادی چي د حج په څیر عمره هم د ریو 


څو) اعمالو سره متعينه دهیمني د حج د اعمالو په څیر د عمرې اعمال هم متمين دي) ابت الق يي مَماُعانصل ! 


قدوري فرمايي: او عمره طواف او سعی ده (یعني عمره طواف کولو او سعی کولو ته ويل کیږي) وَكَلْ دنا بَابٍ الكَبَفَُ او 
موږ دا خبره په بابالکمتع کي ذکر کړه. والله أعلربالصواب. 
اتشريح: صورت د مسُلې: دادی چي د آصح ول پر بناء زموږ په نېز عمره سنت مؤکده ده. فرض يا واجب نه ده, لېکن د 
امام شافعي رَحَِۀ الله په نېز فرض ده. همداملک د امام احمد رَحِۀ الله هم دی. 
د امام شافمې دلیل : داحدي دی: السمرة فريښة کفریښة ا ع. 


زموږ دلیل: دا حديث دی: ا م5 فریښة والمسرة تطوع. او دويم عقلي ديل دادی چي د عمرې لپاره هیڅ وخت متعین نه 
دی. بلکي ټوله کال هر وخت کېدای سي. او دغیر په نیت سره (هم) اداء کیږي(یعني د حج په احرام او د حج په نیت سرههم 
اداء کیږي) لکه په ات الحج کي چي فائتْ الحج خو نيت د حج کړی وي. مګر اداء کوي عمره او دا لیعني چي دهیڅ 
وخت سره متمين نه وي او دبل شي په نیت سرهاداء کیږي| یو شي د نفلوالي نښه ده, و معلومه سوه چي عمره نفل ده. : 
وتأویل الخ د امام شافعي جواب دا دی چي ستاد حدیث السرة فریضة مطلب دا دی چي څرنګه د حجج اعمال او افعال 
متعين او مقدر دي, همدارنګه د عمرې هم اعمال او افعال متعين او هغه طواف او سعی دي. يعني د دې دواړو د مجموعې نوم 
عمره ده. 


لاتثبت الخ دريم دليل دادی چي د عمرې په فرضيت او عدم فرضیت کي آثار او روایات متعارض دي. او دا خو تاسو 
ته معلومه ده چي د تعارض په وجه فرضیت نه ثابتیږي. بلکي له تعارض څخه نفلیت ثابتيږي, ځکه چي د فرضیت د 
ثبوت لپاره قطعي او يقيلي دليل ضروري دي. 


۰ حریج: أاخرخه البيهقی فی کتاب الي باب من قال پوجوب العمرة؛ حديث رفم: ۸۷۶۷ ۸۷۴۶۹ 
ې حريج: اخرحه اين ماجه فۍ کتاب ا ناسک باب العمرة» حدیث رقم: ۲۹۸۹ 


و 
(دا) باب دبل چاله طرفه د حج کولو ( په پیان کي) دی ۱ 
اس و کد شا 


زشریح: تر دې مخکي صاحب د کتاب هغه بابونه بیان کړل چي د هغو تعلق د انسان د ذات سره وو او چي هغه اصالة د 
"ا له طرفه اداء کېدل, اوس له دی ځایه هغه بابونه بیانوي چي تملق يې د بل د کړني سره وي, او چي نياب دانان له 
یرنه اداء کیږي. او څنګه چي اصلاً کېدونکۍ شی تر نيابۀ کېدونکي شي مخکي وي. و ځکه مخکي یې اصالة حج 
بیان کړی. او اوس د نيابه حج نویت دی. 
د اصال ثواب(واب رسولو)حکم 


3 اه که ۷ مهس سر ۸ - ۷ و -٢ھ‏ 0 
صدقه وي او که بل عمل وي عِدَأَمْل الك وَالْجبَامَةٍ (دا حکم) د امل الستة والحماعت په نېز دی لياو هن 


میمت نټه لسلو کلم رس س س س س سا 


7 
خورب اي 


ال عَلَيِْ الشَلَاةَالَلَاھ له هڅ بِكبْقَيْنِ أَمُنَعَْتِ ځکه له نبی يل څځه روایت سو دی چي هغوی يََّكّ دوه 
واه شه اتح ۴٩يکپکیکععککیچکچتی٩۹۹٩۳چچچچچېېيسبېېېېپچحم0‏ ۳ 


717 کرد ۶# (صی کو . ره ک . رھ سو و و ٢‏ 
ابلک(کمر؟ پسونه ذبحه کړل أحَدَمَِاعَن‌نفه یو يې له خپل ځان څخه ول عٌن أُکُتِهِ مکن اع بِيَسْدَايُة الله 
پا په صت لاسسننا حم خا شت ې 


تعال او بل یې د امت له هغو وګړو څخه چي داله تعالی د یو والي اقراریې کړی وي وَكَّ له بِالْبَلامْ -- ړن 


يې د رسالت رسېدلو ګواهي ورکړي وي جَعل تَشْحِيَةَبدَی الشَاتَِِأُمُتِهِ (نو تاسو ولیدل چي؟ نبي هك له دوو 
قرباتیو څخه يوه قرباني د خپل امت لپاره وګرځوله بَالْمِبَاءاتُ أَنُاغ: مَايَةُ مَحْقَةُ َلاة رَبَدَيِيَةُ مَعَْة َامَلَاة 
وَمُعبَةُ مسا َالْحَ او عبادات پر څو قسمه دي: ١١‏ يوازي مالي عبادتونه لکه زکاة ۱٢‏ يوازي بدني عبادتونه لکه 
لمونځ ۳٣‏ چي مالي او بدني دواړه وي لکه حج والټابۀ تَجْرق نی الوم اول ق حانقي ال(غتیار وَالشّدوَة او 
نيابت(نائب کېدل) د اول تسم په دواړو حالونو(یعني) په اختيار او ضرورت کي جاري کیږي لِحْمُوْلِ الَْقَصُوْدِ 
یفغل الاب ځکه چی د نائب په فعل سره مقصود حاصليږي ََاتَجْړیي الع الشَانِيالي او پهىويم قم کي په 
هیڅ حال کي هم نيابت نه جاري کیږي اا ْغْمْهَُاَُابُلَّف تسل به ځکه چي مقصو يعني د نفس 
: ْكَْردِلْفق لقا او په ريم قسم کې دعجز 


س تت ډیا ه۵ .۹ 
ستړی کول د نائب په ذريعه نه حاصليږي وَتَجْرین لتم الالِصد 


5 ن کا رقه د ٩٢‏ 1 
ري اخرجه این ماخه فی کتاب الأضاحی» باب اضاحی رسول الله 5چ حدیث ریم 


لاټ اا باب الحج من الفیر 


په وخت کي نيابت حاري کيږي د دريمي معلئ په وجه َمَُالكْةُ بيص الټال اوهغه دويمه معنئ د مال کمولو 
تکليف زغمل دي راجن مقر( ووه قدرت په وخت کي نيابت نه جاري کیږي لخذه غاب رفس غرۍ 
چي (ه قدرت په صورت کي ) دنفس ستړی کول نسته "الط الْعَجرالدُائهال ات اليوتټ اود مرګ تر وخته پوري 
ماجزي پاته کېدل شرط دي ان الك نه العْبْر ځکه چي حج د ټوله عمر فرض دی ایعني هر وخت یې تسان کولای 


سي) زل ال للت انَابَحَانَة نفد او په نغلي حج کي د قدرت په وخت کي هم نيابت جائز دي ۹ل پاپ 


حښمیسسا 


)۶ ده ار و .. : 7٩٣‏ و )اسي سځ- ارو فو مهه ٩‏ ْ. 
ایل اوس»۸ھ ځکه چي د نفلو باب ډېر پراخه دی ثم الب أن الْعَُيََم من لعج نه بیاظاهر نطب ناىی 


چي حج د هغه چاله طرفه واقع کیږي چي د هغه له طرفه حج سوی وي ,دي تش اأهْهَا وار الاب پو په 
دې باره کي چي کوم حديثونه واردسوي دي هغه (هم) د دې ګواهي ورکوي كُعَدِيْك الْعَثِْيةِ لکه د خعمیه ری 
الله منها حدیګگ اه صل اشه عَنَيه لع قال فيه: من عَن أيكن رَاعَُرق ځکه چي په دې حدیث کي ني يَا 
فرمایلي دي: "ته د خپل پلار له طرفه حج وکړه او عمره وکړه" دَعَنْ مُحَدٍ رَحِمَهُاه: أَن الْحَمُ بيقن الْحَام وله 


امام محمد څخه روایت دی چي حج به د حاجي له طرفه واقع کيږي ولل مِرِتَوَابُ الَفَعَةِ او (د حج) د حکم کونکي 


سڅار- وګ ء 


لپاره د خرچې(خرڅې) ثواب دی هباد بَذَُةُ ځکه چي حج خو بدني عبادت دی وَنْدَلْعَجْرأَ تا 
مَّامَهُ او دعاجزۍ په وخت کي خرچه د حج قائم مقَام سوې ده كالْفِدِيِن باب الَوْمِ لکه په روژه کی (چی فديه د 
اللفات: کیش مږ. په (او د وزو نریعني سېرلي ته هم ويل کیږي). املع 4 ابلک, برګ. کمر(هغه تور رنګ چي 
څه سپینوالي هم په ګډ وي). ؤرحدانیت يو والی. فل د تفميل ماضي ده: قرباني کول, نيا ت4 پر ځای 
درېدل. ناب کېدل. قائم مقام کېدل, (اتماب» د ائمال مصدر دی: ستړی کول. انا ة 4 د افمال مصدر دی: ائب 
جوړول. محجوح عنه 4 د چاله طرفه چي حج وسي. انفاق 4 داهم د افعال مصدر دی : خرڅول. 
تشريح: د امل الس والحماعت مسلک او مذهب دا دی چي انسان ته دا پوره حق سته چی د خپل عمل ثواب بل ته ور 
وبخښي. له دې څخه دامسئله هم څرګنديږي چي مړو(يعني موتئ) ته ثواب رسول(ایصال ثواب) هم صحيح دی. په 
دې شرط چي له دنیاوي خرائاتو څخه پاک وي. د دې په خلاف معتزله ایصال ثواب نه مني. او دیل په دې آیت سره 
يسي: ليس للانانًا ما سش. خو نه د معتزله وو دا فکر صحيح دی. او نه په دې آيت سره د دوی استدلال صحيح دی. د 
دوی د فکر ترديد د بي يه په هغه عمل سره کیږي چي يو ځل نبي يََ دوه پونه قرباني کړل. دیو ثواب يې خپل ځان 
ته وبخښی. او د دويم ثواب يې د هغو مؤمنانو لپاره وقف کړی چي د توحيد او رسالت اقرار کوي, نو د نبي ير له دې 
عمل څخه دا څر ګنده سوه چي بل چا ته د ثواب رسولو ګنجايش سته. او په دې کي هیڅ حرج نسته. 


,۲٢۹ ریخ اخرخه اې «اخه فی‌ ثاب الاسف, باب اح ص الهمي ادا لم پتظم» حدیث رقم‎ ٠ 


و وول 


سو د معتزله وو استدلال نو دهغه جواب دادی چي په آيت کي 
مممنو چي دهيچاايمان بل چا ته په کار نه ورځي. نو په دې سره 
ملق لري٠‏ 


,یادات انام۰۱ 0:0 0 تشريح لپاره صاحب د هدایې فرمايي چي عبادات پر درې قسمه 
يي؛ () خالص مالي عبادت لکه زکاة, ( خالص بدني عبادت لکه لمونځ, ( له مال او بدن دواړو څخه مرکب عبادت 
يه حج. چي په دې کي مال او بدن دواړه مصرفيږي. نو اوس په دې دریو قسمونو کي د ایصال ثواب په حواله سره 
:یصيل دادی چي په اول قسم يعني صرف په مالي عبادت(زکاة) کي هر ډول نيابت جاري کیږي, هغه که انسان په 
پله پر زکاة ورکولو قدرت لري. که نه. ځکه چي د دې عبادت مقصد مال خرڅول او مصرفول دي. او څرنګه چي انسان 
په خپله مال مصرفولای سي همداسي يې په بل هم مصرفولای سي. 1 1 

و دویم قسم يعني په خالص بدني عبادت(مشل لمونځ) کي نيابت او خلافت نه سي جاري کېدلای. نه د اختيار او 
صحت په حالت کي او نه د مجبورۍ او مرض په حالت کي ځکه چي د دې عبادت مقصد د انسان نفس په ستړیا او 
ټکلیف کي اچول دي. او ښکاره ده چي د بل چا په کو او محنت سره خو نه دانسان خپل نفس په تکلیفیږي. او نه 
ستړی کیږي. و په دې صورت کي به د نيابت هیڅ فايده نه وي, او کله چي د نیابت هیڅ فايده نسته. نو بلا وجه به د 
هغه جاري کېدل څرنګه صحيح وي !؟ 

پاته سو دريم قسم يعني هغه عبادت چي له مال او بدن دواړو څخه مرکب وي. نو څرنګه چي په هغه کي دوه طرفه دي: 
یو دمالي عبادت او بل د بدني عبادت, و په دواړو طرفونو باندي د عمل کولو لپاره موږ وويل چي دعاجزۍ په وخت کي 
به په حج کي نيابت جاري کیږي د اولي معنی يعني دمالي عبادت کېدلو په وجه, ځکه چي په حج کي هم د مال په 
کمېدلو سره انسان په تکلیفیږي. او د بدني عبادت په اعتبار کولو سره به د قدرت او اختيار په حالت کي نيابت نه جاري 
کیږي. ځکه چي په دې وخت کي د نيابت په صورت کي د امر کونکي لپاره خپل بدن او نفس په ستړیااو تکلیف کي 
سبتلاکول نه راغله. 

رالشرط العجز الخ صاحب د هدایې فرمايي چي په حج کي د نيابت د جائز کېدلو لپاره دا شرط دي چي محجوج عنه 
يعني د چاله طرف چي حج کيږي هغه به تر مرګه پوري له حج څخه عاجزه وي, ځکه چي حج د ټوله عمر فرض دی. 
يعني دحج لپاره یو ځانګړی کال نه دي ټاکل سوی. بلکي په کوم کال کي چي هم حج وسي. نو اداء کیږي. او په نفلي 
هم نيابت جائز دی, ځکه چي په نفلو کي ډېره پراخي سته, لکه څرنګه چي نفلي لمونځ هم 


له نی څځه مراد د ايمان سعي دي او دا خبره خو موږ 
ځو نه دایصال ثواپ نفي کیږي. او نه داآیت د هغه سره 


حج کي د قدرت سره سره 
پر ولاړي د قدرت سره په ناستي کول جائزدي. 

ثم ظاهرالسذهب الخ د دې حاصل دا دی چي په خپله به د حج د چاله طرفه واقع کیږي. دآمر له طرفه که د ممور(ناب؟ 
طرقه, نو وايي چي ښکاره مذهب دا دی چي حج د آمر له طرفه واقع کيږي. نه د مأمور له طرفه, دلیل حديث د 
ميه رن ال همنهادۍ, که کله چی خثعمیې رښ ائنهاله بي څخه پوښتنه وکړه چي زما پلاربوډادی.آياما ته 
ااجازه سته چی د هغه له طرفه حج وکړم. نبي يُك وفرمايل: 'هو! دهغه له طرفه حج و او مره و کړه": 


دمن محم ال په دې پاره کي له امام محمد تيت 
دقع کیږي ا وآمر ته د خپلي خرچې او نفقې ثٌواب رسیږي. 


ڼه څخه يوروایت دادی چي داحج د اٌب حاجي يعني د ماًمور له طرفه 
ځکه چی د صحيح قول مطابق حج بدني عبادت دی او د 


فتٌم اایدایة - دویم ټوک غالاننوی 


باب الحي عن الفیر 
عاجزۍ په وخت کي خرچه او انفاق د حج فَائم مقام ګرځول سوي دي. لکه د روژې په باب کي چي فديه د ماجزۍ په 


وخت کي دروژې قَائم مقَام ګرځول سوې ده. او ښکار ده چي دې سړي ته د فدیې ثواب رسیږ 
روژه یې نیولې نه ده. همدارنګه به آمر ته هم د مال مصرفولو ثواب حاصليږي. نه د حج. ځکه 
په یوه وخت کي د دوو خلګو له طرفه د بوه حج کولو حکم 


ي. له دروژې, ځکه چي 
چي حج یې کړی له دي. 


َمَنْأَمَرَُلَانٍ 


حکم کونکي له طرفه واقع کیږي( په دې جمله کي له مصنف څخه څه سهوه سوې ده چي هغه به په تشریح کي ذکر سي) غا 


َغْرم العا عَن عَجٍَ وسلا تر دې چي (نائب) حاجي د دې حج په وجه له فرضي حج څخه ني 
خلاصېدلای(بلکي فرضي حج به هم حتما کوي) وك دا ارفص الْعََلَهُِن كَْرِشْترانٍ اوهريوه هغه 
ته دا حکم کړی دی چي بې له شرکته يوازي د هغه لپاره حج وکړه رل یاه عَنْ أَعَدِهِمَالِعَدَم لنيةِ لو 
(دلته) د یوه له یوه طرفه (هم) د حج واقع کول ممکن نه دي د هغه د فضیلت د نيستي کېدلو په وجه فَيَقَععَنٍ 
لم و ځکه به دمأمور(نائب) له طرفه واقع کیږي وَلَايكئهُ هناب مي او داهم ممکنه نت 
چي تر دې وروسته نائب دا حج (خاص) په دواړو کي د يوه لپاره وګرځوي بِخلَافٍ مَااٍدَاحَعَنْأََوِنِْ په خلاف د 
هغه صورت چي کله د خپل مور او پلار له طرفه حج وکړي قا نَنَهُأَنْيَبْعَنَهُعَنْ باق نو ( په هغه صورت کي) 


ده ته اختيار سته چي په مور او پلار کي د هريوه لپاره وغواړي حج وګرځوي له مرم بل اب له َحَدِهما 


دنا ځکه چي هغه متَبرع(احسان کونکۍ ) دی د خپل عمل د ثواب په ګرځولو کي د يوه لپاره یا د دواړو لپاره 
يق مل خِيَاره بَْدَ وق صَبَبَاتُواب نو هغه به تر دې وروسته (هم) پر خپل اختيار باقي پاتیږي چي حج د 
ثواب سبب واقع سي وَهَُايَفعِلْبِحك لآ او لته نائب دآمر په حکم سره حج کوي وَكَدْ عاف أَمُرََْا حال داچي 


نائب د دواړ وآمرانو د حکم مخالفت وکړی فَيْقََلْهُ نو حج به د نائب له طرفه واقع کیږي مَيّفُنُ انف مِنْ 


مرل حَ نف ځکه چي هغه دآمرانو خرچه په خپل (ذاتي) حج کي مصرف کړه نه دهغو په حج کي). 


تن 


: ټوک 
نم اوداباً دوم ۷ ننس باپ الحج من الفیر 


وییات, رأمل 4 د افعال ماضي ده احرام تړل, (ففلص» د افمال مضارع ده خالص کول, يوازي کول فاشتر 4 د 


-- : هو 
مال مصدر دی؛ ګډون کول, #متع4 د تفمُل اسم فاعل دی؛ احسان کونکۍ , نفلي عبادت کونکۍ . یضمن» د 


نم مضارع ده؛ امن کېدل. تاوان ورکول. 
زیر يح . صورت د مسئلې؛ دادی که دوو خلګویو سړی خپل وکيل (نائب) جوړ کړی. او دا بې ور ته وویل چي زموږ له 


"يرنه حج وکړهیعني د هر يوه له طرفه حج وکړه), و مامور(نائب) هم د دواړو له طرفه د یوه حج احرام وتړی. او دا 


,حرام يې ديوه لپاره متعين نه کړی. بلکي د دواړو له طرفه یې د حج داداء کوله یت وکړی, و اوس دهغه دا حج د خپل 
ځان له طرفه واقع کیږي. او ديوه آمر له طرفه هم نه واقع کیږي اوآمرانو که هغه ته نفقه (د لاري او په مکه کي د اوسېدلو 
غرچه) و رکړې وي. نو دا سړی به د هغه هم ضامن وي, صاحب د هدایې چي د دې مسشلې کوم دلیل بیان کړی دی. هغه 
په ښکاره د مدلول او دعوئ سره مطابق نه دی, ځکه چي مدلول او دعوئ خو داده چي حج د مأمور (نائب) له طرفه واقع 
کیږي. او په دلیل کي وايي. چي حج د آمر له طرفه واقع کیږي. او مأمور له فرضي حج څخه نه خلاصيږي. صاحب د 
نهایې لیکلي دي چي په کتاب کي ذکر سوی ديل دلته د بيیان سوي مدلول او دعوې سره بالکل مطاب نه دی", خو په هر 
حال داحج د ماموریعني د حج کونکي له طرفه واقع کیږي. ځکه چي هغه دآمرانو د حکم مخالفت کړی دی. ځکه آمرانو 
خو هغه ته دا حکم کړی وو چي په موږ کي د هريوه لپاره بلاشرکته خالص حج وکړه. لېکن کله چي مأمور د دواړو له 
طرفه نیت وکړی او احرام یې وتړی. و ښکاره ده چي د دواړو مخالفت يې وکړی. او کله چي يې مخالفت وکړی. نو دا 
حج به د هغه و طرف ته ګرځول کیږي. او د هغه له طرفه به واقم کیږي. او بياهغه ته دواړو حکم کړی دی. نه یوه. و 
ځکه وروسته به مامور دا حج د يوه لپاره متعینولای هم نه سي. ځکه چي په دې صورت کي اولؤیت معدوم دی(یعني یو 
ترىل اولئ نه دی). او د يوه لپاره په متعینولو سره ترجيح بلامرجح لازمیږي. او داصحيح نه ده. اوداسي هم نه سي کېدلای 
چي حج خو موږ د مأُمور لپاره ومنو, لېکن وروسته ماُمور له آمرانو څخه ديوه لپاره حج متعين کړي. ځکه کله چي هغه 
ته په یوه وخت کي دواړو د حج حکم وکړی. او دواړو هغه ته نفقه ورکړه, لېکن هغه د دوی د حکم مخالفت وکړی. نو 
اوس به دامخالفت د دواړو په حق کي باقي پاته وي او ديوه لپاره به هم د حج تعيين صحیح نه وي. 

بخلاف ما!ٍذاحج الخ د دې په خلاف که یو سړی د خپل مور او پلار له مارفه حج وکړي. نو هغه ته دا اختيار سته چي دا 
حج په دوی کي د يوه لپاره متعين کړي. یاد دواړو لپاره متعین کړي. ځکه چي په دې صورت کي هغه خو مختاره 
دی او څه چي غواړي کولای يې سي, ځکه نه خو دموراو پلار له طرفه هغه ته حکم سوی دي او نه په دې حج کي د 
هغوی نقنقه داخل ده. د دې په خلاف په پورتني صورت کي دآمرانو له طرفه هغه ته حکم هم سوی دی. او د هغوۍ نققه 
هم په حج کي داخل ده, نو ځکه به حج د مأمور له طرفه واقع کیږي. اوس که دې مأمور په خپل حج کي د آمرانو نفقه 
صرف کړې وه, نو پر هغه به دنفقې ضمان واجب وي, ځکه چي هغوی د خپلو ځانو له طرنه د حج د کولو لپاره تفقه 


ورکړې وه نه د مأُمور لپاره. 


" اوصاحب د بنایې ليکلو لاه ويل په کي ایت مته هي ۹۶١‏ خوبي ير دوو تر يل 


ه ذکر کوو, او موږ چي کوم تۀ صا یلا روتس 
الهدایې فرمايي چي دلته هیڅ مطابقت نته. 


دعب نان سو رن باب انحي من اشپر 

پا رک مو داو د هوه کد سل ماب رر وون په و فو ییییلالهیهي١ظ٨څ۳للچييمټ‏ می پتټټلتا؟" 
ډپورنۍ مسل غه لور صورونه 

باي ځار او که کیل(نائب) احرام مبهم(ناڅرګند ) وساتي پأک ئی عَنْ اطع 


په داسي ډول چي 


رس راوه و و ان 2 ۶٢١-٠‏ 
يس رَحِتَه الله و دابو يوسف نن لله په نېز هم دغه حکم دی وَهُوالْقِيَاس اوهمدا 


قياس ىى اه مَأَمْاُبالتُفِينٍ ځکه چي نائب ته خو دمتعینولو حکم سوی دی َْْبْهَاميَْاِفُهُ اوابهام د تميين 
7۷ فَيَقَمُمَنْنَهِ لهنا حج به د هغه له طرفه واقع وي بِخلافٍ مَاةَاَ يُعَيْنعَهةأَ مْرًَ په خلاف د هغه 


اختيار سته چي کوم وغواړي هغه دي متعين کړي لسرم مَُاكَ مَجْهُوْكَ ځکه هلته چي يې کوم شی پر ځان 
لازم کړی دی هغه مجهول دی رَهُْهُتا الَجْهُلمَنْنَانْعَقُ او دلته د من په مسئله کي چي د چاحق دی هغه مجحهول 


دی .جه أستِحسَان أَن اځ یك وَسِيْنَةَ لْفْعَالِ د استحسان دليل دادی چي احرام د حج د افعالو د اداء کولو 


‌ ې مه وه صا . ۳ . دمژووږم ۶« ً: 
لپاره دوسيلې(نریعې) په توګه مشروع سوی دی لا مقَصَوْدٍا بِنْفسهِ په خپله مقصود نه دی وَالسْهُّهم رصع رَسْلةِ و 


مبهم احرام د وسيلې جوړېدلو صلاحیت لري (یمني هغه هم وسیله جوړېدای سي) بِبَاسِكةالتَُّفِيِدِ د تعيین په نريعه 
قَاکنّفی به كَسْمًا نو په شرط کېدلو کي په مبهم احرام اکتفاء وسوه(يعني په مبهم احرام اکتفاء وسوه ځکه چي هغه شرط دی, او 


ھ هغ . . ۸ ( ٠‏ ما ایام ۍ ۶٢‏ مي" . 
شروط چي څرنګه وي دهغو رعایت به کيږي) بخلاف ما اذا ادۍ الا لعل اوْبُّهَامِ په خلاف دهغه صورت چي دابهام په 


حالت کي يې افعال اداء کړي وي ِأََ ليُوّذِى يِِْل القَفِِْنَ ځکه کوم شی چي اداء سوی وي هغه د تعيین 
١‏ حتمال نه لری قَمَارَ مُحَالِفَا و ځکه به نائب دآمر مخالف وي. 


'اللفات: (َأبِيم4 مهم او ناڅرګند ساتل. وسیل ذريعه. لاره. می 4 اداء کړی سوی شی. 

اتشريح: صورت د مسلې: دادی که په دوو خلګو کي هريوه د خپل له طرفه د حج کولو لپاره یو سړی وکیل جوړ کړی, 
ا دې وکیل مبهم احرام وتړی. يعني په دواړو کي يې دیو غير معين سړي له طرفه د حج احرام وتړی, او د حج افعال یې 
اداء کړل. نو په دې صورت کي هم حج د هغه له طرفه واقع کیږي. او دآمرانو له طرفه نه واقع کيږي, ځکه چي دنه تعيین 
په وجه دا سړی دلته هم د خپل وآمرانو مخاللفت وکړی. او د مخالفت په صورت کي به حج د هغه له طرفه واقٌم کيږي او 
که هغه احرام مهم تړی. لېکن د حج د افعالو تر اداء کولو مخکي يې د يو ه آمر له طرفه دا حج او احرام متمِين کړی. ود 
طرفینو ,سؤنالنه په ېز دا تعيين صحيح کیږي. او همدا د استحسان تقاضا ده, لېکن د امام ابو یوسف زبۀ له په نېز دا 


وي :يمایة - مویم لو رن 

ټسيين له صحيع نيږي او دياس همدعه دی, ,. په دی مورت کې به د له یا 

رطف ته ګرځول کیږي. بلکي په دې کي به هم د قیاس له رویه دا حج د وکیل او مأمور 
د امام ابو يوسف دلبل؛ د امام ابو یوسف او ټیاس دليل دا دی چي وکيل ته د دې خبري حکم سوی رو چي کله هغه په 
شروع کي احرام وتړي. نو ديو هآمر له طرفه دي د حج ني او احرام متعين کړي, خوکله چي هغه په شروع کي احرام و 
زيت مبهم وساتل. نو داابهام به ت رآخره پوري پاته وي او وروسته به په متعینولو سره ابهام نه ختميږي. ځکه چي ابهام 
د تعيین خلاف دی. نو ګواکي په دې صورت کي هم هغه د آمرانو د حکم مخالفت وکړی. و که په دا حج د هغه له 
طرفه واقٌع کیږي. نه دآمرانو له طرفه. 


بخلاف ما اذا الخ د دې حاصل دا دی چي که یو سړي مبهم احرام وتړی, او د حج یا د عمرې تعيين يې نه وکړی. و 
وروسته هغه ته د حج ياد عمرې د تعيين اختيار سته. د کوم شي لپاره چي وغواړي احرام متعینولای سي. ځکه چي په 
دې صورت کي هغه شی مجهول دی کوم چي هغه پر ځپل ځان لازم کړی دی. او د مجهول شي تر اقرار وروسته د هغه 
ابهام او جهالت خمتول صحيح دي. مشلاً زيدا دا اقرار وکړی چي پر ما د خالد څه مال باندي دی. او مال یې مبهم وساتی. 
خو څو ورځي وروسته یې داابهام لیري کړی او ویې ویل: غالږ عل الفای روبية (چي د خالد پر ما دوه زره روپۍ بقدي 
دي نو دا صحيح دي مطلب دا چي د مجهول شي جهالت وروسته ختمول صحیح دي. خو د مجهول سړي جهالت لو 
ابهام ختمول صحیح نه دي. او څرنګه چي په اوله مسئله کي د مجهول او مبهم سړي تعيين سوی دی. نو ځکه به هلته 
جهالت د ورستني تعيين او تعریف په وجه نه ختمیږي. 

وجه الاستحسان الخ د استحسان وجه او دليل دادی چي احرام په خپله مقصود نه دی, بلکي شرط دی يعني د افعالو د 
اداء کولو وسیله ده او د شرط قاعده داده چي که په مبهم توګه شرع سي. او وروسته تر اصل عمل شروع کولو مخکي 
متعِین کړی سي. نو صحيح دي. ځکه شرط چي څرنګه هم پيداسي نو کافي به وي. لهاد شرط کېدلو په حيثیت 
سره په مبهم احرام اکتفاء وسوه. لکه اودس چي د لمانځه شرط دی, خو که یو چاديخنۍ د حاصلولو لپاره اودس وکړی. 
او بیایې په هغه سره لمونځ وکړی, و هم جائز دی, په خلاف د هغه صورت چي کله وکیل دابهام په حالت کي افعال 
اداء کړي نو بیا تعيين نه سي کېدلای. ځکه کوم شی چي اداء سوی وي هغه د تعيین احتمال نه لري. هو ! تر اوسه چي 
يې کوم شی اداء کړی نه وي. په هغه کي تعيين کول ممکن دي, حاصل دا چي کله وکیل په مبهم حالت کي افعال اداء 
کړي. نو ده دآمر مخالفت وکړی او دآمر د مخالفت په صورت کي به فعل د مأمور( وکيل له طرفه اداء کیږي. 

یو چا ته د خپل ځان له طرفه د حج قران کولو حکم 


قال: ان أَمَبَ هي تعَنّهُ فرمايي: که یو سړي بل چا ته داحکم وکړی چي زماله طرفه حج قران وکړه رم 


ّ‫ - ۰ ۳ , سا دد هځ رار ام یغ 
َال من أَعيَِ نو قرباتي پر هغه چا واجبیږي چي احرام و تړي(يحني پر مأمور راجبيږي) له َجَبَ شَاِا وق لپه 


تُعال من لْجَنم بي لنْسْكَيِْ که چي دم قران د دې نعمت د شکرانې په توګه واجبیږي چي الله تعالی هغه ته د 
غرھ څرژو 2 


حج او عمرې جمع کولو توفیق ورکړی وَالَْأَمُورْ مُوَالمحَُشُ بِهُنِ الَعُْمَةِ او په دې نعمت سره مأمور(یعني ناب) 
سر کم دک 2 مت 1 
خاص دی أَحَقيْعَة الفغل نه ځکه چی حقيقي فمل د ماٌمور له طرفه دی رمن ال نَشْهَُ به السِْيَعٌن 


تع اهدیة- وم ټوک اا اب اح من اضپر 
ح٩میے۰سببییسس۰ځيحيج۰۹حححے۰۹ت۹۰۰ت۹يتيتجست ‏ شت مج ې ېښم سم #ښ-|۱ لر 


مُحَبِيِ رَحِبَه له او دامسئله ګواهي ورکوي د هغه روایت د صحيح کېدلو کوم چي له امام محمد څخه روایت سوی 
دی ان لْحَكُ من الَْأْموْرِ چي حج به دمٌمور(نائب) له طرفه واقع کیږي. : 
'اللفات. وق د تفمیل ماضي ده: توفیق ورکول .نت عبادت, نېکي , حچ او عمره. 

تشريح: له : داده که یو سړی بل چا ته د حج قران کولو حکم وکړي. و دم ران پر ماُمور(نائب واجبیږي. نه پر 
آمر. دلیل دادی چي دم قران د الله تعالئ د دې نعمت شکرانه ده چي الله پاک هغه ته د حج او عمرې د جمع کولو توفیق 
ورکړی, او په دې نعمت سره ماٌمور خاص دی, ځکه چي حج قران د هغه له طرفه صادريږي. و دم قران به پر مأمور 
واحب وي. 


وهله السألة الم فرمايي چي دامسله يعني چي دم قران به پر ماأمور لازم وي د امام محمد حتۀ له د دې خبري تائید 

کوي چي حج به دمأمور له طرفه واقع کیږي. نه دآمر له طرفه, هو! خوآمر ته به د حج د خرچې او مصارفو ثواب حتماً 

رسيږي (لکه څرنګه دامئله څه مخکي په دې عبارت کي ذکر سوه: وعن محمد أن ا مج يقع عن اماح. ولل مرثواب ....) 
5آذلین بر دی يځو مارا راب ون غه کم 


مع ابص ۸ 


پو 


ددد در را 


اللغات: 'اللغات: ویمتمره د انتمال مضارع ده : مره کول. 
تشریح: صورت د مشلې : دا دی که یو سړی مشلاً زید ته د حج کولو حکم وکړی, او بل سړي زيد ته دعمرې کولو حکم 
وکړی. او دواړو اجازه ورکړه چي قران و کړه .نو په دې صورت کي به هم د ران دم پر زيد وي. د دې وجه هغه ده کوم چي 
صاحب د هدایې مخکي بيان کړه ه.يمني د قران توفيق الله خَيلُ زید ته ورکړی. په دې کي دآمر هیڅ دخل نسته . پو ځکه 
به د دې عمت شکرانه یعني دم قران پر زیدواجب وي. 

دم احصار به پر چا وي؟ 


وه وما ر(غار لوي وم سر 17د اش وَمُدَاعنَْ 9 َيْفَةدمعَتدِ 0 


0 مُعَلْر د7د وودد د اھ چي د 
ځکه واجب سوی دی چي محصر د احرام د زمانې د اوږد والي د ضر لیري کولو لپاره 


احرام د اوږدوالي ضرر لليري سى(یعني دم احصار 


القول الراجع: قول الطرفین نَحَِهتاالله لأن توهما قول الترن؛ کما تال العلامة ابن عابدین: قوله علۍ الآمر هُذا عند ما وعلیه التون ره امحتار ج:٤۲»‏ 
ص: ۲۶۷. (القول الراسح ج:٤١‏ ص: و 


پيدابة ٢‏ دوم قا وام باپ الحچ من الفیر 


7ه رخحورړس ٧ 1 ٧ ٥‏ 12 
یم ,حصار سره ان حلال کړي؟ وَهًا رَاجِعَالَيْهِ او داضرر د نائب و طرف ته راجع دی فِيَنَنُالنْممَنيْهِ رز 


رنه واحب دي ونا اک ال مرَهَُالذئ أَمْمََهُل َذ ال او د طرفیلو دليل دادی چې آمر هغه سړی دي چي الب 


دمه واري(یعني په احصار) کي داخل کړی ذَعََيّ لا مُهُ نو دناب خلاصول به هم پر آمم واجب وي. 


ویات. (امتداد د افتعال مصدر دی: اوږدېدل. غوړېدل, #(عهدة4 نمه واري. خلاصه خلاصون. 


تشریح: مئله: داده که مأُمور(نائب) محصر سو, او دم احصار یې قربانی کړی او حلال سو. نو دا قرباني د طرفینو په 
زز پر آمر واجب ده, او دامام ابو یوسف په نېز پر مأمور(نائب) واجب ده؛ د امام ابو یوسف دیل دادی چي دم احصار په 
خاطر د حلال کېدلو لپاره واحب سوی دی. چي د احرام د اوږدې مودې ضرر ليري سي او ښکاره ده چي دا ضرر د 
مور و طرف ته راجع دی نو دم احصار به هم پر مأُمور واجب وي. او د طرفینو دلیل دادی چي آمر هغه سړی دی چي 
مور یې د احصار په مصیبت کي مبتلا کړی نو چا چي مبتلا کړی وي. خخلاصول به يې هم پر هغه واجب وي. 
د مړي له طرفه د حج کونکي د دم احصار بیان 


ان كَدَيَحمعَن مَتٍ او که نائب د یو مړي له طرنه حج کوي فلس ييا محصر سي قَالذُمِ مَالليهتِ لاگ 


نو دم احصار به د طرفِینو په نېز دمړي په مال کي واجب وي عَِاقَالَيوْسفَ رجه الله دامام ابویوسف اختلاف دی 
ٍ ثئ یل هُوَمِن تت مَال لْبَيّتِ بيا یو قول دادی: چي دم احصار به د مړي د مال له دریمي حصې څخه واجب وي 
له سِنَةُ دادما ځکه چې دم احصار (هم) صله ده لکه زکا او ور وَقیُل: مِنْ جَيْع الال اودویم قول دادی: 
چي دم احصار به د مړي له ټوله مال څخه واجب وي نه َجَبِ امو ځکه چی هغه د مأمور(ناب) دحق په 
توګه واحب سوی دی قَصَارَ ينا نو ځکه به قرض وي. 
اللقات: وثلثت» دريمه حصه, #صلة4 بغیر له عوضه اداء کول. کین 4 قرض. 

تشريح: مسله : داده که یو سړي د مړي له طرفه حج کوی, بيا محصر سو نو د طرفینو په نېز به دم احصار د مړي له 
میراث څخه واجبیږي. اود امام ابو یوسف په نېز به پر وکیل لماٌمور) واجبیږي. بیا ځيني مشائخو ويلي دي چي دم 
احصار به د مړي دمیراث له دريمي څخه واجبيږي. ځکه چي داصله ده/ لکه څرنګه چي زکاةاو کفارات صله دي, صله 
دې ته ويل کیږي چي دمالي عوض په مقابله کي نه وي, نو څرنګه چي پر مړي پاته سوی زکااو کفارات د میراث له 
مي عحې شه وکو يږي ټرح اما به مړ دي لل ويي حصي څغه کو ېږي. او خینې 
مشائخو ويلي دي چي دم احصار به د مړي له ټوله مال او میراث څخه واجبيږي. ځکه چي دم احصار د مور ٢‏ 

حق دی, او پرمړي د هغه اداء کول لازم دي. نو د قرض په ډول سو(یعني داسي سو لکه دمړي پرغاړه چي فرض وي ,او 
قرض دمړي په ټوله مال کي اداء کیږي. نو دم احصار به هم دمړي په ټوله مال کي واجب وي. 


کما قال العلامة الصکفی: وعلیه التون ردامحتار ج: ٢٢‏ ص:۳۶۷؛ وقال العلامة 


القول الراجع: قول الطرفين رَيناالله لن قوهما قول التون» 
80 7 لا نې مال الیت الا دم الاحصار فۍ قول آبي حیفةه ان لک یکون في مال 


قاضیخان: رالاصل فيه ان کل دم یجب علی امأمور با مج یکون علی ا ماج 
للیت, الخاتیۀ چ ١۱۰‏ ص:۱۴۷. (القرل الراحح ج٤١‏ ص:ء٢٣۲)‏ 


فتح ااهدایة - مویم ټوک سبثګت باب الحچ عن الفیر 


اوه بت 


دلا ءَ الْعَام 
عَنْاغِْتتَادِ 2007 000474700 
َ‫ سوۍ-. و 7 پر 
َيَفَْنلفَفَة او حاجي به د نفقې(خرچې) ضامن وي مَمْتاء: ؤا جَامَمَقَْنَ لَوْكوب حق قَسَدَ َهُ د دې معنئ دا 
ده؛ چي کله ائب تر وقوف عرفه مخکي جماع وکړي تر دې چي د هغه حج فاسد سي شيع مُوَليَأُمرزږ 
دت و خامور په 
ځکه چی هغه ته د صحيح حج حکم سوی وو بِخلَافٍ مَا|ةَاقَاتّهلِعَڅ په خلاف د هغه صورت چی کله له هغه 
څخه حج فوت سي عَيْدُ لَايَفْمَنْ اللْقَفَةً نو (په دې صورت کي) به هغه د نفقې نه ضامن کيږي اِأله مَ فَاته 
بافْتيَادِه ځکه چي هغه د ده په اختيار سره وت نه سو ماد جَامَمَ بَفِنَ الوْقُوْبِ ځخوکه د تر وقوف عرفه وروسته 
جماع وکړي لایفد حَجه لَايِفسَنعَبُهُ و د هغه حج نه فاسدیږي َيَفْمِنْالْقَفَة او نه د خرچې ضامن کیږي لِحْمُل مَقَمُوْدٍ مَعصو 
مر ځکه چي دآمر مقصود حاصل سو َعَنَيْ الُمِي‌مَاله ورپ ږا - 
- د هغه دليل په وجه کوم چي موږ بیان کړی(يعني: لاله دم جنایة) وَ رل 2 سَائروِمَاءِ الْكَفَارَاتِ عًَ لْعَامٌ او 
همدا ډول به د کفاراتو ټول دمونه پرحاجي(يعني پر نائب) واجب وي َِاقُنَّا د هغه دليل په وجه کوم چي موږيیان 
کړی(يعني: لاله دم جنایة يعني ځکه چي هغه د جنایاتو دمونه دي. او جنایت هغه په ځپله کړی دي). 
'اللفات: (جنایة4 جرم. قصور. 
تشريح 'اقشويح: مسئله تشريح ته ضرورت نه لري. 


لو مار او یت اسم ابر يرصان 


ُ‫ 
عَنّهُرَجَُا نو 


٣ -‏ باو د اس 88 لا 
روځځد ۲ #۸ ٩‏ 1 
ياته مال 000 "د٢٢٥0‏ رجه الله او (داحکم) دامام صاحب په نېزدي زقالا: کم 


عَّهُ من حَيُْ مَات لول اوصاحبين فرمايي: چي له هغه ځايه به د مړي له طرفه حج کيږي چيري چي اول ناتب مړ 


الټول الراجح: قول أبی حنيفة رج ۀالله؛ کذا فی الدر للختار ج: ٢٢‏ ص: ۲۶۳ وکما قال حمد ابراهيم ا ليي: وان مات ا لاج پفه او دلامور دي الطرین و أو 
مج عن منزل امره بثلک ما یقي من ماله قياسٌاالا استحاناً) وعليه للتون؛ ملتقۍ الأنحر ج ٠‏ ص۳۰۹. (القول الراسح ج ١:‏ ص؛ ۲۴۲ 


- هویم ټوک 
مسب : رل الاو ال 
ئاْ ۳ اور ْ# ُ‫ : 

2 ۱ -" شه )ء ّ 85 ‫ . 
سوی دي ِ الامْتبَا لل ول مَكَانِلمَم نو په دې مسله کي خبره (دمړي د مال) په دريمه حصه و 
٧ , ۴. 1 ۶‏ 3 ۲ 
رحج دځای په بار کي ده مال فَالل ورل أنسَيْفة رممه له نو اول چي کوم قول( په متن کي ) ذکر سوی 
هغه د امام صاء دی أَمّامنْنَ مه اأاارانو , 02 , 8 

دی هغه د٠‏ م ماحب دی الد ماپ يح مه مابال من المال لْدْفو له ان پل غئ؟ لېکن دمام محمد په نېز 
چي کوم مال نائب ته ورکول سوی وي که له هغه څخه څه مال پاته سوی وي نو په هغه مال سره به دمړي له طرقه حم 
عک5 به ۱٩‏ د : : : 1 . 
کيږي يَلَابَعَنَّتِالوَمِيةِ کنې وصیت به باطل وي اِغتبارابتَفِين مون دموصې(يعني دمړي) پر متعینولو باندي 
په قیاسولو سره اٍذْ نَعِيِينْ الوَمِنَ كتَعِمِهِ ځکه چې د وصی متعینول د موصی د متعینولو په څير دي وطذ أن 
ع یش ٍ 2 و هبر شو 


1م رغ روو 


ووی س و۶« . ِ‫ 
سف ره ليع هنا ان مِ ال لل او دامام ابوویوسف په نېز به دمړي له طرفه په هغه مال سره حج 


کیږي چي د اول مال له دريمي حصې څخه پاته سوی وي مومع ِنَاالُوِيةٍ ځکه چي د وصیت دنافذېدلو 
محل هغه دریمه حصه ده دن عَنيْفَةِأََ فِْجَة لو رَعَلِنهُ لتا يه او د امام صاحب لیل دا دی چي د رصي 
تقسیم او مال جلا کول صحیح نه دي تيوه لد ستَاءالمويِئ مګر په سپاررلو سره په داسي طريقه 
چي هغه موصي متعینه کړې وي لاعف لف ځکه چي دموصي هیڅ مقابل نسته چي (دوصیت پرمال) 
قبضه وکړي ,َلَم يدج قا ناذا مَنَكَقَْل لقا وَالَْلِ او پر داسي طريقه سپارل نه راغله نو داسي سو لکه تر 
بېلولو او جلا کولو مخکي چي د وصیت مال هلاک سي قَيْعَُ بُِّنُتِ مَابَقَ نو د پاته مال په دريمه حصه به حج 


کيږي وَاَما الِان وهه ول ان حَنيْقَةً حبه له ِمُوَلْقیاس هر چی دویمه مسئله ده نو دامام صاحب د قول وه دا ده 
۴ه بپ یشڅتڅ نيم - 


او همدا قیاس دی ان ال ووه من الق د بقل نْحَق أَحْکَا اذا چي څومره اندازه سفر سوی دی هغه د 
ان الد المَوْجَو من اسف فد بل لډ هت 


5 فسن دن «و 4 کی 
۰ پا .٢م‏ يپ وسو یه ایا اَمَو انقَطْعَىَ :۱ کیک :د 
دنیاوي احکامو په حق کي باطل سو قال یل الْهُعَنَيِْ وَسَلعَ ٍذامَاتَابُنْ اِنقطع عَمله الا صن نلا ني چچ2 
. ء , 5 ٍ- 3 دی اڅ کش اځ 8 ځ 
فرمایلی دی: کله چی انسان مړ سي نو د هغه عمل منقطع سي ما سوا له دریو عملونو څخه رَتَنْفِيْنَ الوَمِيَّةٍ من احُکام 


اذا اودوصیت نافذول له دونیاوي احکامو څخه دي َيَقِيُ الْوَسِيَةُ من من نودهغه له وطڼ څخه وصیت باقي 


پاته‌سو ان يج الْحا ۲م ګواکی (د حج لپاره له وطن څخه) وتل راغلي نه دي رجه َوْلِهَِارَفُوَلوْسِْمَْانَُاَنَ 
تق ال ین او د صاحپینو د قول وجه دا ده او همدا استحسان دنی چي د نائب سفر باطل نه سو لِقوْله تعال: وَمَنْ 


. 
-- 


يج من" بَيْته مُهَاجَراالَ الله در سوه انه. ٠‏ ځکه الله تعالئ فرمايلي دي: "څوک چي له خپل کور څخه د الله او 
۷٠. ٣ ٥‏ کح شض ي۸هم١کسسمئچغ٨مس‏ 
مَاكَ يق 


0 ۷۳ : 2 د دوت و ر ال لک # ح ‏ ک ‏ خ نک 
د رسول وطرف ته د هحرت لپاره راووځي (او مړ سي نو دهغه اجر ثابت سو)' َال یل اه عَليْه رلم من 


مه ريج: أحرحه ابوداؤد فۍ کتاب الفرالض؛ پاب ما حاء فۍ الصدفة عن امیت حدیث رفم: ٠‏ وملم في کتاب الوصة باب وصول توب 


ااصدقات الی للیت؛ حدیث رقم: ۱۴. 


لح کیټ نه عَبَة مَمْا:أن کن سَنَة او بي ه2 فرمايلي دي: "اڅوک چي د حج په لاره کي مړ سي د هغه لپار, 


ُ‫ سٌ هٍ 
کال یو قبول سوی حج لیکل کیږي" ول مَقُ مت لوي من لك کان او کله چي دهغه سفرباطل 


2 سه ١٢۱٢)ڼه‏ مد .هروگ کا . ۰ 
نه سونو له هغه ځایه به د وصیت اعتبار کيږي وَأَضلاْوْعَِْا ‏ الَذِ يع بِنَفْسهِ اواصل اختلاف دهغه 


سړي په 
اره کي دی چي په خپله حج کوي بََتئ مل اد اَم لع اوهم پر دې اختلاف به د حج مأمور مېني وي. 

اللفات: وامجرا» د افمال مضارع ده: حج په کول. غس م4 مقابل. مخالف فربق. فراز4 جلا کول پپور 
عزل پرېښوول, (جلا کول). بر ورة4 مقبول. د نېکۍ والا موي 4 د افعال اسم فاعل دی: وصیت کونکی(دلته ځنی مرږ 
مړی دی, ځکه چي هغه وصیت کړی دی), فوص 4 د ضرب له باب څخه پر وزن د في دی داوزن کله کله په معنئ سره دمفمور 


هم راځي. لکه قتیل چي په معنۍ سره د مقتول دی او دلته هم د مفعول په معنئ سره دی, د وصي معنئ ده: وصیت ورته کړی 
سو ی(مراد ځني ميرات خواره دي). 
اتشريح: صورت د صسلې: داادی که یو سړي د مرګ په وخت کي خپلو میراث خورو ته داوصیت وکړی چ زما تر 
مرګ وروسته زماله طرفه په یو چاحج وکړئ! نو تر مرګ وروسته د هغه میراث خورو هم دهغه پر وصیت عمل وکړی 
او د هغه له مال څخه يې یوه سړي ته نفقه ورکړه او د حج لپاره یې روان کړی, خو دا سړی په لاره کي مړ سو. یا يې مال 
غلا سو او تر اوسه يې نيمه نفقه خرڅه کړې وه نو اوس څه حکم دی؟ فرمايي چي دلته دوې خبري دي: )١(‏ اوله خبره 
دا چي دويم وار چي کوم سړی د حج لپاره استول کیږي. نو هغه به په کوم مال سره استول کیږي. )٢(‏ دويمه خبره دا ده 
چي دويم وار به له کومه ځايه حج په کيږي آياله هغه ځایه څخه چيري چي اول نائب مړ سوی دی(ملاً په جده کي مړ 
سوی). او که د مړي له کور څخه(ملا له افغانستانه څخه): نو د اولي خبري يعني دمال او نفقې په باره کي د امام صاحب 
رَيۀ الله ول دادی چي دويم وار به په بل سړي د مړي د پاته سوي مال په دریمه حصه حج کیږي. مثلاً که د مړي سره 
څلور'" لکه رو پۍ وې. نو اول وار چي ميراث خورو کوم سړی واستوی هغه ته یې لک روپۍ ورکړي وې. لېکن هغه 
په لاره کي ملا په جده کي مړ سو. یا يې مال غلا سو. او تر اوسه یې پنځوس زره رو پۍ (۵۰۰۰۰)مصرف کړي وې. نو 
اوس به ميراث خواره د امام صاحب په نېز دویم وار بیا له پاته دریو لکو څخه دریمه حصه يعني یو لک روپی بل سړي 
ته(یا اول نائب ته) ور کړي او د حج لپاره به یې روان کړي. 

أماعثد محبد ال ۶ په دې لړ کي د امام محمد رَحَِۀ الله رایه داده چي اول نائب ته چي کوم مال و رکول سوی وو, که له هغه 
څخه په پاته سوي مال حج کېدای سو(مثلاً په پورتني مثال کي د هغه سره پنځوس زره پاته سوي وې) نو په هغه سره 
دي حج وکړی سي. او که پاته مال غلا سوی وو. یا په پاته مال ریعني پنځوسو زرو) حج نه کېدی(يا په پنځوسو :و 
خو حج کېدی لېکن پنځوس زره هم پاته نه وې), و په دې صورت کي پر میراث خورو د مړي وصیت پوره ول 
ضروري نه دي بلکي د هغه وصیت باطل سو. 

وعنداأن پوسف الخ د امام ابویوسف رَحَۀ الله رایه داده چي د اول مال له دريمي حصې څخه چي څومره مال پاته سوي وي 
په هغه دي حج وکړی سي که حج نه په کېدی وو وصیت باطليږي. مثلاً د څلورو'" لکو دريمه حصه تقريا یو لک و 
درو دېرش(١۰١٣٣۱۳)‏ روپۍ وې. او له هغه څخه خو يې لک روپۍ اول سړي ته ورکړي وې. او تقريبا درو دېرش 


او 
٢‏ اه رک باب الحج عن الفیر 


نو د مړي وصیت باطل سو. 


ېدي 
ز کال لۀ رمن خروینني دهع د ځا بدبان کي وام زاغب هر يلګ یی چي اتم حور 
ي له وطن او کور څخهریعني له افغانستاته څخه) شروع کیږي. لېکن د صاحبینو مسلک دادی چي د دویم حج سفر 
ههغه څایه شروم کیږي چیري چي اول نائب(مأُمور) مړی سوي وي(يعني له جدې څخه). 

لیلونه : پهاولهمسئله کي (یعني دمال والا په سئله کي) دامام محمد رتال دلیل قیاس دی. او د وصي تعيین 
ت لوی پر تعيين د موصي(وصیت کونکۍ مړي). يع که په ځيله ژوندی وای. او له خپل مال څڅۀ 
ووي ي۸ يعلي ته په حپله موصي چل مال څحه یې 
نو لک روپۍ د حج کولو لپاره یو چا ته ورکړي وای "چي زماله طرفه حج وکړه". لېکن هغه لک رو پۍ غُلاسوې. یا 
نه سړی مړ سو. نو مسئله دا ده چي څومره مال له مخکي (لکو روپو) څخه پاته وي که په هغه حج کېدی, نو موصي 
ه په هغه حج کوي( په هغه سړي یا په بل چا). او که نه په کېدی. نو وصیت باطلیږي. همدارنګه د مړي وصي (میراث 
غورو) چی څوک واستوی. لپکن له هغه څخه مال غلا سو يا هغه مړ سو. نو څومره مال چي د هغه سره پاته وي» و 
رصي به هم په هغه سره ( په بل چایا په هغه سړي) حج کوي, ځکه چي د وصي متعینول دمړيأموصي |د متعینولو په 
پول دي. 

امام ابو یوسف دلیل: دا دی چی کله اول وار د مال دریمه حصه راوستل سوه او په هغه کي وصیت اد سو. 
هغه کي په حج کیږي. دمړي په مال کي به بابر ديمه خصه نهرالیستل کیږي» کې دم يه ده 
سي!, ځحکه په شريعت کي چي په کوم مل کي رصیت جاري کېږي. هغه د ټول مال دريمه حصه ده لا که په هر 
کي وصیت پوره کول ممکن وو. نو صحيح ده, کنې بل وار به دريمه حصه نه راایستل و 
٢٢ 7007‏ ت تت تت مهن 
»هغه وخت صحیح وي چي کله وصي دامالً په هغه مقصد کي مصرف کړي چي هغه موصي متعين کړی دي د 
رر شتو لوي داب بيز هرمو يا جنګ چي اپومي ناطرع قصه ور و 
مقبوض هغه وخت شمارل کیږي چي وصي دامال دوصيت په مقصداو جهت کي مص ره مه کد 
ځځکه چي د وصیت مقصد حج دی, او حج تر اوسه نه دي سوی, نو داسي سو لکه تر 
زشر ريه رش غو صدپااغلای سي که تو وشن کي ش ملاعا دي وت و 
وو نا دراد ګل :برق رصتتانلکري. لېه بر مخفله کي باهو درم شي پر و 
مال له دريمي حصې څخه یو څوک د مړي له طرفه استول کیږي. حتی که تر دویم حج پوره کېدلو مخکي دا مال هم 
دای بو و يباره په پاته ټول مل کې له دريمي خضې څخه دمړي له طرفه حج کيږي املا لول سړي ته يې د څلورو 
لکو په دریمه حصه کي لک روپۍ و رکړې. او هغه غلا سوې يامثلاً اول سړی مړ سو نو دويم حج به په پات درو دېرش 
زرو(٢۰٣۳۳)‏ نه کیږي, بلکي دمايقي مال يه ني د دوو لکو اووه شپه زرو (۲۶۷۰۰۰) په دریمه حصه کي کیږي. او که 
داهم غلا سوې یاملاًدویم سړۍ هم مړ سو, و بي به دمابقي مال په دريمه حصه کيږي. همدا سلسله په قرهغه وخته 
روانه وي چي تر څو دمال په مابقي دريمه حصه کي دحج امکان وي؟. 

)٢ (‏ دلیلونه : په دويمه مسگله کي د امام صاحب دیل او د بیاس وجه داده چي نائب دمړي له کور څخه د مرګ کر 
مي هآمثا تر جدې) پوري چي کوم سفر کړی دی, هغه سفر د دبیلوي احکامو په حق کي ممدوم دی, ځکه په حلِيت 


نوفقط په 


مقصد کي نه دي مصرف سوی. 


فتع ايدایة - مویم ټوک ټک - باب العي من الفْيٍ 
کي راځي چي کله انساذمړ سي. نو له دریو اعمالو(صد قۀ جاربه, علم نافع ار ولد صالع) څخه علاوء د هغه ټوله ملت 
ختميږي. او څرنګه چي له دې دریو څخه سفر جلا دی, و دابه هم ختمیږي. او د ائب پرېکړل سوې مځکه او سفر به 
معدوم شمارل کیږي. نو دويم حج لپاره به ييادمړي له وطن او کور څخه سفر کول ضروري وي. همداه قیاس تقاض ای "" 
د صاحبینو دلیل : ار د استحسان وجه دا ده چي د هغه سفر معدوم سوی نه دي. ځکه الله تعالئ فرمايلي دي, ومن هلرج من 
بيته مهاجراً لی الله ورسوله ثريدرکه السوت فقد وقع أُجره على الله, (يمني څوک چي له خپل کور څخه دالله او د رسول و 
طرف ته هججرت و کړي یبا په لاره کي مرګ ور ته راسي نو دهغه ثواب پپرالله دۍ). له دې څخه معلومه سوه چي په لار, 
کي دمرګ ثواب انسان ته رسیږي. او همدغه د ثواب رسېدل د سفر مقصود دي. او د هجرت په سفر کي د حج او د جها 
سفر هم داخل دي بلکي په صریح حديث کي راځي: "چي څوک د حج په لاره کي مړ سي. نو د هغه لپاره په هر کال د 
يوه مول حج ثٌواب لیکل کیږي"., حاصل داچي کله هغه ته ددې سفر ثواب ورسېدی. نو ښکاره ده چي دهغه سفر هم 
معدوم او باطل نه سو او کله چي سفر باطل نه سو. نو اول وار چي تر کومه ځايه سفر سوی وي. هغه به پر خپل ځای پاته 
وي. او ددويم حج سفر به د مرګ له ځايه شروع کيږي. همداداستحسان تقاضاده. 


وأصل الاختلاف الخ فرمایي چي په دویمه مسئله کي امام صاحب او صاحبینو اصل اختلاف په دې باره کي دی چي 

یوسړی په خپله دحج په اراده سره ووځي. لېکن په لاره کي مړ سي. او داوصیت وکړي چي زماله طرفه دي حج وکړی 

سي. اوس به د صاحبینو په نېز دا حج له هغه ځایه کیږي چيري چي دا سړی مړ سوی دی, او دامام صاحب په نېز به دیې 

سړي له کوره څخه حج کیږي. هم پر دغه اختلاف دا دريمه مسئله متفرع سوې ده چي که د مړي مأمور په لاره کي مړ 

سي و دويم حج به له کومه ځایه کیږي له هغه ځایه څخه او که له کوره څخه؟, او لوړ په پوره تفصیل سره دااختلاف ذکرسو. 
د مور او پلار لپاره د مبهم (ناڅرګند) حج تفصيل 


سه 


لتا نو دهغه لپاره جائز ده چي دا حج ديوه لپاره (يعني د مور ياد پلار لپاره) وګرځوي اا مَْعََنقَِوَِفِ 
في ځکه څوک چي دبل چاله طرفه بغیر دهغه له اجازې څخه حج وکړي الاب عَجَلّهُ نو(دىې مطلب 
دا دی چي) هغه د خپل حج ثواب هغه(بل چا ته) ته ور بخښي وَهُلِكً بَعَْ الع او داد حج تر اداء کولو 
وروسته کېدای سي فَنَقَتِ مه بل أَهَائ نو د حج تر اداء کولو مخکي به د ور بخښلو نت لغوه وي وَعَځُ جَْلهُ 
تَوَاپَهّحَدِمَِابَفنَ لَْءَاءِ او تر حچ اداء کولو وروسته به د هغه ثواب موربيا پلار ته وربخښل صحيح وي پِخلال 
لم په خلاف دمأمور عَل مَا نانبل دهغه فرق پربناء کوم چي مخکي موږ يیان کړی(و دې ټول ته اشاره 
کوي: وههنایفمل بک الآمر وقد خالفه). 

"اللغات: (آبوین موراو پلار. والدین زي د افمال مضارع ده: دهغه لپاره جائز ده, د هغه لپاره کائي دي. 

اتشويح: مستله: داده که یو څوک د مور او لپاره د حج احرام وتړي, نو د هغه لپاره دا جائز ده. چي د دې ثواب فُقٌط يوه ته 

در بخښيي, لکه څرنګه چي داهم جائز ده, چي دواړو ته یې وربخښي. ځکه چي هغه دا حج د بل چا په نفقه او حکم 

سره نه کوي, بلکي په خپلو پیسو سره يې د تبرع اواحسان په توګه دموراو پلار لپ ره کوي. 


الا - هویم ټوک 


باب الهَدُ 
سح ال دلته دافرق بیانوي چي که یو څوک دیل چا په خرچ او فقه ار مه 5 
وار خامخا کوي, ځکه بل چا په خرچ هاو نفق او د هغه په حکم سره حج اداء کوي, نو تر 
احرام ښړ 88007 ي» شه چي د هغه په حکم او خرچې سره د هغه حج اداء کوي, خو که په 
يله خرچه سره د بل چالپاره د تبرع په توګه حج کوي؛ نو تر احرام مخکي د نيت ضرورت نسته, بلکي د حچج تراداء 
کولو وروسته دي د حج ثٌواب هغه ته ور وبخښيي. ځکه چي دا تبرع ده. او د هغه له طرفه حج نه اداء کوي. بلکی فمقط 
لړاب يې ور وبخښي. او دا تر حج وروسته امکان لري. نو دآمر په حج اوه تېرع په حج کي همدغه فرق دې 
واد: که دادرې شرطونه پیداسي. نو بيادمور او پلار له طرفه حج کول واجب دي: ١١‏ که پر موراو پلار حج فرض 
ړي, (٢أاو‏ د حج مال يې هم پرې ایښي وي (۳أاو وصیت یې هم کړی وي او که فقط یو شرط هم نیستي سي. نويياد 
غو له طرفه حج کول فرض نه دي, بلکي د ثواب کار دی. والله أعلربالصواب 


اسااسااسټه رسسااسارس.) 


َابَالْهَذِي 


(دا) باب دهدي ( په بیان کي) دی 


اقشويح: څرنګه چي په کتابُ الحج کي ډېر ځایونه د مدي يادونه وسوه, نو ځکه صاحب د هدایې د حج له احکامو 
څخه تر فرافت وروسته اوس د همدي تفصيلات او تشربحات بیانوي. کوم څاروی چي حرم ته دذبحه کولو(حلالولو) 
لپاره واستول سي. هغه ته هدی ويل کیږي. هدی په د ېآیت سره ثابته ده: ةآ أَّممْ نن تَعَكمَ بلُّسْرَةِ ال الج 
تا اسَْيْم من الهذي (ابقرة .)٥۹۶‏ 


د 1 
د مدئ ادنی درجه 


7 و ار گبپور ز۶رسر,ا رر ٤‏ غ) و اس-ء هه څ - 


"دهدۍ ادنۍ درجه يزه ده". 


اللفات. ؤأدل 4 تر ټولو کمه درحه. . 
فر یح صورت د مسلې ښکاره دی چي د هدي کمه درجه بزه ده, ځکه چي په حديث کي د هدي کمه درجه بزه ښوول سوې ده. 
د هدی اقسام 


تعريج: اسر مه البخارۍ فۍ کتاب الج باب ٠١١‏ حديث رقم: ۱۶۸۸ ععاه. 


فتح ايدایة - دویم ټوک مت باب الیٌدذي 
تب به تت 2 د 5 يچ 


َال او ځکه چي هدی هغه څاروی دی چي د حرم و طرف ته واستول سي ليب په لِيُه بحمشاب به يه چي په هغه سره په 
حرم کي قُربت حاصل کړی سي وتان اشُنَقَهُ 
اللفات: (ژيل4 اوښ. (بقر4 غوا وغ 4 اسم جنس دی پٌسه او بزې دواړو ته ويل کیږي. ج زور اوښ. 


سمل اف او په د معلۍ کي در سره قسمونه برابر دي. 


اتشريح؛ مئله : داده چي هدی په درې ډوله څارويانو سره کېدای سي: : اوښ. غوا. یزه(پسه), . او ديل دا دی چي بي 
ابزه دهدي ادنۍ درجې ګرځولې ده ,. اوادنۍ لپاره اعلی خامخاوي. ودهدي اعلئ درجه هغه څارویان دي چي تربزې 
په جٌڅه او جسم کي اعلی وي چي هغه نو اوښ او غوادي. عقلي دلیل دادی چي هدی هغه څاروي ته ويل کیږي چي د 
تقَرْب حاصلولو په ننيت سره حرم ته واستول سي. او په دې مقصد کي بزه. غوا, اوښ درې سره برایر دي(يعني په دربو سره 
قربت حاصلیږي). لهذا په هدی کېدلو کي به هم درې سره برایر وي. 

د هدي او قربانۍ د برابر والي بیان 


0 ۶ مي ٧‏ 
له ؤبَة تَعَلقَتُ ااقَةِالدء َلسْسِةٍ ځکه چي هدی هم د قربانۍ په څیر داسي قُربت(او عبادت) دی چي د وینو بیولو سره 


تملق لري فَيَتَنَِ 5 اټ بح اد و دواړه به د یوه محل سره خاص وي (يعني کوم شرطونه چي د قرباتۍ وي هغه به د هدي هم وي). 


اللغات. (ضحایا4 قربانیاني. (قریة4نېکي. ؤاداقة4 د انمال مصدر دی: بیول. 

تشريح: مسله : داده چي په قربانۍ کي کوم څارویان جائز دي. هغه په هدی کي هم جائٌز دي. ځکه چي په هدی او 
قربانۍ دواړو کي وینه بهیږي. او دواړه د ربت حاصلولو لپاره کیږي. همداوجه ده چي د قربانۍ لپاره چي په څاروي 
کي کوم شرطونه وي. هغه به په هدی کي هم وي. په قرباني کي یو شرط دادی چي څاروی به ثي وي. همداسي به په 
هدی کي هم داضروري وي چي هغه به ثني وي. ثني دهغه عمر څاروي ته ويل کيږي چي نوي غاښونه یې راسي؛ بزه او 
په چي کله د دوو کالوسي. نو تي کیږي. ګامیښه او غواچي کله په دريم کال کي پښه کښېږدي نو ني کیږي. اوښ 
چي کله په پنځم کال کي پښه کښېږدي . ووي غاښُونه يي راخ ځي او ثني کیږي. 

بزه له دوو ځایونو څخه علاوه بل په هر ځای کي کافي ده 


بو اوبزه پههر شي شي کي(یني په هره هدی کي) جازم ال مَفدِعَئن: مد مسب 


راا دورد ورل -5777انن 
ئې څخه علاوه بل هیڅ شی جائز نه وي رَقَْبّنَاالْمَفف فِهَاسَبَق او هيل موږ مځکي بیان کړی ( په باب الجنایات کي). 
تشريع: مسئله : داده چي چيري هم دهدي ضرورت وي. هله بزه ورکول کافي دي, خو دوه ځایونه داسی دي چي هلته 
بزه کفایت نه کوي, هلته به خامخااوښ ورکوي, ځکه چي هلته جرم ډېر سخت دی. يو دا چي څوک د جنابت په حالت 
کي طواف زیارت وکړي. او دويم داچي تر وقوف عرفه وروسته جماع وکړي. 


1 ګاها به 
باب الهٌدي 
۷ لېی)س»سجسجج سجچچچچچچچڅچکېېې وم سم :01 بو و زیي 


د هدي د غوښو حکم 


او ران له هدیو څخه (حاجي ته)خوراک 


, ۸ پس ٌَُ 7 د و ۴ 1 
کول جائز دي له دنس ځکه چي دا (هریو) د عبادت دم دی فَيَجُوللآكل مها لشِيةٌ نو د قربانۍ په 


تا : ۰ هره َ‫ سه 7 
څیر به له دې هدیو څخه هم خوړل جائزوي وك صَعَُنَ ال مل اْهعَنيهِ وَسَلَأَكلَ مِن لځ مَذيهِ او په صحیح 


حدیث کي راغلي دي چي نبي يك (هم) د خپلي هدي له غوښو څرخه خوراک و کړی وَحامِن راو (دغوښو) 
ښووروايې وچين کسن نف 


اللفات: ؤنست عبادت, حا4 نوشول. چیښل, #مرقة4 ښووروا. 
تشر يح : صورت د مسلې او دلیل ښکاره دی. 
له هدي څخه خوراک کول مستحب دي 


۴م 


تَصډ 


نورو هدیو څځه خوړل جا 
عَلَه رت ۹ لَيَاأحٍْ بالْحدَئبِيَةءَبَعَتَ لْهَدَايَاعَلِ يئ تَاِيَة لسْنىَ او په صحيح روایت کي راغلي دي چي کله 


۸ 


نبي يك په حدیبيه کي محصر سو او ه ناجيه اسلمي په لاس یې قربانۍ واستولې قال نه: لباک أَنْتَ ورت مِنْها 


وفرمایل: "ته او ستاملګري له دې څخه هیڅ مه 


يا نوهغه تهي ۹ 
اللغات: ( رفقة جمع د رفیق ده: د سفر ملګري. انډیوالان. 

تر یح: مسئله : دا ده چي له محرم لپاره د قران. تمتع او نفلي هدیو څخه خوړل فقط جائز نه دي بلکي مستحب دي. 
ځکه له نبي يك څخه هم خوړل ثابت دي. او که یو څوک د قربانۍ طريقه اختتيار کړي يني دا چي د هدي غوښي درې 
حصې کړي یوه حصه صدقه کړي. دويمه حصه هديه کړي, او دریمه د ځان لپاره خیره کړي. نو په دې کي هم یڅ 
حرج نسته. بلکي دا طريقه په هدي کي مستحب ده خو له مذکوره هدیو څخه علاوه د نورو هدیو غوښي په خپ 
خوړل جائز نه دي. بلکي هغه به پر فقیرانو تقسيموي. ځکه چي هغه د جنایت او کفارې هديي دي او په صحیح 
حديث سره ثابت دي چي کله نبي يه په حديبيه کي محصر سو او هديي يې د ناجيه اسلمي په لاس واستولي, نو هغه 


ته یې وفرمايل: "چي له دې څخه مه ته خوراک کوه او نه دي ستا ملګري له دې څخه خوراک کوي", د حديځو 
شارحینو لیکلی دی چی نبی يك که ناجيه اسلمي او د هغه ملګري له خوراک کولو څخه منع کړل چي هغوی مالداره 


۱۷۶۳ تعريح: سرخه ابوداژد قی کتاب الناسکء باب اهدی اذا أعطب قبل أن يلغ حدبث رقم:‎ ٥ 


وشت ول د صناقي مشن ټول له دې متته وې یتلووي و وي دم مر و د ابفاراتو او چنایانو نوي قريقۍ 
ټوله د فقیرانو حق دی. له هغو څخه نه په خپله خوړل جائز دي. و نه شتمنو خلګو ته دهغو ورکول جائز دي. 
د هدي د ذبحه کولو(حلالولو) وختونه او ځایونه 


ذبحه کول مګر د قربانۍۍ په ورځلیمني د لوی اختر په ورځ) کال الع لصَحِيف: لي لَْصلٍ: يلوب لام ګڼل یزم 


ز نه دي د نفلي هدي. د تمتع د هدي او د قران د هدی 


الځ مصنف رع الله فرمايي: او په مبسوط کي دي چي نفلي قرباني تريوم اللحر مخکي ذبحه ل جائزدي وَوَبْمه 
په الځ أَنْمَلُ 


ِد يك بي چي کله هدی کېدل پيدا سي جَادَبْعَْان فل وله يو التحر څخه په علاوه کي به دهغې 
ذبحه کول جائز وي ټل ام اللَځأَفَلْ خو په ایام النحر کي (یې ذبحه کول) افضل دي اک مع الب راه 
لدم ِيْهَا ير ځکه چي په وینه بیولو کي د عبادتوالي معنئ په دې ورځو کي زیاته ښکاره ده اَم هه لمُتْعَةٍ 
وَالْقَانِقََْلِهِ تعال هر چي د تمتع او قران هدي دي نو(هغه به ځکه په يوم اللحر کي ذبحه کیږي) چي الله تعالی 
فرمايلي دي فَكّا مِنْهَا َأَطْعِبُوا لبَائس لْقَقِْتيغْمُا تََعَهُمْ اسم ۱٢ ٨‏ "نو له دې قربانۍ څخه يې تاسو(هم) 


۸ ء 0-7 8 7 . ۰ تو سح "25۱7 د-۵2 رو : 
وخورئ او عم ځٍ ځپلي فقیر ته یې (هم) ورکړئ بیا خپلي خيري ليري کړئ" رَقَضَاء التّفْت يَعْتَصُ بِيَْم الځ اود 


خیرو لیري کول د يومُ النحر سره خاص دي وَلانَّهُ دنس او په دې وجه هم چي د تمتع او ران هدي د عبادت دم 


دی (يعني د حج عبادت دی, او عبادت د يومُ النحر سره خاص وي) قَبَحْشُ بِيَوِ ال َلاصْمِيَةِ نو (د به هم) د يوم النحر سره خاص 


وي لکه قرباتي (چي عبادت ده او يو اللحر سره خاص ده او که تريوم النحر مخکي وسي. نو عبادت به نه وي لهذاهدی به همداسي وي). 


الات مته تمت. با 4 د تفسیل مصدر دی : رسول. (بالس# محتاج غمجن. غم ځپلی. ادف 4 خیري. چټلي 
کڅويع: مسئله: داده چي د تمتع او قران هدۍ دمکان یعني د حرم او د زمان يعني د يوم اللحر دواړو سره خاص ده, لهذادم تمتع اودم 
قران به نه له حرم څخه دباندي ذبحه کول صحيح وي. او نه تريوم النحر مځکي. د دې په خلاف نفلي هدی ده, ځکه چي هغه دمکان 
يعني د حرم سره خاص ده لېپکن د زمان يعني دايام النحر سره خاص نه ده. او تريوم اللحر مخکي هم نفلي هدی ذبحه کېدای سي, 
خو په دې کي هم افضل او غوره داده چي په يوم النحر کي ذبحه سي (لکه څرنګه چي په مبسوط کي هم ذکر سوي دي). 


لأن الق بة الخ د دې وجه (چي نفلي هدی تريوم النحر مخکي هم ذبحه کېدای سي) دا ده چي نفلي هدی کله حرم ته ورسول سي. 
نو فمٌط هلته په رسولو سره هغه هدی ګرځي لهذا کله چي حرم ته په رسولو سره هدی ګرځي. واوس به ديومالتحر وحودضروري 
نه وي(چي خاص به نفلي هدی په يوم اللحر کي ذبحه کیږي, ځکه چي هغه په رسېدلو سره هدی جوړه سوه. نو ديومالنحرانتظار به 
ضروري نه وي). 


کپ سک رن ېاب الهَدي 


دال ودي کې در د زرعا ئي و مدیفيي نو ربلایی فمرطاغي وی د لیس دور پافوڼو 
: جوم حر کي به يې ذبحه کول زب اخلاري غه وه دان چي قرباقي عیادت داو ترنۍ شازوي مع پا ایام شر کي 
يږي. لي هی هم عبادت د, نو که تغلي هدی هم په دې ورځو کي فبحه سي. نود عبدت معلر په یې زپانه کار وي 
: (د کومو څارویو غوښي په خپله غوړل جائز دي او د کومو د جائز نه دې » 


دمرض په وجه چي هدی په لاره کي ذبحه سي 
موس مسر سی 


په حرم کي يې ذبعه کول ضروري دي په حرم کي يې ذبعه کول ضروري نه دي 
180 1ل بسام اس داپاڼ ٥.د‏ ملا 


په يوم النحر کي ذبحه کول ضروري نه دې 


په يوم النعر کي ذبحه کول ضروري دي : 
هم مع 
: : : احصا 
فضل دد چينقي هدی هم پهينلتحر کي فبحهکړي 


7 تت 1 لَښي٧۱تښت‏ تن۷ټ٢۳ټهمیشمتنټشمس ١‏ و 2 2-222 څممشش وښ 


د کفاراتو د هدیو د ذبحه کولو بیان 


مه يوران يئ الځ او امام شافعي فرمايي: چي له يوم النحر څخه علاوه( په بله ورځ) جائز نه دي اِغتَا رادم 
لْمُتَْةَِلقعَانٍ پردم تمتع او دم قرانباندي په قیاسولو سره با نَ لاح دم جَبِِْْدَۀُ ځکه چي دامام شافعي په نېز 
( په دې دواړو کي ) هریو دم جبر ا(یعني د نقصان د تلافۍ دم) دی وَنَنَااَعَ هده رِمَاءُكفارَات او زموږ دليل دادی چي 
دا د کفاراتو دمونه دي لتس بِيَوْم التْضِ و د يوم اللحر سره به خاص نه وي ِأهَالََارَجَبَتلِجَْرالَقمان ځرۍ 
| کله چي دا قرباتۍ د نقصان د تلافۍ(او تدارک) لپاره واجب سوې کت الَْجيْل هال نو په دې کي به تلوار کول 


غوره وي ا(ريِقَام الثُفْصَادِبهِ من عَيْتنَمِِْ چي بې له ځنډه په دې سره نقصان پورته سي(يعني چي ژر تر ژرهنقصان په 


پوره کړی سي) بِخِلٌان دم لْمُشْعَةِوَلْقَانٍ په خلاف د دم تمتع او دم قران په نس ځکه چي هغه د عبادت دم 
دی(نو ځکه به په يوم النحر کي افضله وي). 


اللغات: (جیر 4 تلاني. جبران, عوض, تدارک, پوره کول. (تمجيل 4 د تفعيل مصدر دی: تلوار او تېزي کول, یو 


کار ژر تر سره کول, چابکي. 
تشريح: صورت د مسئلې او دلیل ښکاره دی. 
په حرم کي د هدي د ذبحه کولو شرط 


قال: وَلَيُور وم لَهَدَاَاِل قا نرمايي: چي د هدیو ذبحه کول جائز نه دي مګر په حرم کي لِقوْله تَعَالِنجَرّء 
الصَْد:ْ هَذْيَابَاَالُكْبَةِااسنة: ٥۹۵‏ ځکه د ښکار (دوژلو) په جزاء کي الله تعالئ فرمايلي دي: اچي هغه هدی به تر 
کعبې پوري رسېدونکې وي "(یعني کعبې ته به رسول کیږي؟ قصَارَأَسِلانکنٍ دَمِمُوَكفَارٌ و په هره هغه قرباتي کي دا 
يت اصل سو چي هغه کفاره وي (يعني چي هغه د کفارې لپاروي) ون لْهَذْىَاسْعيَِائای/ل مَكانٍ او ځکه چي مدی 
د داسي شي نوم دی چي يو ځای ته هليه کړی سي (یعني واستول سي) وَمََئالْحََم اوه هدي ځای حرم دی ثَالََل 


۰ تطالله' ٧ ٠‏ ت« به عء رور ١‏ ماو نار ږو 
مَنْحَع نبي هن فرمايلي دي: چي می ټوله د فربانۍ ځای دی وَفِجَا مج مَكَةِ امعم اود 


مکې لاري ټوله د قربانۍ ځایونه دي" بيجن يق هال مََاكِن لع وَقَِيهِمْ او جائز دي چي د هدیو 


امن سر-0. ١‏ 
له عليه وَسَلمَ :هی 


غوښي د حرم اوغیر حرم پر مسکينانو صدقه کړي خِلَافَالِلشَائي رَحِمَه الله د امام شافعي رح ۀ الله اختلاف دی لن 
کرم 0 د ۳ 4 سه . ے 2-۶2 ۰- 


با ۹ : : 
تلريح: أخرحه ابن ماحه فی کتاب اسک باب الذبح» حدیث رقم: ۳۰۴۸ء و ابو داؤه قۍ کتاب للناسک باب الصلاة بهمم» حدیت رقم: ١۱۹٩۷‏ 


٧‏ اب - دوم ټوک 
رع ټلثتن يب الهني 
١ ۳‏ َ ۲ وُ ُ‫ 

سات » 4 سم ظرف دی؛ د ذبخه کولو او حلالولو ځای. فجلع4 حمع د فۀ ده: لاره. شېله. قر نېکي. 
عادت. 
قخرویع مسُله ؛ داده که هدی نفلي وي او که غير نفلي وي مشلا د تمتع یاه قران یا د احصار او د داسي نورو وي. دهغو 
ټولو دذبحه کولو ځای داحنادو په نېز فمقط حرم دی, له حرم څڅه علاوه په بل ځای يعلي په خل کي يې دبخه کول حائز 
نه دي, دليل دادی چي د ښکار د جزاء په باره کي الله تعالئ فرمايلي دي: مدهابالۀ الکمبة, په دې یت کي له کعبه څخه 
خاص کعبه مراد نه ده. بلکي حرم مراد دی, نو دا قول به په هر داسي دم کي اصل ري کوم چي د کفارې په توګه وحب 
وي. يعني کوم دم چي هم د کفارې په توګه واجب سي او د نقصان د پوره کولو لپاره وي. هغه به حرم ته رسول ضروري 
وي. او د دم احصار په باره کي الله تعالی فرمايلي دي: ولا تحلقوا ر ؤ کم حی ببلۀ الیدی مه اودمطق هدي په باره کي 
يې فرمايلي دي: ترمحها ال البیت العتیق. له دې ټول وآيتونو څخه معلوميږي چي دهدیو د ذبحه کولو ځای حرم دی. 
ولأن الهیدۍ|سم الخ عقلي دليل دادی چي هدی هغه شي ته ويل کیږي چي يو ځای ته واستول سي. او د هدي داستولو 
ځای حرم دی. نو ځکه به له حرم څخه بغیر هدی نه ذبحه کیږي. همدارنګه بي يج په خپل دې فرمان می کنهامنحر 
وفجاج مکة کلهامنحر سره د منۍ او د مکې ټوله ځایونه د ذبحي لپاره ګرځولي دي. او دا دواړه په حرم کي داخل دي. نو له 
دې څخه هم معلومه سوه چي محر او مذیح به صرف حرم او د هغه ځایونه وي. 


ويجوز أن تصدق الم زموږ په نېز د هدي غوښي د حرم او غيرحرم دواړو پر فقیرانو واو مسکینانو صدقه کول جانزدی. 
امام شاقعي قرمايي چي فقط د حرم پر فقیرانو او مسکينانو صدقه کول جائز دي د امام شافمي دلیل قیاس دی يعلي 
صدئثه پر ذبحه قیاسوي. يعني څرنګه چي د هدي ذبحه کول د حرم سره خاص دي همداسي به د هدي غوښي صداته 
کول هم د حرم د مسکیينانو سره خاص وي. لېکن زموږ له طرفه جواب دادی چي دا قیاس غلط دی. ځکه چي نبحه کول 
عبادت غیر معقوله دی او صدته کول عبادت معقوله نی. ویو به پر بل نه قیاسیږي. لهنا څرنګه چي د حرم پر 
مکينٌانو صدقه کول عبادت معقوله دی, همداسي به د غیر حرم پر فمیرانو صدقه کول عبادت معقُوله وي. 


د هدیو د "تمریف" حکم 


شر سه مه هوا اورا ني ماد 2 ووراکو دود و ور تن التّلٍ نل مک 
05 


ره 17704 انا لیف عرفات ته د 


ېولو خبر نه ورکوي(یعني د هدي ترجمه"عرفات ته یېول" نه دي) فَلَايِبِبُ و ځکه به تعریف (عرفات ته بېول) واحب نه 


وي ان ت هي لْمْتْعَةِ ار که محرم د د تمتم دهدي تعریف ‏ وکړي (یمي عرنات ته‌یې بوزي) قح نو داښه دي له 2 


۹٢ 


يَتَوَقْتُ بِيَوْم ال ځکه چی د تمتم د هدي ذبحه کول د يومُ اللحر سره خاص دي فعلى أَنْ لايَمدً مَنْ ها نو 


ممکنه ده چي داسي سړی ورته پيدانه سي چی هدۍ ونيسي(یعني وبې ساتي) َيَمْتَا مل أَ يُعَرْدَ به و محتاح به 


فتح اايدایة - هویم ټوک رکتن باب الهَِي 
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سي و دې ته چي عرفات ته یې بوزي وه نس او ځکه چي د تمتع هدی (خو) د عبادت دم دی ييو َد 

هوي 

للترو غلاب رګوتني بِخلَافٍ ِمَاء الْكفَارَاتٍ په خلاف د کفاراتو د دمونو لا سه ُو يَجُْبُعُهَابنَ 

؟ِ 0-77 

َو لن ځکه چي د هغو ذبحه کول تر يومُ النحر مخکي جائز دي عٌل مَا ونا مل مادنا لکه مخکي چي موږ ذکر کړه 

وَسَبَبُهَاالْجِنَايَُقيِ بهار اودهغو سب جنایت دی لهذا د هغو سره به پټوالۍ مناسب وی. 

اللفات: (تعریف» د تفميل مصدر دی: عرفات ته بېول, پر هدي نښه لګول, (يتقربۍ د فل مضارع مجهوله ده 
نېکي کول, عبادت کول. سك د افعال مضارع ده: نیول. تر» پټ ساتل( پټوالۍ). 


تشریم فويح: دعبارت تر حل مخکي د " "تعریف "په معنی پوه سئ, شارحينو د دې دوې معناوي بیان کړي دي: 7 دهدي 
'څاروی عرفات ته بېول دهدي څاروي ته طوق اچول یا د شعار نښه پر جوړول؛ په عبارت کي دپیان سوي مسلې 


حاصل دادی چي دهدي د څارويانو تعریف واجب او ضروري نه دی, ځکه د هدي مفهوم دادی چي د هدي څاروی حرم 


ته راوستل سي او په حرم کي يې په ذبحه کولو سره تقَرْبٍ حاصل کړی سي. و ځکه به د هدي ي په څاروي کي تعریف 
ضروري نه وي. 


فبان عرف الخ فرمايي چي تمریف خو واجب او ضروري نه دی, لېکن که بياهم یو سړی د تمتع په هدی کي تعریف 

وکړی, نو داغوره او ښه کار دی, ځکه چي د تمتع هدی د يوم التحر سره خاص ده, , او کېداۍ سي چي د حاجي او محرم 

لپاره داسي سړی پ پيدانه سي چي دهدي دا څاروی تريوم اللحر پوري وساتي. و ځکه به حاجي ته تعریف يعني د خپل 
. ځان سره عرفات ته دهدي بېول ضروري وي. 

ولأنه دم نسك الخ نفلي هدی. د تمتع هدی او د قران هدی د عبادت هديي دي. نو ځکه د هغو تشهير (مشهوره کول) 

غوره دي لهذاد حاجي لپاره غوره داده چي هدی د ځان سره عرفات ته بوزي(ياطوق ور واچوي), چي خلګو ته معلومه 

سي چي دهغه سره هدی ده. او له دې څخه عبرت حاصل کړي. او دهدي په لیدني سره هغوی هم د خير کار ت هآماده سي. 


بخلاف «ماء الکفارات الخ د دې په خلاف د کفاراتو هديي د جرم هديي دي. و ځکه به د هغو پټول زیات غوره وي. لو 
عرفات ته به يې نه ييايي. دويمه خبره داده چي داهديي تريوم اللحر مخکي نبحه کېدای سي, يعي ذبحه کول یې جائٌز 
دي.لهذانو دابه عرفات ته څرنګه بیايي! 

په نحر او ذبح کي د افضلیت بیان 


رووا ره لو عرګه ات رګ ماما ماکخابتا لها 


|| افضله ده کله تغال: نه ځک الله تعالئ فرمایلي دي چي: 7 0 
ورد يل نأ : لج د " وانحز" په تألويل کي ويل سوي دي: چي اوښ دی (یمني لوښ نعر کړ») قا الله 
۷ اولله تعالۍ فرمايلي دي: "چي تاسو غواذبحه کړئ" َال الله َال دياب 


عال: أَنْكْبَعَا بک تر 


دای - دوم ټوا سنوی باب الیذي 

ليم اسافت ۱١٧١‏ او (بل ځای) الله تعالئ فرمايلي دي: "او موږحضرت ابراهيم اا ته د ذبحي لپاره عظيم 
څاروی أیعني د جنت حاروی؟ په فديه کي ورکړی؛ وَالذْبُْ مَاأَصُِ لِلَْعٍ او ذیح(یمني د ذال په کره سره) هغه 
څاروۍ 00030 تیارسوی وي وا رتم او عََيْهرَمَلْمَ ې وللت 


د5555 د و 0-077 د نَحَ کنن ځکه 
روایت سوی دی چي نبي يه هديي د ولاړي په حالت کي نحر کړې وامعاپه رض المه َال عَنْهُم كَْايلْ ته 
يِيَاما اما او صحابه وو به (هم) هدي په ولاړي نحر کولې مَعْقُوَةًليَدٍ يی په داسي حال کي چي د اوښانو د مځ 
چپه پښې به تړل سوي وې 57770 اوغوا اوبزه به په ولاړي نه ذبحه کوي ىل عَالَة اَرِمْطجَام 


رب ځکه چي د پروتي په حالت کي د ذبحه کولو ای زیات ښکاره وي(یمني په غاړه کي چي کوم د حلالولو ځای 
داد َيَكَونُ ادبم يم ّ نو ( په داسي وخت کي) به ذبحه کول ډېر 


آسانه وي ولپځ هُوَادَةُفِيْهَِا او په غوااوزه کي(فقط) ذبحه سنت ده. 
اللفات اللفات و4 دې ته ويل کيږي چي د اوښ د مځ چپه پښه د ورانه سره وتړل سي. او د ولاړي په حالت کي یې د 
غاړي د خوراک په رګ کي چاړه ووهل سي. غه بزه. په. (جزور4 اوښ. (محقول4 د نصر او ضرب اسم 
مفعول دی: تړل سوی. ْأبِين 4 د ضرب سم تفضیل دی: زیات ښکاره. #/ِضطجاع 4 د افتعال مصدر دی: پرېوتل. 


تريح: صورت دمسگلې او دیل ښکاره دی. 
په خپله د هدي د ذبحه کولو د افضلیت بیان 


قال: رال انب دَبْعَهَابَفسِهِ فرمايي: غوره دا ده چي حاجي په خپله د هدیو د ذبحي متولي سي (یمني په خپله 


هنولو قرقي فبخه کړي) ٍدَاتَدَيْصسن ًٌ وك په دې شرط چي په ښه ډول ذبحه کولای سي ټا ژرق أ۱ لپئ ټل اه 


عَلَيه لل "۹ ساق ما بك ِحَُدِالوَام ځکه روايت سوی دی چي نبي 3 په حجة الوداع کي سل نې ُ 


تفریج: امرحه ابوداؤد فی کتاب الضحایاء باب ما يستحب من الضحایاء حدیث رقم: ۲۷۹۲ 
تريج: امرجه البخحاری فی کتاب ا لج» باب التحمید والنسبیح والتکبیر قبل الاهلال» حدیث رقم: ۱۵۵۱ 
تمريج: امرحه البخاری فی کتاب الحمج باب یتصدق بجلال الیدن» حدیث رقم؛ ۱٧۱۸‏ 


فتح الهدایة - دویم ټوک بټ باب الهَدِي 
هدي لپاره) بوتلې فَتََِبفَاستَْ نف چي (له هغو څخه یې) څه د پاسه شپېته بدنې په خپله نحر کړې ولل 
اق نا اوه نورو نمه واري یې حضرت علي مد ته وسپارل وَلأَهُوََِةُ او ځکه چي حر کول یو عبادت دی 
شلل لفریاټ رل او په عبادتونو کي په خپله متولي کېدل(يعني په خپله کول) زیات غوره دي ایّا فئه مِن (پاء؛ 
نَمْكْ ځکه چي په دې کي عاجزي زیاته وي لا ٢‏ نات کل لابهنډی بليت څو کله انسان د ذبحه کولو 


صلاحیت‌(وړتیا) نه لري وَليُعُنّهُ (یایې) ښه نه سي کولای لَجَوناتولَِةقَذْة و ځکه موږ ( په دې کار کي) د 
بل چانائب جوړول جائز ‏ وګ رځول (یعني د چاچي ذبحه زد نه وي. یایې په ښه توګه نه سي کولای. هغه ته موږ دااجازه و رکړه چي بل 
څوک د ان ئائب جوړ کړي). 


اللفات. یتول4 د تفمل مضارع ده: متولي کېدل, (ټیف د دریو او نهو په مینځ کي شمېره. ولل د تفمیل ماضي 
ده: ذمه واره جوړول. نائب جوړول. فْجؤزنا4 د تفعيل ماضي ده: حائز کرځول. 
تشريح: صورت د مسٌلې او دلیل ښکاره دی. 

د هدی د رسۍ او د ځل(زل) حکم 


- نه 5 7: هه د - ١‏ 
او د فصاب مزدوري به له هدي څخه نه ورکوي(يمني قصاب ته به په مزدوري کي د هدي څرمن یاغوښي نه ورکوي) لِقؤْلهِ کی 
هني وسل لعل رغ الهُعَنهُ: تَصَدّقُ بجِلَايهَا مها ځکه چي نبي يخ حضرت علي له ته وفرمایل: "د 


- ص کر ء 
هدیو ځلونه او رسی صدقه کړۀ ولا تعْط أَجُرَالجِزارِ مِنْهَا اومه ورکوۀ د قصاب مزدوري له هغو څخه". 


'اللفات: ؤجلال4 جمع د جل ده: ځل, خورجين, #خطلم4 جمع د خطر: رسی(رسياني), جرار4 قصاب, 
څاروی حلالونکی. 
تشر يح : صورت دمئلې او دليل ښکاره دي. 
پر هدي د سپرتیا حکم. . 


1 سر( رر ئي ها ع . .و . وچ ١‏ ُ‫ # رو ءه دوو 7 
پر سپرېږي لته بَعَنَهَاَاِمَةيُوتعال ځکه چي هغه بدنه خالص داله تعالی لپاره ګرځولې ده فََایئیشأيښیت 
َينَا من عَهُبهَاأم اَل نف نو ماسب نه ده چي د هغې له نات یا له ګټو څخه د پل ځحان لپاره څه مصرف 

ورو ۰‫ وځ - 
کړي ړل أَن يبد بمماجبل 


مَحَلّهُ تر دې چي هغه څاروی خپل ځاۍ(او ټټکاز ) ته ورسیږي(او نبحه کړی سي) الا 


۰ حريح: أخ رجه ابرداژد فۍ کتاب الاسک؛ باب کیف تنحر البدن؛ حدیث رقم:‎ ٠ 
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ړم ايدابة - دوم ټوک اب الیٌدي 

مسسسسسسسسمتتتحصححححجححكکگيس٩مګ‏ مس تت - 
مها خو دا چي محرم د هدي و سپرېدلو ته مجبوره سي(نو بیا پر سپرېدای سي) ليا زو أَن اللئ ل الله عَنَيِْ 
-- 2 َسْسغعسسسس 
یل" رف دَجُلايَسُوق بُدَتة ځکه روایت دی چي نبي يد یو سړی ولیدی چي بدنه یې روانه کړې وه ققَالً: 
لپ |سخممب---٧یښښست‏ ته په - : سخسش 
زبْهَا ويلك نو وبې فرمايل: "چي سپور سۀ پر دې هلاک سې ! (دا جمله يملي "هلاک سې "نبي لل هغه ته د زړه سواندۍ په 


توګه وویله, لکه موږ چي هم په پښتو کي کله نا کله د زړه سواندۍ او ترحم په توګه داسي جملې کاروو, مشلاً: ځوار سې!) يله له 


عَعَاجِرامُحْتَاجًا او هدې حديث تأويل دادی چي داسړی (له تګ څخه) عاجزه او (سپرتیا ته) مجبوره وو(خویا 
هم نه پر سپرىدی. و ځکه نبي 28 ورته وویل: چي پر سپورسۀ!). 


اللغات: »اق د نصر ماضي ده: شړل, بېول, روانول, یلت هلاک سې!, تالره دي هلاکت وي!. 
تشريح: معئله : دا ده که یو محر بٌدنه (یعني هدی) روانه کړه. او په خپله په پښو روان سو, لېکن په لاره کي ستړی 


سو او له تګ څځه عاجزه سو, نو اوس هغه ته جائز دي چي پر بدنه سپور سي. خو که هغه د پښو پراتګ یا پر بل 
سپرلي قدرت درلودی نو هغه ته بالکل مناسب نه ده چي پر دغه بدنه سپور سي, ځکه هغه بدنه او هدی فقط د لوی 
څښتن يه لپاره خاص کړې ده لهذا په هیڅ ډول به د هغه لپاره له دې بدنې څخه نفع حاصلول صحيح نه وي. هو ! که 
محرم سپرتیا ته محتاجه وو,. او له دې بدنې څخه ماسوا بل سپرلی هم نه وو نو په دې صورت کي د هغه لپاره پر بدنه 
سپرېدل جائز دي ځکه کله چي نبي يه یو کمزورۍ او بې وسه سړی په پښو روان ولیدی. نو هغه یې ملامت کړی. او 
پربدنه یې د سپرتیا حکم ورته وکړی. 

د سپرتیا په وجه په هدي کي د څه عیب بيدا کېدلو او د هدي د لوېشلو حکم 


او که هدی شید داره وي نو هغه دي نه لوېشي ان لل موند مِنهَا ځکه چي شيدې (هم) له هغې څخه پيدا سوي 


٣٨ 0 0‏ ۰ ۰ . دس ې کو :|| اس ١م‏ سه به اغ 
دی قَلَ بقل حَاجَةٍ نفد نو په خپل ذاتي حاجت کي به يې نه مصرفوي مَيَنْح هَْمَهَابِالمَاءِ البَار هح يَتُقطم 
النِّعُ اود هدی پر غولانځي به يخي اوبه پاشي چي شیدې راتلل (یې) بند سي دَلَْن هََااةَاكَنَ ييا من ءَقتِ 
.8 ۶ بح یشک د په .8ه . 


ورو اور 


الَّْم لېکن دا(حکم) په هغه وخت کي(دی) چي کله يې د ذبحي وخت رانژدې وي ان کان بَعِيْدًَا مِنْهُيلْبهَا او 


. سر ٨5‏ صصرځو که که ١|۱او‏ س . 
که دذبحي وخت یې ليري وي نو ودې لوېشي ريدق بِنَمَنهَا لايع دِيك به او شيدې دي يې ( پر مسکینانو) 


صدقه کړي د دې لپاره چي شيدې هدي ته ضرر نه ورسوي ران عَرَقَهُ ال حَاجَةِ نفسهِ او که محرم شيدې په خپل 


اس فا 


٢ ًَ‏ ړُ همرم ۰ . .و - - ٠‏ رک و 1 
ناتی حاحت کی مصرف کړي تَسَدقَ بل أ بقیمته نودهغو مل یا د هغو قیمت دي صدقه کړي لاله مَضْمُونُ 
ک - ۳ ٢‏ .ّ 


شيدو ضمان پرهغه لازم دی (يمني که یو څوک دهدي شيدې ضايع کړي نو د هغه ضمان پر واجبیږي؟. 


.۱۶۸۹ وريح: أخرجه البخارۍ فی کاب اج پاب رکوب البدن» حديث رقم:‎ ٥ 


نی ایدایا - هوم وک كتقق باب الهدي 
'اللفات, (انتفص د انتمال ماضي ده: کمېدل, نقص پيدا کېدل. له بعلب4 له نصر او ضرب دواړو بابونو څخه 
راځي؛ لوېشل, (ينصعم د ضرب مضارع ده: پاشل, څڅول, مزع 4 غولانځه. ژبارد یخ. 

تشر يح مسله؛ داده که د ضرورت او د عاجزۍ په وجه محرم پربدنه(هدی) سپور سو او د سپرتیا په وجه په بُدنه کي 
څه نقصان پيدامو نو څومره نقصان چي پیداسوی وي. پر دې سړي هغومره ضمان واجب دی. ځکه چي هغه . 

او سالمه بدنه د الله لپاره خاص کړې ده. نو کوم نُفقصان چي په هغې کي پيدا سوی دي. دهغه تلافي او تدارک به پر هغه 
لازم وي. 

ران کان لهالبن الخ او که د هدي څاروی ماده يعني ښځینه وي. او شیدې يې ايله وي. و په دې باره کي دوه صورتونه 
دي )١(‏ که شيدې د څاروي لپاره نقصاني نه وي. و محرم ته پکار ده چي هغه دي نه لوېشي, او نه دي يې په خپل 
ضرورت کي مصرفوي. بلکي پر غولانځه دي يې يځي اوبه پاشي چي شيدي يې بندي سي(ځکه په دې ډول د هغې 
شيدې بندیږي) (٢)او‏ که شيدې يې په زیاته اندازه رواني وي او دهغو نه رالوېشل د څاروي لپاره نقصاني وي. یايې د 
ذبحي وخت ليري وي. و هغه دي ولوېشي او شيدې دي يې پر فقیرانو او مسکينانو تقسيم کړي. او په خپله دي يې نه 
استعمالوي, خو که يې استعمال کړي نو هغومره نوري شيدې به صدقه کوي. ځکه چي شيدې مشلي شی دی. يعني 
مشل لري. او په مشلي شي کي به اول په مشل سره ضمان ورکول کیږي. او که مشل يې نه وو, و دهغه په اندازه قیمت به په 
ضمان کي ورکول کیږي. 

د هدي د مرګ بیان 


او که واجب هدی وي نو پر هغه لازم ده چي بله هدی د دغه هدي پر ځای ودروي 5 لْوَاجِبِ بَاق ن مته ځکه چی 


نو (هم) به د هغه پر ځای بله هدی درول کيږي لاک اليب شه لايتَأَدُى به الوَاجِبُ ځکه چي په دې ډول 


عیبداره(هدي) سره واجب نه اداء کیږي قَلَابُلّ مِنْ ٍََْ نو بله هدی به ضروري وي وَصََعَبِالَِْيْب مَاشَاءَ او په 
عیبداره (هدي) چي څه وغواړي هغه دي په وکړي ِأَّهلّْحَقَ بِسَائِأَمُلَاكِِ ځکه چي داعيبداره هدی (اوس) د 
هغه د نورو ملکیتونو سره یو ځای سوه. 
اللفات: (صلب» هلاکېدل. تلفېدل. معيب/ اسم مفعول دی په اصل کي معيوب وو: عیبدار, عیبجن. 

تشريح: مسئله : داده که یو سړي هدی روانه کړه. لېکن هدی هلاکه سوه (دويري ستړیا په وجه ياد مرض په وجه یا په بله وجه؟ء 
واوس که هغه هدی نفلي وه. و پر دې سړي به بله هدی نه واجبيږي. ځکه چي( په نفلي هدی کي) طاعت او قربت د 
همدغه هدي سره متعلق دی. نو کله چي هغه هلاکه سوه. نو متعلق شی هم فوت سو, و ځکه به اوس بله هدی نه 


و-995 5 رن باب الهدِي 
واجبيږي. او که هغه هدی واجب وه, و د هغه پر ځای به پر دې سړي بله هدی واجبیږي. ځکه چي واجب د ده پر نمه 
پاته دی. و تر څو چي هدی په ځپل ځای کي ذبح نه کړی سي. تر هغه وخته به واجب نه اداء کیږي. 

رېن أصابه الځ او که د هدي په څاروي کي زیات عيب او نقصان پيداسو(مثلا د غوږ زیاتره حصه يې پرېکړی سوه). 
نو هم به د هغه پرځای بله هدی درول کیږي(. : بله هدی به روانیږي), ځکه چي د ډېر عیب په وجه واجب نه اداء 
کیږي. و ځکه به د دويمي هدي روانول ضروري وي او په عیبداره هدي سره چي څه وغواړي هغه دي وکړي. ځکه 
چي هغه اوس د ده مملوک سوهریعني د ده سوه). اوانسان ته په خپل مملوک کی دهر ډول تصرف اختيارسته. 

په لاره کي د هدي د مرګ بیان 
وه 6ه 


سه ټوو امو اس تما4 سټمسب ط ط ‏ نه اط لھ ٢‏ د طحس- 2--س--7 7د سوه 0٣-0‏ 


که نفلي هدی وي هغه دي نحر کړي وَصَيَعْلَهَاَِمِهَا او ښونګري دي يې دهغې په وینو وررنګ کړي وََب ها 


همس نګ دوو ٢ه‏ لمم ولا اظ دوب هوهس تت تا 00 


مَلْعَعتا 4 او د هغې پر بوک دي د هغې په وينو سره مُهر( ټاپه) ولګوي(یعني بوک دي يې په خپلو وينو ور ولړي) ور 


مود مج الا او (له دې څخه به) نه په خپله خوراک کوي او نه به نور شتمن خلګ خوراک کوي 


ِلِيك أَمَر" رَسُؤل اف صل اه عَلَيْهِ وسل تاجية لسن ناجيه اسلمی غه ته بی هم د دغه حکم کړی وو 
َاْارُِاللُْلِ لتا او له نعل څخه مراد د بدنې طوق دی(چي دا طوق هم په عامه توګه د ښونګري يانمل يوه ټوکړه وي) 


۶ 


ره 7ک وړ کوررو ٨ 4 ٤ ٤‏ رلو وو 
٢‏ نِدَة يك أَنيعنَ لاس َهُمَذنُ او نعل رنګولو فايده داده چې خلګ پوه سی چې داهدی ده قيال مِهُ الْفََاءُ 


ُن يا نو له دې څخه به فقیران خوراک کوي نه شتمن خلګ بَهُدَا لوو ناه مُلَقُ بقنط بل 
مَحِلهُ او دا ځکه چي د هدي د خوړلو اجازه پر دې شرط مُعلقه ده چي هدی به خپل محل ته رسیږي (يمني مدی چي د چا 
وي. هغه ته په دې شرط د هدي ځوړل جائز دي چي هدی حرم ته ورسيږي او هلته ذبحه سي) يبن ایل قن ذيت اصلا نو 
مناسب دا ده چي تر دې مخکي دي بالکل(هیچا ته هم) حلال نه سي أَ الَمَدُقَعََ لْفْقَِأَفْمَنمِن خو پر 


سا 


فقّیرانو صدقه کول له دې څخه افضله دې أَڼْيرِكَهجََرِابسْبام چي د درندګانو لپاره یې خوراک پرېږدي وَفِيّه وم 
تب او (پر فقیرانو) په صدقه کولو کي یو ډول تر هم سته(يعني یو ډول ثواب هم سته) اَم بُ ُوَالعَقْصُودُ او 
همدا تب مقصود دی قَپان تت وَاَِة اَم مقَاصهَا او که واجبه بدنه وي (يعني که بدنه راجب هدی وي) نو د دې پر 


سا 


ِ 4 سم کي صا ٤ , : 2١۱۰‏ وسوی هد ٢ه‏ ۶26۶ ھ 
ځای دي بله بدنه وىروي وَصَتَعبِهَامَاَ او په دې چي څه وغواړي هغه دي وکړي لاهلَ يب صَالِحَاليَاعَيّنَهُ ځکه 


ماساماساګ سهس مو ما سر 


چي دا (اوس) دهغه شي لايق پاته نه سوه چي د هغه لپاره یې متعینه کړې وه َمُوَمِلكَهُكسَائِرََمْلَاتهِ او دا (اوس) د 
هغه ملکيت ده لکه د هغه نور ملکيتونه. 


را تت شتسش بت 2 


رب 
تخريج: آخر خه ابوداؤد فی کتاب امناسک, باب اهدی اذا عطب فبل أن بیلغ» حدیث رقم: ۱۷۶۳ 


فتح ااهدایة - دويم ټوک رسک باب الَدِي 
'اللفغات. (صبع»4رنګ ورکول. (نمل» نال. ښونګری, (صفحة4 يو طرف, فسنام 4 بوک. جزرۍ خوراک, غنا 
بې درندګان. 

قخويح: :ورت د مسلي؛ دا دی که د هدي بدله په لاره کي(د ډيري ستړيا پ به وجه یا په بله وجه) هلاکېدلو ته نژدې 
سوه سوه. واوس دوه صورتونه دي: : دا یدنه به نفلي هدی وي. یا به واحب هدی وي. که نفلي وه .پو حر به یې کړي. او په 
وینو سره به یې نعل(نال) او بوک ور رنګ کړي. او په خپله به يې غوښي نه خوري. او نه به يې ورو شتمنو خلګو ته 
ورکوي, ځکه چي رسول الله يم ناجيه اسلمي مه ته هم د دې حکم کړی وو او له نعل څخه مراد د هدي طوق دی او 
په وینو سره د رنګولو فايده داده چي خلګ خبر سي چي دا څاروی د هدي دی. د دې لپاره چي فقیران او محتاجه خلګ 
يې وځوري. او شتمن خلګ يې نه وځوري. 


ولا الخ فرمايي چي داحکم ځکه دی چي د هغې دغوښو د خوړلو جواز معلق دی په دې شرط سره چي داهدی به خپل 
ماعل يعني حرم ته رسول کیږي. او هلته به دذبحه کیږي. لېکن دلته هغه له حرم څخه مخکي ذبحه کړی سوه. . ومناسب 
خو داوه چي د هيچا لپاره هم جائز نه سي. نه د فقيرانو لپاره او نه د شتمنو خلګو لپاره (ځکه چي شرط پيدانه سو. و 
مشروط به هم صحيح نه وي). خو درندګانو ته د پرېښوولو په نسبت پر فقیرانو صدقه کول افضله دي , ځکه چي پر 
فقیرانو په صدقه کولو کي یو ډول قرب هم حاصلیږي. نو د تقرب په وجه د فقيرانو لپاره دا هدی حلاله وګرځېدله. 
ځکا چي په دې باب کي تقرّب اصل مقصود دی. نو په کومه طريقه چي هم تقرٌب حاصليږي. هغه به اختياريږي. 


فران کان- .وا جَبة ال خڅ او که هغه بدنه واحب هدی وه. و د هغه پر ځای به بله هدی حرم ته روانه کړي, او په ذبحه سوي 
بدنې سر ر. چي څه وغواړي هغه دي و کړي. ځکه داچي يې د کوم مقصد لپاره ټاکلې وه. اوس د هغه لایق پاته نه سوه. او 
دمالک په ملکیت کي داخله سوه . وڅرنګه چي په ورو ملکیتونو کي د هغه پوره اختيارسته ,.همداسي به په دې کی 
هم دهغه پوره اختيار وي. 


هدی ته د طوق اچولو حکم 


اند د۲ ن5 څُ ناو پ وق اچولو کي ددم 
نسک کېدلو څرګندول او مشهوره کول دي (یعني په طوق اچولو سره دا ښکاره کیږي چي داد عبادت او د نت هدي دي. اوه نست 


څرګندول ښه دي) قَيَِيّبِهِ و ځکه به تقليد دې (هديو) سره لایق وي ول هر هتار ولا دت الْجتایات او طون 


به له اچوي داحصار هدي ته او نه دجناياتوهدي د ته سَبَهَانْبنَاَة ځکه چي د دې سبب جنايت دی وَالسَتداليق رارق 


با او پټول دهغه سره زیات لاي دي وَدَمالعار جاب او داحصار دم د نقصان تلافي کونکی دی لِيََْجلِةٍ 


نو دابه (هم) د جنايت د جنس سره یو ځای کيږي ئغ ذْكََالْهَیَ ونی 7770 ان 
اه او هغه مراد ېدنه ده نه يُلُلِِاةعَاَةٌ ځکه چي عادۀ بز ته طوق نه وراج تفا 


وه تک پاپ الهٌدي 
ان 8 


او نه بزې ته طوق ور اچول زموږ په نېز سنت دي لِعَدَ فَائَ لي ځکه چي (بزې ته) د طوق اچولو هیڅ فايده 


نتا 

یی تقد لکه څرنګه چي مخکي (داخبره) تېره سوه (فائده ځکه نسته چي اوښ ته طوق په دې وجه ور اچول کیږي 
ته فرص ورکاتښش با دی چا کښتا ته وزسي نو د کښت لون کار ته په ري ار به يې مالک احاجي| ته 
پاري. همدا وجه ده چي حاجي د هغه خاص پروانه کوي. او بې باکه وي چي ما طوق ور اچولی دی لېکن د بزې په باره کي 
یه نه وي. بلکي هر وخت يې بزه تر سترګو لاندي وي, ځکه چي بزه کوچنی څاروی دي. او دا خطره زياته سته چي که 
وحه طوق نه وراچوي, ځکه چي غی ته طوق ور اچول هیڅ فايده نه لري؟- 


رک سی نو درنده به يې وځوري, نو په 
للغات: (ر» پټوالی(پټول). اخفاء. ی4 اسم تفضیل دی زیات لایق, زیات مناسب. جابر4 تلافي 


زشریح : صورت د مسلې او دلیل ښکاره دی. 
قايده: طوق پر دوه تمه وي: ۱١‏ يو د څپلۍ(يمني دنمل) طوق او هار وي, دااوښ ته ور اچول کیږي, ځکه چي دا 


(م او روند وي او بزې ته نه ور اچول کیږي ځکه چي بیاد بزې لپاره تګ ستونزمن کیږي. ۱٢)‏ دويم طوق له وړیو 
: 8 . . . - ف . 

خم ودل سوی وي. هغه بزې ته ور اچول کيږي. هغه دیزې لپار منلسب هم وي. او ښائسته هم وي. لکه څرنګه چي 

لتد للسبۍ تَلّْا فیقند الغسر ويقيم قي هله حلالا ابخاري. حدیث رقم؛ 


په حدي کي راځي: عن عااشة قال کىت أٌفتل 
د وړیوأ طوق وودی. او نبي ين به بزې ته ور 


۰ (یمنی حضرت عائشه ري دنه فرمايي چي مابه دنبي كَْ لپاره 


راچوی يز به یې مکې ته واستوله)/ او په خپل به په کور کي به مقيم پاته سو). وله أعلمبالسواب 
چوی لېزه به د . 


نسطننا 


فتح اایدایة - ویم ټوک 


منشوره. مائل متضرقه, مسائل شئی او په داسي ورو نومونو سره ذکر کوي, صاحب د هدایې هم د هغو مصنفیينو د طرز 
د طريقې په خپلولو سره د کتاب الحج په آخر کي د مسائل منشوره عنوان ذکر کړی دی. او په دې کي یې د حج بېلابپلي 
مسئلي بیان کړي دي. چي اوس به ټوله تفصيل ستاسو مخته راسی, انشاء الله تعال. 
منشوره له ار څخه دی معنۍ يې ده: خورول, غوړول, نو د مسائل منوره اصلي معنۍ سوه: خورې مسشلې, حاصل دا 
چي پر مسائل منشوره لاندي هغه مسئلې بیانیږي چي د کتاب الحج په مختلفه ببونو کي پاته سوي وي ياد حج هغه 
مسځلې چي نادري پیښيږي. نو ځکه ور ته مسائل منشوره وايي. 

د عرفات له ورځي څخه علاوه (په بله ورځ) د وقوف عرفه حکم 


2 


: دُلَايُجْرَُِعْ او قیاس دا 
دی چي کافي نه دی (یمني -ج يې نه صحیح کیږي) اعتبَاءا با وَكَفُوايومر لوي په قیاسولو سره پر هغه صورت چي 
کله دا خلګ د نی الحجې په تمه ورځ وقوف وکړي(نو حج یې بلکل نه صحیح کیږي) وَفدَاِهَِاَعْشُ بَِمَانٍ 
وَمَكَانٍ او دا که چي وقوف یو داسي عبادت دی چي د زمان او د مکان(دواړو) سره خاص دی فَلايقَمعِبَاىَة دُوتهتا 
و بغیر له زمان یا مکان څخه به وقوف عبادت نه واقع کیږي رَجْهلَْستِحْسَان ان هو َهَاءة مت عَلً اي د 
استحسان ديل دادی چي دا ګواهي پر نفي ولاړه ده دع أَمْلاينْهُ تحت الك او پر داسي شي ولاړه ده چي تر 
حکم لاندي نه داخليږي ام لَْعُسُورَ ِنْهَانَحَيِْ ځکه چي له دغه ګواهي څخه مقصود د دې خلګو د حچ نفي 
دي وَالْعَخَُايدْهُن تخت الْحَُم او حج تر حکم لاندي نه داځلیږي(ځکه چي حج عبادت دی) تيل نو ځکه به(دا) 
ګوامي نه قبلیږي وهن اما و په دې وجه (هم) چي په دې کي په عامه توګه خلګ مبتلا کیږي لر 


سر «٥.‏ د , ه ش#په 1ه ٢‏ 0 : واه , 
حا عنْهُ ځکه چي له دې څخه ځان ساتل سټونزم: دي الا يم او د دې تلافي (او جبران) هم 


لی 


.۰ ََ‫ ً. 7 سه رر 9 ړه ء‫ ۸٨‏ ۸ - . کرر ور )۶ ۷7 
ممکن نه دی ول الم بالْدْعَا د حَيمبَدنُ او د حج د راګرځولو په حکم کي ښکاره تکلیف دی فََجَبأَنُكُلِ به 


اه 


ند ییاو رواب سوه 


اشتباء 5 : 
چي د په وخت کۍ ي پر دې وقوف اکتفاء وکړی سي بخلالبٍ مَا اذا واي 
الکوة توب په لاف دهغه صورت چي کله دې خلګو د ئی الحجې په اتمه ورځ وقوف کړی وي لِأَن الَدَارك مُنکل 
را و پوري تلافي ممکنه ده باأ يل (وفيجاا یور صَفَۀ په دې توګه چي د عرفات به 
ٍ 1-0 ۴ " ۴ 
ورځ به په ودوف سر دابا ري سي (یني په ټم ورخ به خلګ وتوفوکړي کوب تشد چي په په اتمه ورځ د وقوف کولو 


پیداسوې وه هغه به ليري سي) وَلأنَ ومو نه ځ هكل او ځکه چي دمُؤخر د جائزوالي مثال سته وَلَاكلِيِكَ جار لُقَدم 
ود قم د جائزوالي مشال نسته قَأَُيَْ لاي أَن اَي مو اشَهَا دا نقها فرمایلي دي: حاکم(او واکمن) 
ته پکار ده چي دا ګواهي نه واوري وَيَقُوْلَ: ‏ قُعحَُ لاس فَانِْفُوا '(او پکار ده چي ګواهانو ته )ووايي: د خلګو 
حج پوره سو و(ځکه) ولاړ سئ او ځکه چي په دې ګواهي (بل) څه نسته ما سوا له 
فتنې راپورته کولو څخه وَكُدٍَّةً َد اعَشيةعَقَة هلال همدارنګه که خلګ د عرفات په مښام دمياشتي 
لیدلو ګواهي ورکړي رََايَنهُ وُو بَِيةِللِ مَمَ ناس اَل او په پاته شپه کي د امام لپپاره د ټولو یاد 


زیاتره خلګو سره وقوف کول ممکن نه وي لَ يَعْتِل بِيِلْكَ الشّهَاَةٍ نو(په دې صورت کي) به هم واکمن پر دې 
ګواهی عمل نه کوي. 
.اللغات: بلوی 4 مبتلا کېدل. (أيقاع4 راتع کول, اچول. (حشهته دماښام وخت. 
تشريح: صورت د مسئلې : دادی که حاجيانو په یوه ورځ وقوف وکړی. دويمه ورځ څه خلګ راغله امام ته يې دا ګواهي 
ورکړه چي د دې حاجيانو وقوف صحيح نه دی, ځکه چي پرون د ذی الحجې لسمه ورځ وه. نهمه ورځ يې نه وه. حال دا 
چي د نی الحجې په لسمه ورځ د وقوف وخت ختمیږي. نو ځکه به د هغو وقوف صحيح نه وي او کله چي وقوف 
صحيح نه سو, و حج به یې هم صحیح نه وي, ځکه چي وقوف دحج ډې رأهم او غټ رکن دی, لېکن اىام قدوري وايي 
چي ددې حاجيانو قوف او حج بالکل صحيح دی, او د دې خلګو ګواهي به نه قبلیږي. همدااستحسان دی. 
خو په دې سځله کي د قیاس تقاضا دا ده چي ګواهي به قبلیږي. او د هغو وقوف به صحیح نه وي. لکه څرنګه چي په 
هغه وخت کي هم د هغو وقوف نه صحیح کیږي کله چي دا خلګ د تروبې په ورځ يعلي د ذی الحجې په اتمه ورځ 
وقوف وکړي, ځکه چي دا تر وخت مځکي وقوف دی, نو څرنګه چي تر وخت مخکي وقوف نه صحيح کیږي. 
همداسي به تر وخت وروسته وقوف هم نه صحيح کيږي. ځکه چي وقوف يو داسي عبادت دی چي د زمان او د مکان 
دواړو سره خاص دی. يعني هم به د نی الحجې په نهمه ورځ تر زوال وروسته وتوف شروع کیږي. او هم به د عرفات په 
ميدان کي کیږي. لېکن په پورتني صورت کي خو مکان سته لېکن زماننسته. . ځکه چي وقوف د نی الحجې په لسمه 
لرځ سوی دی, نو ځکه به صحيح نه وي. 


حطس بپ خځووول په متن ې د بیان سوي مئلې ديل دادی چي د دې خلګو ګواهي خو پر نفي ولاړه 
ده يعني پر نفي واقع سوې ده ځکه د دوی د /وا مې مقصا. . عرفات له خلګو څخه د حج نفي کول دي. او دويم دا 
دي رمیړ ئي رف وړ کی پر تې تر قضاء او حکم نه سي لاندي کېدای. ,. ځکه چي حج د قاضي تر 


فیح الیدایة - مویم ټوک مسائل سشورةٍ 
حکم نه سي لاندي کېدلی, او هره هغه ګواهي چي پر داسي شيانو والع سي. هغه به نه فبلیږي, و ځکه به د دې خلګو 
ګواهي هم نه قبلیږي. او داهل عرفات حج به صحیح او جائز وي. 

ولاأن فيه هموم پلوۍ الخ دویم دلیل داىی چي په دې مسئله کي عموم بلوی ده, ځکه زیاتره وختونه په دې کي اختلای 
واتع کیږي. او زیاتره وځتونه په دې کي څه تقذم او تأخٌر راځي, ځکه چي د دې مدار پر میاشت او سپوږمۍ دی او په 
مياشت کي عموما اختلاف واقع کیږي. لهذاددې تدارک ممکن نه دی, ځکه چي د تدارک صرف وه لار سته, او هغه د 
حج د راګرځولو حکم کول دي. او د حج د راګرځولو په حکم کي ښکاره تکلیف او حرج دی, نو د تکلیف ليري کولو 
په خاطر به پر دغه وقوف اکتفاء کیږي. اود حج د صحیح کېدلو فیصله به کیږي, که څه هم داشک او اشتباه سته, چي 
دا په لسمه ورځ سوی دی لېکن دې اشتباه ته به بالکل نه کتل کیږي. 


بخلاف ما الخ د قیاس جواب ورکوي چي که خلګ په اتمه ورځ وقوف وکړي نو هغه به صحيح نه وي, ځکه چي د 
هغه تدارک ممکن دی, . تراوسه لا دوقوف وخت پاته دی. او فی الجمله دهغه تدارک ممکن دی. په دې توګه چي 
راروانه ورځ وقوف وسي. او اشتباه لیري سي. لهذاد وقوف را ګرځول به ضروري وي. دويم دلیل دادی چي که وقوف 
عرفه له خپل وخت څخه مؤ خر (وروسته) کړی سي. نو د هغه د جواز مشال سه, مثلاً د رمضسان د روژو قضاء او د لمانځه 
قضاء چي دا تر خپل وخت وروسته هم جائز دي. نو د ذی الحجه په لسمه ورځ به وقوف عرفه هم جائز وي. لېکن که 
وقوف عرفه تروخت مخکي (مقَدم) کړی سي. يعني په اتمه ورځ وقوف وسي. و د هغه د جواز مال نسته, و ځکه به د 
پو رترریه وقوف معتبر نه وي. او ددلسمي ورځي وقوف به دیوم ترویې پروقوف قیاسول صحیح نه وي. 


قالوا الځ د ګواهانو په حق کي مشائځو تر دې اندازې پوري ويلي دي چي امام ته پکار ده چي بالکل د هغو ګواهي ته 
غوږ نه ونيسي. او دادي ورته ووايي چي اوس ستاسو ګواهي هیڅ فايده نه کوي. ځکه اوس خو د خلګو حج پوره سوی ‏ 
دی. و ځکه چپ چاپ او په پټه خوله خپلو کورو ته ولاړ سئع. ډنډوره مه جوړوئ. او که د دوی ګواهي امام قبوله کړي 
نو فقّط د فتنې بازار ګرميږي, دين اواسلام ته په دې کي يو ذره ګټه هم نه رسیږي. او دفتنې په باره کي نبي هك فرمایلي 
دي: الفتدة نالمة لم الله من أيقظها. (نغی ج۴۰. س٠۴۶۳)‏ 


رکاذ شهدوا الخ د دې حاصل دادی چي که حاجيانو د عرفات په شپه( په منئ کي) د عرفات لپاره تياري کوله چي 
یو څو خلګو دا ګواهي اداء کړه چي موږ د نی الحجې مياشته ولیدله د هغه مطابق ننه ورځ کوم چي تېره سوه د عرفات 
ورځ کیږي(باید تاسو نن وقوف کړی وای). او حال داوو چي د وقوف لپاره صرف شپه یاد شپې یو څه حصه پاته وه. 
او په دې پاته حصه کي د امام لپاره د ټولو ياد زیاتره خلګو سره وقوف عرفه کول ممکن نه وو يعني داممکنه نه وه چي 
ټوله یا زیاتره خلګ دي په دومره وخت کي عرفات ته راورسیږي. بلکي دا خطره وه چي سهار به سي نو ګواکي دا 
ګواهي هم تر وخت وتلو وروسته واقع سوه. لها دلته هم حکم دادی چي امام به پر دې ګواهي عمل نه کوي. ځکه چي 
په دې سره هم فتنه او فساد خپریږي. او په خلګو کي د بدګومانۍ او غلط فهمۍ ډنډوره را پورته کیږي. 


ڼۍ بيدیا - ملا سائل منشورة 
٢٢٢٢‏ پر کړ دجمراو اریيدناقطواوم ١‏ 


قالً:2 مَنْ رل اليَوالغان' 


- 


۸-٩ 
ےم‎ 


يوازي د جمرۀ اولۍ رمی وکړي بب نو دا (هم) د هغه لپاره کافي دي اَِّه ارت لَتُك ن رَقته ځکه چې هغه د 
٣سستیییښس‏ -- - سا - 


پرېښوول سوي حصې تلافي په خپل وخت کي وکړه ټاقاتت لت او (فقط) ترتيب يې پرېښووی وَقالَ 
الَازئ ريه الله : يره مال يُمدِالْكُلُ اوامام شافمي فرمايي: چی داد هغه لپاره کافي نه دي تر څو چي د ټولو 


۰ ُ‫ كَ ۀڅ س که ۶ -- 
جمرو رمی نه راوګرځوي اه شرع مُنبَا ځکه چي رمي په ترتيب سره مشروع سوي دي (یعني په شريعت کي رمي په. 


ترتيب سره شروع سوي دي) قَصا اا سُ َبُلَ لوان نو داسی سو لکه یو څوک چي تر طواف مخکي سعی وکړي 


: 


ٌُ - 0 . - 5 روسمس د)۸‎ | ٠ 
َال بل الما یا تر صفامخکي په مروه شروع وکړي راک جَنَفبۀ مقر بَفسهَا زموږ دلیل دا‎ 
شش ی يسا ٍِ 3:13 :"7‫ :0:00:00 عم لګ چوس‎ 


دی چي هره جمره په خپله او (عليحده) مقصود عبادت دی اَي الوا فد البَض عَلَ ايض نو جواز به 
فلايتقلق اجواد مرم ملا سم 


٤ ۴ . ِ .‏ 7ه وړ ٨‏ م٣‏ ُ‫ . 
پر بعضو د بعضي په مخکي کولو سره تعلق نه لري بِخلاف الك لا هُتَابككُوَاف په خلاف دسعي ځکه چي هغه 
که عسسششا 


. 
رسک 


د طواف تابع ده(او مقصود عبادت نه ده) ِأَلّهُ وت ځکه چی سعی له طواف څخه ( په درجه کي) کمه ده رَالَْروَةًطقَت 


مه اغ بالتَص او مروه دآیت په ذريعه د سعي مُنتها پېژندل سوي ده فَلَاتَتَعَلُقُ به لَبِدَبهُ نو د مروه سره به د 
سعی شروع کول(هیڅ) تعلق نه لري. 
الفات . (ددارت4 تلاني. د نقصان پوره کول, جبران. منتطی4 د ختمېدلو ځای, مُنتها ؤبدایت4 شروع کول. 
تَعريح: مستله: دا ده چی د نی الحجې په یوولسمه ورځ درې سره جمرې(جمرات) ويشتل او دهغو رمی کول واجب 
دي, ین که یو حاجي په دې ورخ د جمرۀ وسطلئْاو د جمر "شي رمي وکړي. او د جمرة اول رمي نه وکړي. اوي په 
نو د دې دوه صورتونه دي: )١(‏ يو دا که د جمرۀ اولی سره دویم ځل ببياد 


دغه ورځ پیرته د جمرۀ اولی قضاء هم راوړي. 
جر ویاو جمر؛ "شي رمي هم وکړي نو داډېر ښه دي. ځکه چي په دې کي د قضاء سره سره د ترتيب او سست 
رعایت هم چيږي. (٢)/و‏ دويم دا چي صرف د جمرۀ اولوّرمي وکړي. نو داهم صحیح او جانز دي. که ده چي کرم 
ایښی ووا (یمني د لولي جمرې رمي), هغه یې په خپل وت کي اداء کړی, خو فُقٌط ترتیب یې پرېښووی. او 


شی پرې 0 
چي دهغه په پرېښوولو سره دي ضمان يادم واجب سي او دا حکم زموږ په نېز دی. 


ترتیب واجب ياضروري نه دی" 
وقال الشاف الخ و یې په لف دلمام شافعي یله په نې د جمر اولۍ سره د جمرۀ وسطی او د جمره لي ربي 


توق هر ض ودي دي. ځکه چي د دریو سره جعرو رمي یو ځاى او په ترتیب سره مشروع سوي دي, لو ترتيب 


نی اایدایة - وسم ټوک سالل منشورة 
پرېښوول داسي دي لکه تر طواف مخکي چي سعی کول. یا په سعی کي د صفاء پر ځای له مروه څخه شروع کول, او دا 
له ترتيب څخه خلاف او بالاتفاق جائز نه دي. و همدا ډول کله چي د جمرۀ اوی رمي تر وسطی او ثالشي وروسته سي, 
وهغه به هم جائز نه وي, ځکه چي په دې کي هم ترتیب فوت سو. 
ولنااد# زموږ دلیل دادی چي د هري جمرې رمي بذات خود عبادت مقصوده دی(یعني هره رمی جلا او مستقل عبادت دی, 
یوه«رمی د بلي تیع نه ده), لهذاد رمي جواز به د دې خبري سره تعلق نه لري چي ولي بعضي پر بعضو مخکي سوې. بلکي 
کله چي هم د هري جمرې رمي وسي. هغه به قربت او عبادت وي. هغه که په ترتيب وي او که نه وي. د دې په خلا د 
سعی مسله ده و سعی ځو بات خود مقصود نه ده. بلکي د طواف تابع ده. ځکه چي سعی له طواف څخه کمه ده نو 
ځکه به په سعی کي تَقَدَم او تأخر صحيح نه وي. همدارنګه د سعي ابتداء هم له صفاء څخه مشروع ده, ځکه چي له دې 
يت امفا والسوة الخ څخه همدغه معلوميږي چي صفاء د سعي مبداء ده او مروه د سعی منتها ده. و که له مروه څخه 
دسعی ابتداء جائز کړی سي. و دا به له د ېآيت څخه خلاف سي او داصحیح نه ده لنډه دا چي کله د سعي او د طواف 
ځای اومرتبه یو تر بله سره جلادي. نو پر دوی به د رمی قیاسول صحيح نه وي. 

د پياده حج د نذر منلو حکم 


قالله يرب عَق يعون هَوَات النِّيَار نو هغه به ( پر هیڅ سپرلي) نه سپريږي تر دې چي طواف زیارت 
وکړي ټول الال حَيْمَهُبيَْ اروب رائیفي او په مبسوط کي امام محمد هغه ته د سپرېدلو او د پياده تللو په مینځ کي 
اختيار ورکړی دی وَهُلَا ارب انوْجُوبٍِ اودمتن جمله اشاره کوي د وجوب و طرف ته دَُوَلَأّسِلِ او همدااصل 
دي لاله لَْبَلَُبَة بسَِة کال ځکه چي هغه په کامل(او بشپړ) صفت سره عبادت پر خپل ځان لازم کړی دی 
َيَلرَمُّهبِلكَااسَفَةِ نو په کامل صفت سره به عبادت پر هغه لازم وي مااةَاتَدَ الو مُكَتَابِمَا لکه یو څوک چي 
د پرلپسې روژو نذر ومني وَأَقعَال لتبوا الِّبَارَة اود حج افعال پر طواف زيارت ختميږي يئ بل ان 
َقَهُ نو (تر هغه وخته) به پياده ځي تر څو چي طواف زيارت وکړي ثُِْلَ: يئ لع مِنْجَِْيُخِء بیاويل 
سوي دي: چي پياده تګ به هغه وخت شروع کوي چي احرام وتړي وَقِيْلً: مِنْيَهْتِِ اوويل سوي دي: چي له خپل 
کور څخه (به يې شروع کوي) ِأَنَ امه مُوَلبرَاءٍ ځکه د الفاظو له ښکاره څخه همدغه مراد دي ولوب أَرَاق تِما 
خو که سپور سي نو قرباتي دي وکړي هلصاف ځکه چي هغه په خپل نذر کي نقصان داخل کړی قا 
اباب مع( قنوري و مب وط پ مرت کي د تطبيق پره) فقو فرمایلي دي؛ چي کله فاصله(او 
واټن؟ لیري وي او پپیاد تګ مشکل وي نو ( پر سپرلي) به سپريږي َاذَاقَبَتُ رَالرُلمِفِنْ يَعتَادُلبَعَْ او کله چي فاصله 
نژدې وي او سړی(هم) له هغو خلګو څخه وو چي د پياده تګ عادت لري دَلَايَفُقُعَنَيه او پياده تګ پر هغه سخت (هم) نه 
وي لب أنْ لایرب ده نه 


فتی ااهدایة - ویم ټوک 
|اللفات, ماهی4 د ضرب اسم فاعل دی؛ په پښو تلونکۍ , پياده تلونکۍ , لزم 4 د اتعال ماضي ده« خپل پرغاړه 

اخيستل. پر ځپل ځان لازمول. راق 4 د افعال ماضي ده: وینه بیول(مطلب قرباني کول). نقص»4 کمي. نقصان. 

دق د نصر ماضي ده: سختېدل. ستونزمن کېدل. #يمتاد 4 د افمال مضارع ده : عادت کېدل. 

اتشريح. صورت د مسلې: دادی که یو سړی د پياده حج نذر ومني لریعني مثلا داسي ووايي چي"زه به د الله لپاره یو حيج 

په پښو کوم"), نو پر هغه واجب دي چي په پښو حج وکړي او پر سپرلي بالکل سپور نه سي تر دې چي طواف زیارت 

وکړي. داروایت د جامع صغیر دی او همداصحيح دی, او په مبوط کي د سپرېدلو او د پياده تګ په مینځ کي اختيار 

ورکول سوی دی, صاحب د هدایې فرمايي چي د جامع صغیر له دې عبارت لا يرکب حی يطوف طواف الزيارة څخه د 

پياده تګ یعني د پياده حج کولو وجوب ثابتیږي. اوهمدااصل دي. يعني د قاعدې موافق دي. ځکه څوک چي یو شی 

په پوره او کامله توګه پر ځان لازم کړي. هغه به په کمه او ناقصه توګه سره نه اداء کوي. او په حج کي پياده تلل کامل 

صفت دی. لکه څرنګه چي بي يََ فرمايلي دي: من حج ماديا فله بکل خطوة حسنة من حسنات ا ره قیل: وماحسنات 
اغرمھ قال: کل حنة بسبع مالة, (یعني چا چي پياده حج وکړی نو هغه ته به د هر قدم په بدله کي د حرم له نېکيو څخه 
یوه نېکي ورکول کیږي. له نبي هخ څخه پوښتنه وسوه: چي د حرم نېکۍ څه دي وبې فرمایل: د حرم يوه نېکي د 
اووسوو(۰۰٠)‏ عامو نېکيو سره برابره ده), حاصل دا چي پياده حج کول کامل صحفت دی. او نذر چي څرنګه پر ځان 
لازم کړی سي. هغه رنګه به لازم وي نو پر هغه به حج په کامل صفت سره لازم وي. چي هغه پياده حج دی, لکه یو 
څوک چي د پرلپسې روژو یولو نذر وکړي. نو پر هغه پرلپې روژې نیول واجب دي. همداسي به دلته هم پياده تګ 
واجب وي. او څرنګه چي د حج افعال پر طواف زیارت پوره کیږي, و ځکه به تر طواف زیارته پوري پياده تګ واجب 
وي. 

ثم يل الخ پاته سوه دا خبره چي دانذر منونکۍ سړ به له کومه ځايه پياده روانیږي؟ له خپل کور څخه ياد احرام د تړلو 
له ځای څځه؟. نو په دې لړ کي دوه قولونه دي: )١(‏ اول قول دا دی چي د احرام د تړلو له ځای څخه به پياده روانیږي. 
٢(‏ دويم قول دادی چي له خپل کور څخه به پياده سفر شروع کوي. ځکه چي د جملې له ظاهر څخه همدغه مراد دي. 
لېکن دا قول صحیح نه دی. بلکي اول قول صحیح دی. او پر اول قول د علامه فخر الاسلام فتوئ هم ده لکه څرنګه چي 
صاحب د بنایې لیکلي دي: وعله فتوی فخر ال( لھ والمتان وغیرهما وهو الصحیځ (بنیه ج٠۴.‏ ص ۶۷), ځو که دا سړی د 
احرام تر تړلو وروسته د پيياده تګ پر ځای پر سپرلي سپور سو. نو پر هغه به قرباني واجب وي. ځکه چي په نذر کي یې 
نقصان پيدا کړی. او دا نقصان به په قربانی سره لیري کیږي. 


قالوا الغ د دې حاصل دا دی چي د جامع صغير او د مبوط په روايتونو کي فرق دی. نو فُقٌهاؤ د دواړو په مینځ کي دا 
تطبيق او ربط ورکړی دي چي که د نذر منونکي حاجي او دمکې تر مینځ مسافه ډېره اوږده وه او پياده تګ ستونزمن وو, 
نو په دې صورت کي به د سپرېدلو اجازه وي لکه څرنګه چي په مبسوط کي دي. لېکن که مافه نژدې وه او داسړی د 
پياده تګ سره عادت هم وو. و په دې صوورت کي به نه سپرېدل مناسب وي لکه څرنګه چي په جامع صغير کي دي. 


فنح ادابۀ - دوم ټوک مسائل نشور 
امو سو سب ماس وتو 


مال يك لر 


ومیل ویم وهي مو رابیوني ته جانز دي چي 
و 00د 71700 چي مشتري 


(رانیونکي) ته د دې اختيار نسته لأَمنَاعَفنُ افش سَجَقٌ مِلّهُ ځکه چي احرام یو داسي عقد( تړون؟ دی چي دمشتري 


تر ملکیت مخکي(تړل)سوی دی فَلَايتكُ مِْ ِ ْو نو مشتري ته به د دغه تړون د ماتولو حق نه وي تا 
اغْرى جّ بةمَكُعَةُ لکه یو څوک چي منکوحه مځ رانیسي (نو هلت هم مشتر مشتري د نکل نخ کولوحت نه ري ولاو 


لمُشترَِ فَائع مَقَا لام زموږ دلیل دا دی چي مشتري د خرڅونکي(بائع) پر ځای ولاړ دی وَكَدْ ان لِلْبَائِم أَئ 

سي 
يُعَيِهَافِكدَابلْْفْتن او بائع ته دااختيار وو چي دا حلاله کړي نو دا اختيار به مشتري ي ته هم وي : نيل ون 
وا سن 2 اد وک وخرب 


ئم خو ديائم ئع لپاره داسي کول مکروه دي ي لَِأافيُه من غلْف الْوَمْدِ ځکه په دې کي وعده خلافي ده(ځکه چې الع 


هغې ته د احرام اجازه و رکړې وه. .نو که بيرته له خپلي اجازې څخه رجوع وکړي نو دا د وهدې مخالفت مو) َهُنَاالَْفْفىنَوِجَدْنْعق 


ففْترن سی او دامعنی (يعني دوعدې مخالفت) د راڼیونکي په حق کي نسته بِخْلَافٍ اليّكَاعٍ په خلاف دنکاح َِتَّهمَاقّنَ 
ِلْبَايم اَي ځکه چي( په خپله) بائع ته دااختیارنه وو چي نکاح فسخ کړي | ةَبَاكَسَ اذه ٍذَابَاكُرَادِْهِ په دې شرط چي 
د بائع په اجازه سره نکاح سوې وي قَكََالَايكُونُ هك يلِمْترِئ وهمداسي به مشتري و ِ 
اختيار نه وي اا ان لَهأَنْ يع ار کله چي د رانیونکي لپاره د مینځي حلالول جائز دي 3 : 


ِالعَيْبِِنُدَبًا نودعب په وجه به مشتري دمينځي د واپس کولو(د يی رته ورکولو) واکداره نه وي زموږ په په ئېز سی 


زَُيَتَكُنْ او د امام زفر ریت الله په ېز مشتري (دعيب په وجه د مینځي د بيرته ورکولو) واک لری ي لون 
شَيَايَا ځکه چي (دامام زفر په نېز) هغه دمينځي له جماع څخه منم سوی دی دَذكرَبَعض اللَُخ:أَيَجَاِعُها او 
(د جامع صغیر) په ځيني نځو کي(د وياممها پر ځی) ذکر سوي دي: أيجاممها ولل لاه 
بِعَمْرَالْجَِام بقض مغ بقل هف اولاريعني د متن عبارت) پر دې خبره دلالت کوي چي ښځه به ه جماع څخه 
علاوه ( په بل شي سره) حلاله کړي د ورېښته په غچي کولو سره یادنوک په پربکولو سره ُِيْهَامِمُ يبا اوبيابه جماع 
ور سره وکړي رَالقَّاَنَيَرْلُ مل أَنَهُيَعَبِْهَابِالسْجَامَعَةٍ مَعَةٌ او ىويم عبارت پر دې خبره دلالت کوي چي ښځه به په جماع 
سره حلاله کړي اأنّهُيعُْمَْ تفم مَي يك به لفُخْلُ ځکه چي جماع له مخکي داسي سه کولو څخه خالي 
نه وي چې په هغه سره تحلیل واقع سي يعني دمینځي مه کول او د هغې سره خپل بدن لګول خامخاله جماع څخه مخکي رانځي لو 


 -٧ 


نیم الیدایة - ویم ټول ری صالل منشورة 
سمممحأ-حجسح سي سكيييسي ٤يس‏ ٢-ت-‏ فاانسفننټنو0و و نوس 


۰ متنځه ََ‫ ۷ ووسر کر ِ و .اسر , 
په هغه سره ينځه حلالیږي) الال أَيُعَبَنهَا قر لمَِاممد او غوره دا ده چي بغیر له جماع څخه مینځه حلاله کړي 
تم ‌ ِأُمْرِالْعَم د حج د ددرناوي لپاره. واللٌه أعلبالصواب. 


اللفات؛: (جانیت» مینځه. (خدمتګاره). #خهف 


الوعد وعده خلافي. وعده نه پوره کول. شيار 4 غوړېدل. 
راتلل (مرادځني جماع ده۲. يفخه 4 د فتح د باب مضارع ده: ماتول, باطلول, (فځ کول). (قض» پرېکول. غچي 
کول. کوچني کول, فر نوک : 
اتڅويح: صورت د مسلې: دی که یو مالک خپلي 


نځه سر : يّ ي ته د احرام د تړلو اجازه ورکړي. او مینځي يې احرام وتړی, 


رانیونکۍ (مشتري) محرم نه وو بلکي حلال وو. نو زموږ په نېز هغه ته دا اختيار 
سته چي مینځه له احرام څخه حلاله کړي. او د هغې سره جماع(وطي) وکړي لېکن دامام زفر نجتاله په نېز مشتري ته 
دااختیارنسته. 

د امام زفو دلیل: دا دی چي احرام یو داسي عقد او تړون دی چي(هغه دلنته) د مشتري له مالک کېدلو څخه مخکی ثابت 
سوی او مْعقٌد سوی دی. و که به اوس مشتري ته د هغه د ماتولو اود نځ کولو حق نه وي, لکه څرنګه چي یو څوک 
ملا د زید منکوحه مينځه رانیسي. نو هغه ته دااختتيار نسته چي د زید سره د هغې نکاح فسخ کړي او جماع ور سره 
دکړي. ځکه چي نکاح هم داسي عقد دی چي د مشتري تر ملکیت مخکي تړل سوی دی, همداسي په دې مسئله کي 
هم دمينځي احرام دمشتري تر ملکیت مخکي تړل سوی دی. نو ځکه به مشتري ته دهغې د حلالولو او د احرام د فسنځ 
کولو اجازه نه وي. . 

زموږ دلیل: دا دی چي کله د خرڅلاو په وجه دا مینځه د بائعم(خرڅونکي) له ملکیت څخه ووتله او د مشتري په 
ملکیت کي داخله سوه. نو مشتري د بائع قائم مقام سو. او بائع ته دا اختبيار وو چي د مینځي احرام خلاص کړي. حلاله 
يې کړي او جماع ور سره وکړي. نو کوم څوک چي دبائع قائم مقام وي يعني مشتري هغه ته به هم دااختيار وي. لېکن 
د بائع لپاره دا کار مکروه وو چي مینځه حلاله کړي. جماع ور سره وکړي, او دمشتري لپاره دا کار مکروه هم نه دی. د بائع 
لپاره ځکه مکروه وو چي هغه مینځي ته د احرام د تړلو اجازه ورکړې وه. لهذا که بيرته له خپلي اجازې څخه رجوع 
وکړي او د هغې سره جماع وکړي. نو دا وعده خلافي سوه. لېکن د .- ي په حق کي داوعده خلافي هم نسته, ځکه 
چي مشتري مینځي ته اجازه نه ده ورکړې. بلکي بائع و رکړې ده. لهذادمشتري په حق کي به جماع مکروه هم نه وي. 
بخلاف النکاح اخم فرمايي چي دې په خلاف دمنکوخي مینځي مسئله ده, ځکه که د هغې نکاح د بائع په اجازه سوې 
وي. نو بائع ته به په خپله د اختيار نه وي چي نکاح فسخ کړي. لهذاهمدا ډول به مشتري ته هم د نکاح د فسخ کولو او 
جماع کولو اختيار نه وي. ځکه چي مشتري د بائع قائم مقام دی او بائع ته دااختيار نسته. نو مشتري ته به هم نه وي. 
داذاکان له الخ د دې حاصل دا دی چي کله زموږ په نېز مشتري ته دا اختيار سته چي مینځه حلاله کړي او جماع ور سره 
وکړي. نو له دې څخه ښکاره سوه چي د مينځي محرم والۍ هبیڅ عيب نه دي لهذا کله چي احرام عيب نه دی نو داحرام 
په وجه به مشتري دامينځه بائع ته نه واپس کوي. او نه هغه ته دااختيار سته, ځکه چي دا ګرد سره عیب نه دی, هو! خو 
څرنګه چي د امام زفر دمه الله په نېز د مشتري لپاره دمینځي سره جماع کول او مینځه حلالول جائز نه دي لهذاد هغه په 


فتی اهدایة - دویم ټوک مائل منشورة 
نېز دمشتري په حق کي دمینځي احرام عیب دی, ځکه چي د احرام په وجه جماع ه سي ور سره کولای, و د هغه په نېز 
به مشتري ته دمينځي د واپس کولو اختيار وي. 
د دکړل الخ فرمايي چي د جامع صغیر په ځيني نسځو کي أُو جاممهاذکر سوي دي مطلب داچي په ځيني نځو کي 
دا کلمه په واو سره يعني ویجاممها ذکر سوې ده او په ځيني نځو کي په أوسره يعني أُو يجاممها ذکر سوې ده, د اولي 
نسځې عبارت کوم چي دهدايې متن دی او په واو سره دی, پر دې خبره دلالت کوي چي مشتري ته پکار ده چي محرمه 
مینځه په جماع سره حلاله نه کړي. بلکي ىځکي دي د هغې نوکان یاورېښتان ور پرېکړي, چي چي اول په هغه سره حلاله 
سي. بيادي جماع ورسره وکړي, او د دويمي نځې عبارت کوم چي په أُو سره دی, پر دې خبره دلالت کوي چي 
شتري دي مينځه په جماع سره حلاله کړي, ځکه چي په دې صورت کي به هم تر جماع او کوروالي مخکي مچول او 
په شهوت سره مسه کول ځامخاوي, او په مچولو او مسه کولو سره محرمه ښځه حلاليږي. و په دې صورت کي به هم 
مینځه تر جماع مخکي حلاله سي؛ لهذا په دې صورت کي هم څه خبره نسته, خو څرنګه چي حج ډېر سپېڅلۍ او د 


احترام وړ عبادت دی. نو ځکه مشتري (رانیونکي )یه پکار ده چي د حج د تعظيم او درناوي په خاطر مښکې مینځه ‏ به 
يوه بله ذریعه سره حلاله کړي. او بييادي په اطمينان کوروالۍ ور سره وکړي. 


اللحمد له نن د ۴۳۷ هجري کال د مياني نی القعدې أ د مياشتي ي په لسمه نېټه چي د ١١٠٢‏ میلادي کال د اګت د 
مياشتي له څورلسمي نېټې سره سمون لري د "فت الهدایة" دویم ټوک پای ته ورسېدی. لوی څښتن يله دي په خپل 

سپېڅلي رحمت سره د پاته ټوکونو د تشریح او توضیح توفيق هم راکړي. وماذْلك عل له بعزیز. 

ربداتقبل وکاپلت ای الغ لي وټ عليداالت اے لوا الرويو وص غه عل سه الس زسين وغل اله و ضځبه 

أُصموين. ومن لبهم هتاپ ال يه اللبلِڼ. 


اخقرحب ال ھم ان مدني 


نننتنا 


